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8-6 8 


رسالة علمیة حاز بھا المؤلف درجة الدکتوراء 
من قسم اللغة العربیة بجامعة البنجاب/ لاھور 


مَضْرُوخ المتامالنافنۓع 
سَلسلَتَإضّدارات لِجَتَة الال اليَجَةِ )۲٢(‏ 


۲ ہد کے 
شک دارالکف الا امہ 
زع تما ہی زی مسمَيه ریہ الہ تسا ىٰسَٰة ١٤٤۱ھ‏ ۔ ۱۹۸۳ء 
جپرویٹ ۔ لعحناثت ‏ مرتے ۱٤۸/٥۹۰۸۰۸۰‏ هَحَافَفٗ :۷۲۸۷۰ 
فتاحکكخشیش ۷۰۰ / ..41٦‏ :٥ء‏ .۹:۷۰۲۱ ۲ 3اط :ا۷ے 


الحمدڈ ش رب العالمین والصّلاة والسّلام علی أشرف الأنبیاء وإمام 
المرسلین؛ سیُدنا محمد وعلی آله وأصحابه البررة الْغر المیامین 
والتابعین لھم بإحسان إلی یوم الدین . 
وبعد: ٰ 
فہین یديك کتاب (منحۃة المغیث بشرح ألفبّة الحدیث للعراقي؛ 
بتحقیق فضیلة الدکتور ساجد الرحمن الصدیقي ؛ وھو شرح لطیف معاصر 
یدخل في خدمة ھذہ الألفیة المبارکة . 
ویسرٌ لجنة الأعمال الخیریة بجمعیة الإصلاح بمملکة البحرین أن 
تقڈُم للعالم الإسلاميء وطَلبة العلم خصوصاً ھذا الکتاب القیٔم. 
وإننا فيی ھذہ اللجنة نفتح الباب لإخواننا المحسنین للمساھمة في 
دعم مثل ھذہ المشروعات التي تَنْشُر الیلم النافعء فیعمٌ خیرہ المسلمین في 
شتّی البقاع والآفاق. 
صلی اللہ لی ینتا تختد رعلی آلا ریہ وس وآخر دعوانا 
ان الحمد لل رب العالمین . 
قاله وکتبه 
خادم العلم والعلماء بمملکة البحرین 
عضو مجلس إدارةۃ 
لجنة الأعمال الخیریة بجمعیة الإصلاح 


٥ 


لوآل١‎ ےہاجل٦‎ 


ث فی الباکستان والھند 
سپ وی سا نو 
(شبه القارۃ) 


٭ الفصل الأول: نشأة علوم الحدیث . ٰ 1 

٭ الفصل الثاني : علم أصول الحدیث وأساطین ٤‏ 
العلم . 

٭ الفصل الثالٹ : علوم الحدیث في الباکستان والھند 
(شبه القارة). 


الفصل الأول 
نشاةۃ علوم الحدیث 


معنی الحدیث فی اللغة: 

الحدیث : الجدید من الأشیاء. والحدیث معناہ الخبرء یأتی علی 
القلیل والکثیر. وجمعه أحادیث: کقطیع وأقاطیعء وھو شاذ علی غیر 
تار ۶۶ والحدیث ما تل ب4 المحڈٹ تحديتًٌاء رخّث الحدیث 


وحذلہ رہ(٢)‏ .۰ 


وقد ورد فی حدیث فاطمة: ہأنھا جاءت إلی النبي آَللُ فوجدت 
عندہ خْذَانَّا - أي جماعة یتحدثون ‏ وھو جمع علی غیر قیاس۳. 
وقال الحسن: ٦حادثوا‏ هذہ القلوب بذکر اللہ فإنھا سریعة الدثور. 
ومعنی ٴالأخبار في وصف الحدیث کان معروقًا للعرب في الجاھلیة 
منذ کانوا یطلقون علی أیامھم المشھورة اسم (الأحادیٹ+“. 


)١(‏ لسان العرب (تحت مادة الکلمة). 

)٢(‏ تاج العروس (تحت مادة الکلمة). 

)٣(‏ المفردات (تحت مادة الکلمة). 

.۲٦۸/۱ النھایة فيی غریب الحدیث ۱/ ٤٤٥۳؛ الفائق في غریب الحدیث:‎ )٤( 
.٤ص صبحي الصالح؛ علوم الحدیث:‎ )٥( 


"۱١ 


وقال الإمام الراغب الأصغھاني : بأن کل کلام یبلغ الإنسان من 
جهة السمع أو الوحي في یقظتہ أو منامهء یقال لە: حدیث: فقد قال اللہ 
تعالی : وا ار ای مض آزویہ مر 4 [التحریم: ۳ 
ورود الکلمة في القرآن الکریم : 

وقد وردت الکلمة في القرآن الکریم في صورتھا المفردة فيی ۲۳ 
موضعًا تقریبّاء وفيی صورة الجمع في ٥‏ مواضع تقریبًا. وقد سمی اللہ 
تعالی کتابه حدیتًا في سبعة مواضع تقرببًا. وھي کما یلي: 

- هللاا جحدیٹ یلیہ4 (الطور: .]٣٣‏ 


سر عم خر سے ہےے۔ 


رص کے ‌ےًُ۔ 


۔ مك بن تُنْسَكَ علع ءَاتَرهمَ إِن لُز بُڑیشأ بِھٰدا الحَیِیثِ أَسَتا4 
[الکھف: .]٦‏ 
_ فا آئْنْ هٰذًا الزیث تَجَْ یچ [النجم: .]٥٤‏ 
_ فلاقال هُوْلا امو لا يَکادُوںَ یَفَقَھُونَ حَدِینا 4 [النساء: ۷۸]. 
فاِاَيَ زی بن کہ اٹہ تو4 [الجائیة: .]٦‏ 


رصرے مو7 صِْْ 


7 ہے 
وَمَنْ اَصدَفٌ من اک حَدِینا 4 [النساء: ۸۷]. 


فَجِعلَكَهُم أحَادكَ 4 [سبأا: .]۱٤‏ 


النبي لا سمٌی بنفسه کلامہ حدیئًا: 
والنبي گل سمّی بنفسە قوله حدیثًّاء وکاد بھذہ التسمیة یمیز 
ما أضیف إليه عما عدا حتی کأنه وضع الأصول لما اصطلحوا فیما 


یی 


بعد علی تسمیته بالحدیث. جاء٭ہ أبو ھریرة وسأله: ہیا رسول اش 
من أسعد الناس بشفاعتك یوم القیامة؟ فقال: لقد ظننثٌ یا أبا ھریرة أن 
لا یسالنيی عن ھذا الحدیث أحد أول منك لما رأیت من حرصك علی 
طلب الحدیث9. وآن الصحابة کانوا یسمون کلام النبي قيُِ احدینًا)؛ 
فعن أنس بن مالك قال: کنا قعوڈًا مع النبي قلهُ فعسی أن نکون 
ستین رجِلّا فیحدثنا لحدیث: ٹم بید الحاجة فتراجہ تا فقوم کا 
زرع في قلوبنا!“. 


معنی الکلمة الاصطلاحي : 

ومعنی الحدیث في اصطلاح المحدثین: هو أقوال النبي قَل 
وأفعاله وتقریراته وصفاته الخلقیة والخُلقیة؟. وعبّر بعضھم بأنه: 
ما أضیف إلی النبي قل'؛ من قول أو فعل أو تقریر أو صفةا“. 


ما أضیف إلی - و وقال في نزھة العظر با الحدیث: ما ٠‏ 
عن النبی ا . 


۔٥ص صحیح البخاري (الرقاق): ٤/۱۳۹؛ صبحي الصالح : علوم الحدیث:‎ (0١) 
.۸۱ : اللإلماع : ص١٤١۱؛ الجامع‎ (۲ 

(۳) الوسیط : ص١٥۱.‏ 

.٦٢/١ تدریب الراويی:‎ )٤( 

.٠١صص تیسیر مصطلح الحدیث:‎ )٥( 

.٦٢/١ صبحي الصالح؛ علوم الحدیث: ص٤ ؛ تدریب الراويی:‎ )٦( 

(۷) نزمة النظر: ص۸. 


ار 


الشُنَّة ومعناھا: 
والسّنَة في اللغة: مي السیرةۃ حسنة کانت أو قبیحة؛ کما قال: 
خالد بن عتبة الھذلي: 0 
فلا تجزعیٌ من سیرۃ أنت سرتھا فأول راض سنۃة من یسیرھا!؟ 
وهي إذا أطلقت تنصرف إلی الطریقة یقة المحمودةۃ؛ وقد تستعمل في 
غیرھا وفيی الحدیث عن رسول اللہ گھا: (من سنّ في الإسلام سُنّة 
حسنة فله أجرھا وأجر من عمل بھا بعدہ من غیر أن ینقص من أجورهم 
شیئاء ومن سن في الإسلام سَنَة سیئة کان عليه وزرھا ووزر من عمل بھا 
من بعدہ من غیر أن ینقص من آوزارهم شیئًّا٤ء‏ وقد تکرر في الحدیث 
النبوي ذکر السٌّنَة وما تصرٗف منھا . والأصل فیھا : الطریقة والسیرۃ9. 
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الفرق بین الحدیث والسَنّة: 

وعلماء الحدیث یریدون بالمّنَة اقوال النبي قٌلُ وأفعاله و تقریراته 
وصفاته الخُلقیة والحّلقیة وسیرہ ومغازیه وبعض أخبارہ قبل البعثة؛ مثل 
تحلّلہ فی غار حراء ومثٹل حسن سیرتہ؛ لن الحال یستفاد منھا ما کان 
عليه من کریم الأخلاق ومحاسن الأفعال کقول خدیجۃة لہ لاڑ: 
کلا والل لا یخزيك الل أبدّا؛ إنك لتصل الرحمء وتحمل الگلٌّ؛ وتقري 
الضیف؛ وتکسب المعدوم؛ وتعین علی نوائب الحق. ومثل أنه کان أمّا 
لا یقرأً ولا یکتب؛ وأنە رف بالصدق والأمانةء وما إلی ذلك 
)١(‏ لسان العرب والقاموس (تحت مادة الکلمة). 


(۳( عجاج الخطیبء اصول الحدیث: ص۱۹ 


نی 


من صفات الخیر وشُسن الخلق؛ فمثل ذلك ینتفع بە في إثبات نبوتہ 
کٹیراء کما حصل من هرقل فی حدیثه المشھور. والسٌّنَة بھذا المعنی 
مرادفة للحدیث النبوي عندص۹. 

ویقول الملا علي القاريء موضمًا الفرق بین الحدیث والاثر 
والخبر: بأن الحدیث: قول رسول اق وفعله؛ وتقریرہ وصفتهء 
حتی في الحرکات والسکنات في الیقظة والمنامء وترادفه الشُنَّة عند 
الکل. وأما الأثر فمن اصطلاح الفقھاء؛ فأنھم یستعملونه في کلام 
السلف؛ والخبر فی حدیث الرسول. وقیل: الخبر والحدیث ما جاء عن 
النبي گل والائر اعم منھما وھو الأظھر(*. 

ویری بعض العلماء أن الحدیث خاص بقوله وفعله؛ والعَّنَة تشتمل 
الاقوال والأفعال والتقریرات والصفات والسکنات والحرکات فی الیقظة 
والمنام والھممء وعلی ھذا فالْسَّنَة أعم من الحدیث۳. 

70 0 ا وپ ا و 
هناك فرقًا لطیفًا بیٹھماء وذلك أن الحدیث عام یشمل قول النبي گل 
وفعلهء وأن السُنٌَة خاصة بأعمال النبي لُ. وفيی ضوء ذلك نری قول 
عبد الرحمن المھدي بن سفیان الثوري إمام في الحدیث٠‏ والأوزاعي 
إمام في الشّنَّةء ومالك إمام فیھما جمیگا. 


٠۰ص الحدیث والمحدثون:‎ )١( 

۲( شرح نخبة الفکر ص١۱‏ 

)(۳( الوسیط : ص١١‏ 

ل0( صبحي الصالح؛ علوم الحدیث : ص٦٦‏ 


٥ 


المراد بعلوم الحدیث: 

أما اعلوم الحدیث٢‏ فإن ھذا المرکب یتکون من کلمتین والأآخیر 
منھماء أي الحدیث: قد بیناہ سالقًّا. وأما الأول فإنه جمع ەعلم؛ ویراد 
بە في مثل ھذا المرکب : مجموعة القواعد والأصول التي تتعلّق بھذا 
العلم . فیکون المراد من (علوم الحدیٹ٤‏ : جمیع المعارف التي بحثت 
فيی الحدیث؛ من حیث بیان صحیحه من ضعیفه؛ أو من حیث بیان رواتہ 
ونقدھم وجرحھم وتعدیلھم؛ وبیان غریب الحدیث وناسخه ومنسوخه 
ومختلفه ومتعارضە؛ وما یتعلق من شرح معناہ واستخراج الأحکام منه؛ 
إلی غیر ذلك من المعارف التي دارت في فلك علم الحدیث الشریف . 
ٹم تطور المعنی بعد ذلك قلیلّاء وأصبح یطلق ەعلوم الحدیث؛ علی علم 
الحدیث درایڈ2'؟. 
علم الحدیث روایةء وعلم الحدیث درایة: 

وینقسم علم الحدیث إلی قسمین: علم الحدیث روایةء وعلم 
الحدیث درایة . 

فعلم الحدیث روایة: هو علم یشتمل علی أقوال النبي لا وأفعاله 
وروایتھا وضبطھا وتحریر ألفاظھا . فموضوع علم الحدیث روایة: أقوال 
الرسول وأفعاله وتقریراته وصفاتهء من حیث نقلھا نقلا دقیقًا یتناول 
ضبط کل حدیث ونقله!٣.‏ 


ِ .٤٢٤٢ص الوسیط:‎ )١( 

؛٥٤/١ العجاج؛ أصول الحدیث: ص۷؛ نزمة النظر: ص۸؛ تدریب الراوي:‎ )٢( 
فتح المغیث: ۱۰/۱؛ کشاف اصطلاحات الفنون: ۲۷۹/۱؛ مقدمة تحفة‎ 
.٦/١ الاحوذيی:‎ 


٦ 


وعلم الحدیث درایة: هو علم یعرف منە حقیقة الروایة وشروطھا 
وأنواعھا وأحکامھاء وحال الرواۃ وشروطھم: وأصناف المرویات وما 
یتعلق بھا". 

فعلم الحدیث الخاص بالدرایة هو مجموعة القواعد والمسائل التي 
یعرف بھا حال الراوي والمروي من حیث القّبول والرد فموضوع علم 
الحدیث درایة: السند والمتن؛ السند من جھة أحوال أفرادہ واتصاله 
أو انقطاعه؛ وعلوہ أو نزوله: وغیر ذلك؛ والمتن من جھة صحته 
آو ضعفه وما یلحق بللك. ۱ 

وقد أطلق علماء الحدیث علی علم الحدیث درایة اسم (علوم 
الحدیث) واسم (مصطلح الحدیث؛ واسم (اصول الحدیثٹ؛ء وکلھا 
أسماء لمسمًی واحد؛ أي: مجموعة القواعد والمسائل التي تعرف بھا 
حال الراوي والمروي من حیث القبول والردا. 
نشأۃ علوم الحدیث : 

نشأات علوم الحدیث مع نشأة الروایة والنقل في الإسلام. وقد 
ظھرت هذہ الأصول ونمت وتطورت بعد وفاة الرسول گل حین اهتم 
المسلمون بجمع الحدیث النبوي خوقًا من ضیاعهء فاجتھدوا اجتھاڈا 
عظیمًا فيی حفظه وضبطه ونقله وتدوینه. وکان من الطبیعي أُن یسبق 
تدوین الحدیث تدوین علوم الحدیث؛ وذلك لأن الحدیث هو المادة 


.۲۱۳/۱ تدریب الراويی: ٤/٥٥؛ تحفة الأحوذي (المقدمة):‎ )١( 


.۷ الکفایة: ص۳‎ )٢( 


۷ 


المتضودۃ بالجمع والدراسة وعلوم الحدیث می القواعد والمنھاج 


الذي ام خی ول الحدیث أو ردی ومعرفة صحیحھه من 077ئ0 
اأصول الروایة التي اھتم الصحابة أنفسھم بھا: 
واتبع الصحابة أنفسھم قوانین الروایة وأصولھاء ومن أھمھا ما یلي : 
الأصل الأول: تقلیل الروایة عن رسول الل گل . 


وذلك خوفًا من أن یتسرب إلی الحدیث الکذب آو التحریف. 
ولھذا اتبعوا کل سبیل یحفظ علی الحدیث نورہ. فضلًا عن قصدھم أن 
یتفرغ الناس لحفظ القرآن ولا ینشغلوا عنه بشيء. وکان أبو بکر 
رضي اللہ عنه وعمر رضي اللہ عنہ یشدادن في ذلك . وقد قیل لأبيی ھریرۃ 
رضي اللہ عنە: اٌکنت تحدث في زمن عمر رضي الل عنه ھکذا؟ فقال: 
لو کنت أحدث في زمن عمر رضي ال۵ عنە مثلما أحدثکم لضرَبني 
بمشققتع. وفي روایة أنە قال: لقد حدثتکم باحادیث لو حدثبٌ بھا 


یھو 
7 


زمن عمر رضي اللہ عنه لضربني عمر بالدرۃ' 

قال ابن قتیبة : کان عمر شدید الإنکار علی من أکثر الروایة أو أتی 
بخبر في الحکم لا شاھد لە عليهء وکان یأمرھم بأن یقلّوا الروایةء یرید 
بذلك أن لا یتسع الناس فیھاء ویدخلھا الشوب؛ ویقع التدلیس والکذب من 
المنافق والفاجر والأعرابيء وکان کثیر من جلة الصحابة وأھل الخاصة 


.٠١ص عجاج أُصول الحدیث:‎ )١( 


(۲) علوم الحدیث: ص٤‏ ؛ تذکرة الحفاظ : ۷/۱. 
(٣(‏ جامع بیان العلم وفضله: ۱۲۱/۲. 


۸ 


برسول ال گل کابي بکر؛ والزبیر وأبي عبیدة؛ والعباس بن 
عبد المطلب لْقلوَ الرَرابعَث . بل کان بعضھم لا یکاد یروي شیگا 
کسعید بن زید بن عمرو بن نفیل؛ وھو أحد العشرة المشھود لھم بالجنة!'. 

والتزم الصحابة في الخلافة الراشدة منھاج عمر؛ وأتقنوا أداء 
الحدیث؛ وضبطوا حروفه ومعناہء وکانوا یخشون کثٹیرّا أن یقعوا في 
الخطأء لذلك لا یکٹرون الروایة عن رسول اللہ پل مع کثرۃ تحملھم 
عنه وکانوا یتوزٌعون کثیراء ویرتعدون وتقشعر جلودھم من قول: (قال 
رسول اش ئا 

فھذا منھاجھم في المحافظة علی حدیث رسول اللہ خشیة الوقوع 
في الخطأء أو تسرب الدس إلی الحدیث من أصحاب الآاھواءء فعلوا 
ذلك کلە احتیاظا للدین ورعایة لمصلحة المسلمینء لا زھهدًا في الحدیث 
النبوي ولا تعطیلًا لە؛ فلا یجوز لإنسان أن یفھم من منھاج الصحاب 
ومن تشدد عمر خاصة؛ ھجر الصحابة للسَنْة أو زھدھم فیھا!. 

الأصل الثاني : التثبت في الروایة عند أخذھا وعند أداٹھا. 

کان أبو بکر رضي اللہ عنه قدوة حسنة للمسلمین في المحافظة علی 
ھی سر یہ یہ مہ سن 
خطاأً یودي بھم إلی ما لا تُحمّد تُحْمّد غُقُباہ. وإِنە بین للناس جمیگا بأنه 
لا یحدث إِلّا بما یعلم ویثق منہ 7 


)١(‏ السة قبل التدوین: ص۹۲. 

.۸/۲ السنة قبل التدوین : ص۹۳؛ الجامع لأخلاق الراوي:‎ )٢( 

(۳) السنة قبل التدوین : ص۹۸. 

.٦٤٤ ۲/١ : السنة قبل التدوین : ص١۱۱ - ۶۱۱۳ تذکرۃة الحفاظ‎ )٤( 


۹ 


یقول الإمام الذهبي في ترجمة أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنە: 
کان أبو بکر رضي الله عنه أول من احتاط في قبول الأخبار”ء فروي 
عن ابن شھاب عن قبیصة بن ذؤیب: أُن الجدة جاءت إلی أبي بکر 
تین آنکٹزورٹ فقال: ما أجد في کتاب اللہ شیئّاء وما علمت أن 
رسول ال ذکر لك شیگا. ثم سأل الناس؛ فقام المغیرۃ فقال: حضرت 
رسول اش یعطیھا السدس. فقال لە: مل معك أحد؟ فشھد محمد بن 
مسلمة بمٹل ذلك؛ فأآنفذہ أبو بکر لھا٢.‏ 


ویقول الذھبي في ترجمة عمر بن الخطاب رضي الل عنە: 
وھو الذي سَنٌ للمحدثین التثبت في النقلء وربما کان یتوقف في خبر 
الواحد إذا ارتاب!۳. 


روی الإمام البخاري عن أبي سعید الخدري رضي الل عنه؛ قال: 
کنت في مجلس من مجالس الأنصار؛ إذ جاء أبو موسی کأنه مذعور 
فقال: استأذنت علی عمر رضي اللہ عنە ثلانًا افلم یؤذن لي) فرجعت؛ 
فقال: ما منعك؟ قلت: استأذنت ثلاٹًا فلم یؤذن لي فرجعت؛ وقال 
رسول ال پل : ×إذا استاذن احدکم ثلانًا فلم یؤذن لە فلیرجع)ء فقال: 
والل لَتْقيمَنٌ عليه ببینة امنکم أحد سمع من النبي قل؟ فقال: أبیٗ بن 
کعب: والل لا یقوم معك إلا أصغر القوم. فکنت أصغر القومء فقمت 


١(‏ تذکرۃ الحفاظ: ۲/۱۔ 

(۲) السنة قبل التدوین: ص١۱۱؛‏ معرفة علوم الحدیث: ص١۱١‏ الکفایة: ص٤٢۲؛‏ 
علوم الحدیث (المقدمة): ص٤‏ ؛ تذکرة الحفاظ : ۲/۱. 

(۳) مفتاح السنة: ص۱۸ 


ك۲ 


معه؛ فاخبرت عمر ان النبي قٌاُِ قال ذلك . فقال عمر رضي اللہ عنه 
لأبيی موسی: آما إني لم أتھهمك ولکن محخشیت أن یت یتقوٗل الناس علی 
رسول اللہ قلاڑا'۲. 


والآثار من عمر کثیرۃ'' في ھذا الباب؛ ولکن ترکناھا خشیة ان 
یطول بنا الکلام. 


وخلاصة الکلام: أنٌ الصحابة کانوا یحتاطون کثٹیرٌّا في أخذ 
الحدیث وأدائہء وأنھم أنفسھم وضعوا أصول التثبت في أخذ الحدیث 
لئلا یکون ممکتّا لأحد من أصحاب الأھواء أن یفشوا الکذب في کلام 
رسول اللہ گلا . 


الأصل الثالٹ : نقد المرویات . 


وذلك بعرضھا علی نصوص القرآن وأصول الدین؛ فإن وجد 
مخالقًا لشيء منھا ردوہ وترکوا العمل بەء فإن عمر بن الخطاب 
رضي اللہ عنہ حین سمع حدیث فاطمة بنت قیس شلچُنا ان زوجھا طلقھا 
ثلائاء فلم یجعل لھا رسول اللہ گل سکنی ولا نفقةء قال: لا نترك 
کتاب الل وسُنْة نبینا لقول امرأۃء لا ندري لعلھا حفظت أو نسیت: لھا 
السکنی والنفقة قال اللہ عرٌ وجل: للا ححرحوش من بیو يَھرٌ وَلا عْيْعْنَ إِلا 


تو یکیکو تت4 . 


.٦/١٦ صحیح البخاري (التسلیم والاستذان ثلانًا): ٤/۸۸؛ تذکرة الحفاظ:‎ )١( 
۷۔‎ ۱٦ ؛٦‎ |١ : تذکرة الحفاظ‎ )٢( 
.٥ص سنن أبي داود (نفقة المبتوتة): ۹/۱٥۳؛ علوم الحدیث (المقدمة):‎ )۳( 


۲٢۲ 


وحینما سمعت عائشة الحدیث الذي رواہ عمر بأن النبي قٌهُ قال: 
(إن المیت لیعذب ہہکاء أھله)ء قالت : رحم الله عمرء والل ما حدّث 
رسول الل إِن الل یعذب المؤمنین ببکاء أحدء ولکن قال : ہإن اللہ یزید الکافر 
عذابًا ببکاء أھله عليهء وحسبکم القرآن : ولا يِر وَازرٌ ونَر لُمََّ إ٥‏ . 

الأصل الرابع : الإسناد. 

لم یکن الإسناد جدیڈًا علی العرب بعد الإسلامء بل کانوا یعرفونہ 
قبلەء وکانوا أحیاًا یسندون القصص والأشعار في الجاھلیة. وإن 
الصحابة کانوا یسندون الأحادیث قبل الفتنة أحیانًا. وھناك أمثلة واضحة 
تبین إسناد الصحابة للحدیث؛ فقد حدّث علي عن البراء بن عازب: 
أن فاطمة أخبرتہ: أن رسول اللہ قللُ أمرھا أن تحل؛ فحلّت ونضحت 
البیت بنضوح'. وکان أبو أیوب الأنصاري یحدث عن أبي هھریرۃ عن 
رسول اللہ ما لم یسمعه هو من رسول اللہ'۳. وقد حدث الصحابة 
س. م+ 

الأصل الخامس : التعدیل. 

وإن کانت الصحابة کلھم عدول بتعدیل اللہ ورسولە إیاهم؛ فإنھم 
مع ذلك وضعوا أُسس الجرح والتعدیل واستفادوھا من قول اللہ 


0ں 


عرٌ وجل: ه٭ نایا این ءَامَنوا ان جَاَک فَايق بقل فسَيا 4 [الحجرات: ٦]ء‏ 


.۱۸۰ صحیح البخاري (الجنائز): ۲۲۳/۱ اللؤلؤ والمرجان:‎ )١( 
.٦۲٦۹/۲ السنة قبل التدوین : ص٢۲۲؛ الجامع لأخلاق الراويی:‎ )٢( 
.٦۳٤/٣ البدایة والٹھایة: ۱۰۹/۸؛ سیر أعلام النبلاء:‎ )۳( 

.۲۲٢ص‎ : السنة قبل التدوین‎ )٤( 


۲۲٢۲ 


ومن قول رسول اش قُِ في الجرح: (ہٹس أخو العشیرة)ء وقوله في 
التعدیل : (إن عبد اللہ رجل صالحم٢'.‏ 

وقد روی الخطیب في (الکفایة) في باب الکلام في العدالة 
وأحکامھا عن عبد الل بن عتبة بن مسعود قال: سمعت عمر بن الخطاب 
یقول: إن أَناسّا کانوا یؤخذون بالوحي في عھد رسول اللء وأن الوحي 
قد انقطعء وإنما آخذکم الآن بما ظھر من أأعمالکمء فمن أظھر لنا خیرا 
أمناہ وقرّبناہ ولیس إلینا من سریرتہ شيءء اللہ یحاسبه في سریرتەء ومن 
أظھر لنا سوا لم نأمنہ ولم نصدقهء وإن قال إن سریرتی حسنة!'. 

وقد ظھر من هذا أن الصحابة کانوا یعنون بالحدیث الشریف عنایة 
بالغةء ویھتمون في صحة نقله أشد اهتمامء وھم الذین أسسوا قواعد 
التحدیث الأساسیة الأولیةء أعني تقلیل الروایةء والتثبت ونقد الروایة 
فی ضوء القرآن وأصول الدین. ولم یکن ثمة حاجة للجرح والتعدیلء 
لأن الصحابة کلھم عدول بتعدیل اللہ ورسولە إیاهم9”. 


ظھور الکذب في حدیث رسول اللہ گا: 

بقي الحدیث النبوي صافپّا لا یعتریه الکذب؛ ولا یتناوله التحریف 
والتلفیق طوال اجتماع کلمة الأمة علی الخلفاء الراشدین قبل أُن تنقسم 
إلی شیع وأحزاب؛ وقبل أن یندس في صفوفھا أھل المصالح والاھواء 
وکانت البادرۃ الأولی التي ترتبت علیھا الاضطرابات الکثیرۃء هي قتل 


.۲۳٣٢ص الإعلان بالتوبیخ: ص٥٦ء الکفایة: ص۳۸- ۳۹؛ السنة قبل التدوین:‎ )١( 
الکفایة: ص۷۸.‎ )٢( 
.٦ص علوم الحدیث (المقدمة):‎ )۳( 


۲۳ 


الخلیفة المظلومء عثمان بن عفّانء إلی أن ظھر التحکیم الذي صار سبّا 
لظھور فرق سیاسیة مختلفةء واتخذت الأحزاب والفرق شکلا دینیّا . 
وقدحاول کل حزب أنیدعم ما یدّعيه بالقرآن والحدیث: فتاول بعضھم 
القرآنء وعمدوا إلی الوضع في الحدیث : فاختلقواعلی رسول الل مالم یقل: 
فکان مبدأ ظھور الوضع في الحدیث منذ ذلك الوقت (سنة ١٤‏ ھجریة)!''. 

ولم یکن التدعیم لمذاہب الفرق المختلفة سببّا وحیدا لاختلاق 
الحدیث ووضعهہ فإن ھناك أَسبابًّا آخری؛ منھا ظھور القصّاصین الذین 
لا یھمھم إلا آن یجتمع الناس علیھم؛ ورغبة الناس الشدیدة في الخبر 
مع جھلھم بالدین؛ والتذرع إلی تقرب الحکام والأمراء: فإن بعض 
المرائین کانوا یتقربون إلی الطبقة الحاکمة بوضع ما یرضیھم من 
الحدیث. وهناك أعداء الإسلام وضعوا الحدیث لیدسوا علی المسلمینء 
وما إلی ذلك من الاآسباب التي یطول بنا تفصیلھا . 


انتداب المحدثین للمحافظة علی الحدیث : 
حینما أحس علماء الحدیث بالخطر انتدبوا للمحافظةء واجتھدوا 
في ذلك؛ متّبعین أقصی وأحکم ما یمکن من وسائل البحث والفحص 
الصحیحة؛ وہذلوا جھودھم فی حفظ الحدیث؛ حتی صانوا الشّنَة من 
حین قیل لە: هذہ الأحادیث الموضوعة؟ فقال: تعیش لھا الجھابذۃة 
(0١)‏ التبصیر في الدین : ص٦‏ ؛ السنة قبل التدوین : ص۱۸۷؛ فجر الإسلام: 
ص٢٥۲‏ ؛ تاریخ الإسلام: .۲٦۸/۱‏ 
۲( علوم الحدیث (المقدمة): ص۷. 


ری 


0 


انا حَنْ تنا اللیگر وَإنَالرْ ظ4 [الحجر: ۶۷]۹ء وقد قیل لیحیی بن 
معین : (انظر إلٰی ھذا الحدیث الموضوع)؛ فقال یحیےی : (إن للعلم 
شبابًا ینتقدون العلم)'. ۱ 


جھود جبارة بٌذلت في سبیل حفظ الحدیث : 

بذل علماء الحدیث جھودڈا جبارۃ فيی سبیل حفظ الحدیث وخطوا 
خطوات عظیمةء نلخصھا فیما یلي : 

أولا: التزام الإسنادء ونشأة الجرح والتعدیل: 
کان المسلمون في صدر الإسلام یعمر الإیمان قلوبَھمء وتملاً الثقةُ 
صدورّھمء فکان لا یکذب بعضھم بعضًا؛ فلما وقعت الفتنة واستشھد 
عثمانء وتکونت الفرق والأحزاب؛ ودخلت تحت ستار الإسلام أعداؤہ 
وظھر الوضع في الحدیثء أصبحوا یعنون في إسناد الحدیث عنایةً تامةً 
فائقةًء وبداوا یفحصون أحوال الرواۃ بجمیع وسائل الفحص والتفتیش . 

روی اللإمام مسلم عن مجاھد قال : جاء بشیر العدوي إلی ابن عباس 
فجعل یحدث ویقول: قال رسول ال قللء فجعل ابن عباس لا یأذن 
لحدیلهء ولا ینظر إليه. فقال: یا ابن عباس ما لي لا أراك تسمع لحدیثي؛ 
احدثك عن رسول ال قلُ ولا تسمع؟ فقال ابن عباس: إنا کنا مرة إذا 
سمعنا رجِلًا یقول: قال رسول اللہء ابتدرت أبصارنا وأضغینا إليه بآذانناء 


ھ۶ ی۶ 


فلما رکب الناس الصعب والذلول لم ناخذ من الناس إلا ما نعرف . 


)0( التمھید: ۱/٦٦؛‏ الکفایة: ص۳۷ السنة قبل التدوین : ص٢٤٢۲؛‏ صبحي 
الصالح : علوم الحدیث : ص۳٦۲.‏ 
)٢(‏ الکفایة: ص٣٢۳.‏ 


الاسنادں فلما وقعت الفتنةء قالوا: سموا لنا رجالکم فینظر إلٰی حدیث 
اھل السُنَّ فیؤخذ حدیٹھمء وینظر إلی أھل البدع فلا یؤخذ حدیٹھم". 

وَّحَكٌ علماء الصحابة الناس علی الاحتیاط فی حمل الحدیث عن 
الرواۃء وألا یأخذوا إلا حدیث من بُوثق به دینًّا وحفطاء حتی شاعت 
فی غُرف الناس ھذہ القاعدة: (إنما هذہ الأحادیث دین فانظروا عمن 
تأاخذون دینکم!!'. ویقول عبد اللہ بن المبارك: ٦الإسناد‏ من الدین 
ولولا الإسناد لقال من شاء ما شاء۷''. 


وبذلك نشأً علم میزان الرجال: هالجرح والتعدیل؛ الذي هو عمود 
أصول الحدیث؛ وقد تکلم من الصحابة في الرجال: عبد اللہ بن عباس؛ 
وعبادة بن الصامت؛ وأنس بن مالكء وکان كلامًا قلیلا لقلة (الضعف 


٤ 
۱ وابن یرتا‎ 


انیّا: التٹبت في الحدیث٠‏ والرحلة فيی طلب العلم: 
من نعم اللہ عرٌ وجل علی المسلمین أن انبث الصحابة في الأمصار 
والبلدانء وگتب لبعضھم طول العمر لیساھموا في حفظ السُنَةَ المحمدیة 


)١(‏ صحیح مسلم: ۸۱/۱؛ معرفة علوم الحدیث (المقدمة). 
)٢(‏ التمھید: ٤/٥؛] .٦٤ ٠٣٦‏ 

(۳) صحیح مسلم: ۸۲/۱؛ معرفة علوم الحدیث: ص٦‏ 
)٤(‏ علوم الحدیث (المقدمة): ص۷ ۸. 


۲٦٢ 


أسرعوا إلی من عندھم من أصحاب رسول ال قلُ لیتاكدوا مما سمعوا”'؟. 
ولقد کان الرجل پرحل في طلب الحدیث مسافة شاسعة٣ء‏ وھذا معنی 
قول أبي العالیة : ہکنا نسمع الروایة عن أصحاب رسول ال بالبصرة فلم 
نرض حتی رکبنا إلی المدینة فسمعناہ من أفواهھم؛ء بل إن الصحابة رحل 
بعضھم إلی بعض في سبیل ھهذاء فقد اشتری جابر بن عبد اللہ بعیرًا وسار 
مسیرۃ شھر حتی قدم إلی الشامء وسمع من عبد اللہ بن أنیس الحدیث بأن 
النبي گل قال : ”یحشر الناس یوم القیامة عُراۃًٗ غرلّا بُھمَا؛(. 

النًا: عرض الحدیث علی أھل الحفظ والإتقان: 

وکانوا في أغلب الأحیان یعرضون الروایة علی روایة آخری من 
اُھل الحفظء فإذا لم یجدوھا موافقة لھا ردوھا وترکوھاء واتبعوا وسائل 


آخری لتمییز الصحیح من السقی والسلیم من المعلول . 


أنواع من علوم الحدیث التي ظھرت في القرن الأول: 

ولم ینقض القرن الأول حتی وجدت أنواع من علوم الحدیث: 
منھا: 

الحدیث المرفوع. 

الحدیث الموقوف. 


.۲۲۷ - ۲٢٢ص‎ : السنة قبل التدوین‎ )١( 

)٢(‏ علوم الحدیث: ص۸. 

(۳) صحیح البخاري (العلم): ۱/٥۲؛‏ مسند الإمام أحمد: ۳/٤۹٦؛‏ الأدب المفرد 
(المعائقة): ص٤٤٥۲؛‏ جامع بیان العلم: ۹۳/۱؛ الجامع لأآخلاق الراوي : 
۲ئ الرحلة في طلب الحدیث: ص١٠۱۱؛‏ تھذیب التھذیب: ۱٢٤/٥‏ 


۲۷ 


الحدیث المتصل . 

الحدیث المرسل. 

وغیر ذلك من الأنواع . 

وانقسمت کلھا إلٰی قسمین : 

المقبول: وھو الذي سُمّي فیما بعد بالصحیح والحسن. 
المردود: وھو الذي سُمّي فیما بعد بالضعیف . 


علوم الحدیث في القرن الثاني : 

نشطت في القرن الثانيی حركکة تدوین الحدیث الرسمي نشاطا بلیگًا ۔ 
وکان لمحمد بن مسلم بن شھاب الزھري فضل کبیر في تدوین السٌنّة 
وقد اعتنی اعتناء تامّا باصول العلوم الحدیثیة التيی وجدت إلی عصرہ 
مما کان لە أثر کبیر فيی نھضة علوم الحدیث؛ حتی عدّہ بعض العلماء 
واضع علم مصطلح الحدیث"۲. 

وقد تغیرت أحوال الناس في القرن الثاني ‏ وضعفت حافظة الروایة 
القویة الفذةء وطالت الآسانیدء ودخلتھا القوادح الکثیرۃ. فنھض آئمة 
الإسلام لمعالجة ھذہ الضرورات؛ ووضعوا لھذہ الأمور الجدیدة قوانین 
تضبطھاء فنما علم الحدیث وتکاملت أنواعه . فما انتھی القرن الثانيء 
وأ٘طلٌ الثالث: إلا وقد وجدت کافۃة أنواع الحدیث واتخذت 
اصطلاحاتھا الخاصةء إلا أُنھا کانت محفوظة في صدور الرجال 
یتداولونھا بینھم؛ لم یدون شيء منھا في کتاب!". 


۰۳ ٢ص‎ : علوم الحدیث : ص١۰٠؛ تحفة الأحوذي‎ (١) 
علوم الحدیث : ص۱۱‎ (۲) 


۲۲۸۶ 


علوم الحدیث في القرن الثاٹ : 
حتی إذا جاء عصر تدوین السنة الذھهبيء وھو القرن الثالثٹ؛ أصبح 
کل نوع من أنواع الحدیث علمًا خاصّاء مثل : علم الحدیث الصحیح 
وعلم المرسل؛ وعلم الأسماء والکنی؛ وھکذا. فأفرد العلماء کل نوع 
منھا بتالیف خاص؛ فقد کتب یحیی بن معین (٣۲۳ھ)‏ في تاریخ 
الرجال؛ ومحمد بن سعد (۲۳۰ھ) في الطبقات: واحمد بن حنبل 
(١٢ھ)‏ في العلل: والناسخ والمنسوخ ونبغ في التالیف في فنون 
الحدیث شیخ البخاري؛ علي بن عبد الل المدیني؛ فقد ألف في فنون 
ثیرة جدّاء حتی بلغت مؤلفاته ماثتي کتاب وکان السابق إلی تصنیف 
کر منھا!؟. 
نپا انا 


۱١ص علوم الحدیث:‎ )١( 


۹ 


الفصل الثائي 
علم اصول الحدیث وأساطین هذا العلم 


علم أُصول الحدیث) هو العلم الذی سُمٌي باعلم الحدیث 
درایة٤ء‏ لأنه علم جامع لقواعد الحدیث وأصوله. وسُمّي بعلم الحدیث 
درایة لیکون مقابلا لعلم الحدیث روایة. ولکون أصوله وقواعدہ تغلب 
علیھا الاصطلاحات الفنیة سمي باعلم مصطلح الحدیث٤.‏ ولکون ھذا 
العلم خلاصة علوم متعددة ومعارف متنوعة مستقلة في موضوعھاء 
وغایتھاء ومنھجھا؛ اتجه کل عالم في نشأتھا الأولی إلی ناحیة واحدة 
منھاء فکثرت العلوم وانشعبت؛ وانطوت جمیعًا تحت اسم واحد وھو 
(علوم الحدیث٢٤.‏ فہذہ الأربعة کلھا أسماء لمسمی واحدہ أعني 
المباحث التي تدور حول الروایة والراوي والمتون والأسانید من حیث 
القبول والردا؟۔ 
بیان عصور العلم : 

ومھما کان بیان عصور العلم ومراحل تطورہء لا یمکن ان یکون 
محددًا تحدیدًا تامَّا بالتاریخ والسنینء فإن من الممکن أن نبین أدوار ھذا 


العلم علی وجه التقریب. فنستطیع أن تُقمُمٌ ہذا العلم إلی سبعة أدوار 
من حیث نشأته وتطورہ واکتماله. 


)١(‏ الوسیط: ص۳۰؛ صبحي الصالح : علوم الحدیث: ص۱۰۸ 


۳٣ 


المصور الٹلاثة الأولی : 

العصر الأول: عصر النشوء. ویبدأ من صدر عصر الصحابة 
وینتھي إلی نھایة القرن الأول. 

العصر الثاني : وضع قواعد علوم الحدیث وأصوله؛ بدون تدوین؛ 
وذلك في القرن الثانيی من الھجرة. 

العصر الثالث : ابتداء علوم الحدیث کفن - تجتمع أُصوله 
وقواعدہ؛ وتدوین ھذا العلم فيی کتب روایة الحدیث لمناسبة کلامھم 
علی الأحادیث کما في جامع الترمذي وکتاب دالعلل) في آخر جامعه 
یشتمل علی فوائد جلیلة في علوم الحدیث؛ مثل: ات والتعدیل 
وطبقات الرواۃء وتعریف الحدیث الحسن؛ وتعریف الحدیث الغریب؛ 
وغیر ذلك من القواعد التي لا غنی عنھا. واشتھر أن أول من دَوّن في 
علوم الحدیث الحسن بن خلاد الرامھرمزيی (٣٦۳ھ).‏ ۱ 

العصر الرابع : عصر التاآلیف الواسعة الذي یبتدیء من منتصف 
القرن الرابع إلی آوائل القرن السابع. وقد تحددت الاصطلاحات الفنیة 
في هذا العصر واستقرت. وظھرت تصانیف قیْمة في الرجالِ والعلل 
وغیر ذلك من الفنون. من ذلك : تآلیف الحاکم النیسابوري؛ وتآلیف 
الخطیب البغدادي . 

الع الَخَتی:حس فضان اقابف سی علرم الحطیك من 
القرن السابع إلی القرن العاشر. بلغ التالیف في ھذا العصر کمالە التام 
وألفت تالیف جمة فی هذا العلم.. وحررت المسائل بدقة وإیجاز. وقد 
بدأً ہذا العصر ہبعلوم الحدیث؛ لابن الصلاح؛ ثم اقتفی أثرہ النووي 
(٦۷٦ھ)ء‏ والعراقي (٦۸۰ھ)ء‏ وابن حجر (۸۵۲ھ). 


۳۱ 


العصر السادس : عصر الرکود والجمود الذي یمتد من القرن 
العاشر إلی مطلع القرن الرابع عشر الھجري. وقد مضت ھذہ الفترۃ 
بدون اجتھاد في المسائل وابتکار في التألیف شأنھا في علوم الحدیث 
کشأنھا فی سائر المعارف الإسلامیة. 


العصر السابع : العصر الجدید: وھو الذي یبتدیء من القرن الرابع 
عشر الھجري. تنبھت فیه الأمة للأخطار التي ظھرت نتیجة للاصطدام 
الفکري العنیف بین المسلمین وبین الأمم السائدۃ. وقد ظھرت دسائس 
وأثیرت شبھات حول السٌّنَة اقتضت تالیف أبحاث جدیدۃة حولھاء کما 
اقتضی الحال تجدید طریقة التدوین في علوم الحدیث”۶. ۱ 


أساطین ھذا العلم : 

وقد أدرج الإمام الشافعي (٢٠۲ھ)‏ قواعد ھذا العلم وأصوله مفرقة 
الحجاج القشیري (٢٦۲ھ)‏ في مقدمة صحیحه بعضّا من قواعد العلم 
بالمعنی الفني الدقیق. وبعد ذلك جاء الإمام أآبو داود السجستاني 
(۲۷۰ھ) فإنه ذکر في رسالته إلی أھل مکة بیان طریقته في کتاب 
دالسنن؛. ئثم ذکر الإمام أآبو عیسی الترمذي (۲۷۹ھ) في ثنایا جامعه من 
تصحیح الاحادیث وتحسینھا وتضعیفھاء ونقد الرواةۃ وتعدیلھم 
وتجریحھم: واشتمل کتابه ٭العلل؛ في آخر الجامع علی بعض من 


)0( علوم الحدیث: ص۱۸ - ٢٦۔.‏ 


۳٣٣٣ 


الفوائد في هذا العلم. وکذلك الإمام البخاري في تواریخه الثلائة 
وفي الجامع الصحیح من بعض مسائل ھذا العلم*". 
اشھر ما اف في علم الحدیث: 

کان ظھور التدوین في هذا العلم کفن مستقل في القرن الرابع 
الھجري . 

وھذا بیان أشھر ما ألف فیە: 

-١‏ أول من لف فيه القاضي أبو محمد الحسن بن عبد الرحمن بن 
خلاد الرامھرمزي (٣٦۳ھ)؛‏ فألف کكتابّا سمٌّاہ: ہالمحدث الفاصل بین 
الراوي والواعي؟ء فجمع في ذلك العلم کثیرًا من أنواعه ہولکنە 
لم یستوعب. وإن کان یوجد قبله مؤلفات مفردة في بعض أنواعه؛ 
لکن ھذا أجمع ما في ذلك في زمانہء ثم توسعوا فیە۳. 

۴۲- ثم جاء بعدہ الحاکم أبو عبد الله محمد بن عبد اللہ ابن الببٔع 
النیسابوری (٤٤٦٠ھ)‏ صاحب ا(المستدرك)؛ وفالإکلیل٤ء‏ ودالمدخل٤؟‏ إليه 
في مصطلح الحدیث. فالف کتابه ہمعرفة علوم الحدیث؛ ذکر فيه 
خمسین نوعًا. ولكنه لم یستوعب ولم یھذب . وقد لخصه الشیخ طاهر 
الجزائري (۱۳۳۸ھ) في کتابہ وتوجیه النظرگ. 


)١(‏ الوسیط: ص۲۸. 

(۲) نزھة النظر: ص٣؛‏ تدریب الراويی: ص٥؛‏ تحفة الأحوذي (المقدمة): .۲٢۳/۱‏ 

(۳) تدریب اثراويی: ص٥.‏ 

)٤(‏ نزمة النظر: ص٤‏ ؛ تدریب الراويی: ص٤٦؛‏ الوسیط : ص۳۱؛ تحفة الأحوذي 
(المقدمة): ۱/ ۲۱۳۔ 


۳۳ 


-٣۳‏ ٹم تلاہ الحافظ أبو نعیم الأصبھاني (٣٣٦ھ)‏ فعمل علی کتاب 
الحاکم (مستخرجّا)ء فزاد فیه أشیاء مما لیس في کتابهء ولکنە ترك أمورًا 
لم یذکرھاء فتدارکھا من جاء بعدہ*'. 

٤‏ - ثم جاء بعد ھؤلاء الخطیب آبو بکر أحمد بن علي بن ثابت 
البغدادي (٤١٦ھ)‏ فألف کتابّا سمٌّاہ: (الکفایة في قوانین الروایة“. 
وکتابا آخر سمّاہ: هالجامع لداب الشیخ والسامع)ء وقل فن من فنون 
الحدیث إلا وقد ألف فيه کتابًا مفردّاء فکان کما قال الحافظ أبو بکر 
محمد بن عبد الغني بن نقطة الحنبلي (۳۹٥ھ):‏ ہ کل من أنصف؛ عَلِمَ 
ان المحدثین بعد الخطیب عیال علی کِہ؛!. 

ٹم جاء القاضي عیاض بن موسی الیحصبي (٤٤٥ھ)‏ فجمع 
کتابّا لطیقًا سمّاہ: ٦الإلماع‏ في ضبط الروایة وقوانین السماع؛'. 

ا٤زج‎ )ھ٦۰۸۰( وألف أبو حفص عمر بن عبد المجید المیانجي‎ -٦ 
سمّاہ: ما لا یسع المحدث جھلہ؛.‎ 

فتح جدید في تدوین ھذا العلم : 

۷- ثم جاء فارس هذہ الحلبة الحافظ تقي الدین أبو عمرو 
عثمان بن عبد الرحمن الشھیر بابن الصلاح الشھرزوري (٦٤٦٦ھ)‏ 
فجمع کتابه المشھور (علوم الحدیث) الذي یعرف بامقدمة ابن الصلاح٢ء‏ 


)١(‏ نزھة النظر: ص٤‏ ؛ الوسیط: ص۳۱. 

)٢(‏ نزمة النظر؛ ص٤؛‏ تدریب الراوی: ص٤٣‏ الوسیط: ص٣۳‏ تسنۂة الأاحوذي 
(المقدمة): .۲۱٢/١‏ 

(۳) نزھة النظر: ص٤٤.‏ 

.۔٤ص نزمة النظر:‎ )٤( 


۳٣ 


فجمع فیە شتات مقاصد العلم ونخب فوائدہء وهھذب فنونہ وأملاہ"؟ 

وقد وجد ابن الصلاح بین یدیە تراکًا کبیرّا من تصانیف العلماء في 
علوم الحدیث؛ ولکنھم لم یستکملوا أرکان التألیف متکاملة. فمنھم من 
دوّن علی طریقة المحدثین؛ فجمعوا أقوال أئمة الفن بأسانیدھم 
ووضعوا لھا عنوانًا یدل القاریء علی مضمون ما تحتھا من الأخبار 
کما هي طریقة الخطیب البغدادي . ومنھم من قصد ضبط قواعد الغن 
ولکنھم لم یضبطوا تعاریف مصطلحات الفن ضہطا واضہًا؛ لغموض 

: 

فیەء ولم یھذبوا العبارات تھذیبّا یزول اللَبسٌ بە ویتضح المراد منهء 
ککتاب (معرفة علوم الحدیث للحاکم . 

ففحص ابن الصلاح ھذہ التالیف بعین الفقيه المجتھد المتعمق في 
الفھم والاستنباطء ووزن عباراتھا بمیزان الأصول الضابط للحدود 
والتعاریف؛ فجاء کتابه متکاملّا في فن التألیف؛ جاممًا لما تفرق في 
الکتب الکثیرة السابقة ٰ 

وامتاز فی منھجە علی ما سبقه من التالیف بمزایا جعلته عمدة ھذا 
الفن. منھا: ۱ 

)١(‏ الاستنباط الدقیق لمذاهب العلماء وقواعدھم من النصوص 
المنقولة عن أئمة الحدیث والاکتفاء بحاصلھا. 

(ب) ضبط التعاریف ضبطا واضحًا جلیّا. 

(ج) اتباع الإیجاز البلیغ فيی تھذیب العبارات والأسلوب المتین فيی 
بیان الأصول وتوضیحھا. 


("١)‏ نزهة النظر: ص٤؛‏ تذدریب الراوي : ص٠٦۹٦؛‏ الوسیط: ص۳۱ 
(۲) علوم الحدیث: ص۲۹ .٠٣‏ 


٣٥٣ 


وقد ذکر ابن الصلاح في (علوم الحدیث) خمسة وستین: نوعًا 
وأملاہ في مجالس کثیرۃء تخلّلتھا فترات: یعني انقطاعء ولذلك لم 
یجیء ترتیبه علی الوضع المتناسب الدقیق!'. والحق أن تالیف 
ابن الصلاح کان فتحًّا جدیدا في تدوین هذا العلمء ولذلك نال من 
العلماء کل حظوۃة؛ وصار أحسن ما ألف أھل الحدیث في علم 
الاصطلاح . فعکف الناس عليه وساروا بسیرہ؛ فلا یُحصی کم ناظم لە؛ 
ومُختَصِر ومستدرِك عليه ومعارِرض لە ومنتصٍر9. 

شروح (علوم الحدیث؟ ونظمه واختصارہ: 


۸- وقد شرحهە: الحافظ أبو الفضل عبد الرحیم بن الحسین 
العراقيی (٦۸۰ھ)‏ شرحًا جیدّا سمّاہ: ”التقیید والإیضاح لما أطلق وأغلق 
من مقدمة ابن الصلاح٢ء‏ وشرحهە: بدر الدین محمد بن بھادر الزرکشي 
(۷۹۰ھ). وقد شرحه أَيضًا : الحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني 
(۸۰۳ھ) وسمًاہ: ٦‏ الإفصاح علی نکت ابن الصلاح۸. 

۹ - ونظمه العراقي في ألفیتہ وشرّحھا بنفسه. 

۰- وقد اختصرہ: الإمام الحافظ أبو زکریا محیي الدین النووي 
(٦۷١ھ)‏ وسمًّاہ: (الرشاداء ٹم اختصر مذا المختصر وسمًاہ: 
(التقریب٤.‏ وقد شرحه: السیوطی (۹۱۱ھ) شر حا وافیّا کو تدریب 
الراوي٤.‏ ویعتبر (التدریب؟ شرخًا ؛للتقریب؛ علی الخصوص: ثم لکتاب 
)١(‏ نزمة النظر: ص٥.‏ 
رو نزهة النظر: ص٥.‏ 

(۳) الوسیط: ص۳۳ء .٠٣‏ 


۳٣ 


ابن الصلاح وغیرہ من کتب الفن علی العموم. ے ہیں 
التدریب أوفی ما کتب في ‏ علوم الحدیث؛ء وعليه المعول لکل من 
الف في الفن بعدہ!'؟. 

۱ وممن اختصرہ أَیضّا: الإمام الحافظ المفشًر المؤرخ 
عماد الدین ابن کثیر (۷۷ھ) في کتاب سمَّاہ: (الباعث الحثیث إلی 
معرفة علوم الحدیث؛ء ولە فیه علی ابن الصلاح استدراکات مفیدة. وقد 
شرحه الأستاذ احمد محمد شاکر شرخّا مفیدا علی منھج جدید من 
التحقیق ومراجعة الأصول. 

۲- وممن اختصرہ مع الزیادات: بدر الدین محمد بن إبراھیم بن 
جماعة الکناني (۷۳۳ھ) وسمّی کتابه: (المنھل الروي في الحدیث 
اللبوي)٢.‏ 

۳ وقد اختصرہ مع زیادات : أبو حفص سراج الدین عمر بن 
رسلان البٔلقیني (٥۸۰ھ)‏ وسمًّاہ: همحاسن الاصطلاح في تضمین کتاب 
ابن الصلاح٤.‏ 

الکتب التی امت بعد ابن الصلاح: 

6 والی[‌اسس یت( سحق القوهويٍ (۷۳ھ) کتابًا فی اصو 
الحدیث سفمٌَاہ: ١جامع‏ الأصول٤.‏ 

- ونظم أبو العباس شھاب الدین أحمد بن فرح (۹۹٦ھ)‏ 
(قصیدة غرامیة) شرحھا غیر واحد من العلماء. 


)0۱( علوم الحدیث : ص۳۲. 


۷ 


٦۔‏ ثم ألف ابن دقیق العید (۷۰۲ھ) کتاب (الاقتراح في بیان 
الاصطلاح۷۷٥.‏ 

۷۔ ئم ألف محمد الحسین بن عبد الل الطیبي (۷۲۳ھ) 
(الخلاصة في أصول الحدیث٤.‏ 

۸۔ ثم ألف أحمد بن محمد الصاحب (۷۸۸ھ) کتاب (المغیث 
فيی علوم الحدیث٢.‏ 

۹- وآألف ابن الملقن (٣۸۰ھ)‏ (المقنع1. 

۰۔ ٹم ألف زکریا بن محمد القاینيی (۸۰۸ھ) فإشرافات الأصول 
فيی أحادیث الرسول٤.‏ 

۱١۔‏ ثم ألف الشریف الجرجاني (۸۱۲ھ) (الرسالة الطیبة+. 
وقد شرحھا العلامة عبد الحیٗ اللکنوي (١۱۳۰ھ)‏ شرحًا جامعًا سمّاہ: 
اظفر الأماني فيی شرح مختصر الجرجاني٤.‏ 

۲ ومن المختصرات الجامعة في ھذا الفن : رسالة موجزة ألفھا 
الحافظ أحمد بن علی بن حجر العسقلانی (۸۵۲ھ) سمًّاھا: انخبة 
الفکر٤ء‏ شرحھا 7 یھ" انتیجة النظر فی 
شرح نخبة الفکرا. وشرحہ أَیشا قاسم بن قطلوبغا (۸۷۹ھ)ء ٹم شرحہ 
محمد أکرم بن عبد الرحمن المكي وسمًاہ: ہإمعان النظر في توضیح 
نخبة الفکر. ثم شرحه بعد ذلك عبد الرؤوف المناوي (۱۰۲۱ھ) 
وسمٌاہ: (الیواقیت والدرر فی شرح شرح نخبة الفکر٢.‏ وشرحه وکتب 


.۲۲/۱ تحفة الأحوذي (المقدمة):‎ )١( 


۸ 


عليه الھوامش أبو الحسن نور الدین محمد بن عبد الھادي السندي 
(۱۱۳۸ھ)ء وکمال الدین محمد بن محمد (۹١٢۱ھ!'.‏ 


٢ے‏ رق الک سای الشی عغمال الین الشَتَیٌ 
وشرح هلہ المنظومة ابنه تقي الدین أحمد بن محمد الشمُنيٌ (۸۷۲ھ) 
وسمًَاہ: ٦‏ العالي الرتبة فی شرح نظم النخبة٤.‏ ونظم النخبة کذلك 
الشیخ محمد رضي الدین أبو الفضل بن محمد الغزي (۹۳۰ھ) باسم: 
سلك الدرر فيی مصطلح أھل الاثرٴ. والشیخ أبو حامد بن أبي المحاسن 
یوسف بن محمد الفاسي (١١۱۰ھ)‏ باسم: اعقد الدرر فی نظم نخہة 
الفکر؛. ثم شرح هذہ المنظومة بنفسه. وکذلك شرحھا أبو عبد الله 
فتح بن عبد القادر (٦۱۱۱ھ).‏ 


٤۔‏ ومن المنظومات التی أَلّعْتَ فی مذا الفن ألفیة الحافظ 
جلال الدین عبد الرحمن السیوطی (۹۱۱ھ) سمّاھا: ہنظم الدرر في 
علم الأثرا وشرحھا بشرح سمًّاہ: اقطر الدررا. 

٥‏ ومن الکتب الجامعة فی ھذا الفن : ہ توجیه النظر إلی علوم 
الأئر؛ للشیخ طاھر بن صالح الجزائري (۱۳۳۸ھ) فقد جمع فيه 
خلاصة ما قاله العلماء السابقون فی ھذا العلم . 

٦‏ ٢قواعد‏ التحدیث من فنون مصطلح الحدیث) ألفه علامة 


: دوائر المعارف الإسلامیة الإنکلیزیة والأردویة .. تحت کلمة (الحدیث!؛ الوسیط‎ )١( 
.٤ثیدحلا کشف الظنون تحت کلمة اعلم‎ ؛۳٣‎ _ ٠٣ص‎ 


۳۹ 


۷- فمفتاح السُنَّةہ أو تاریخ فنون الحدیث؟ للشیخ محمد 
عبد العزیز الخولي (المتوفی في القرن الرابع عشر!۲. 

۸ وقد ظھرت في العصر الحدیث کتب قیمة في ھذا الفن. 
منھا: 

۔ الوسیط في علوم ومصطلح الحدیث؛ لمحمد بن محمد أہو شھبة . 

- اُصول الحدیث ومصطلحہ؛ للدکتور محمد عجاج الخطیب . 

- علوم الحدیث ومصطلحہ؛ للدکتور صبحي الصالح. 

- المنھج الحدیث فی علوم الحدیث؛ للدکتور محمد محمد السماحي . 


تا ذذ 


)١(‏ دوائر المعارف الإسلامیة الأردویة والانکلیزیةء تحت کلمة (الحدیث)؛ 
کشف الظنون؛ تحت مادة هالکلمة٤؛‏ الوسیط : ص۳۰؛ .٠٣‏ ۱ 


٠ 


الفصل الٹالث 
علوم الحدیث فی الباکستان والھند (شبه القارۃ) 


ترجع حملات المسلمین علی بلاد الھند إلی عھد بعید. فقد آرسلوا 
ول حملاتھم بعد أن انتقل الرسول ا إلی جوار ربە بخمس عشرة سنة؛ 
ومن تٌمٌ أآخذ سیل العرب یتدفق علی هلہ البلاد من ناحیة الشمال الغربي. 
واستمر ذلك إلی القرن الثامن عشر المیلادي واستقر بعضھم فیھاء وکڑنوا 
ممالك کان لھا أثر کبیر في تقدم الحضارة الإسلامیة . 

لگا لی الولِيَد بن عہد اَلِملكَ [۸۲ -٦۹ھ)‏ الخلافةٌ عَھد 
الحجاج بن یوسف الثقفي إلی محمد بن القاسم في غزو بلاد الھند 
فسار إلیھا سنة ۸۹ھ وحاصر ثغر الدیبل وفتحہ عنوۃ. ثم واصل فتوحه 
حتی بلغ نھر السندہ وھنا التقی بداھر ۔- ملك السند - فاقتتلوا قتالا 
شدیدًا انتھی بقتل داھر وهزیمته. وبذلك استطاع محمد بن القاسم أن 
یمد فتوحه في کافة أرجاء بلاد السند؛ ثم تابع هذہ ے ‏ جوم 
وصل إلی ملتان ودخلھا"؟. 

إِنٌّ شعلة الفتح الإسلامي التي أشعلھا محمد بن القاسم في السند 
فازت بنصیب کبیر في توحید المنطقة تحت رایة واحدةء حیث خضعت 


.۔۳۰٦٣/۱ تاریخ الإسلام:‎ )١( 


۱٤ 


السند کلھا لحکم العرب؛ وبالتالي أدی ھذا التوحید إلی نتائج بعیدة 
المدی في حقول العلم والثقافة واللغات. فإنه وفد إلی الھند کثیر من 
العلماء وأدباء العرب؛ واختلطوا باھل البلاد فاٹروا فیھم تائیرا 
ملموسٌّاء في مجال الثقافة والعلم منھم الربیع بن صبیح البصري؛ 
أشھر المحدثین وأولھم تدوبنًا للحدیث: قدم مع الجیش الذي سیّرہ 
المھدي لغزو الھند عام ۹٥۱ھ‏ ۲. 


وبعد الفتح الإسلامي ظھر التبادل الثقافيی بین علماء العرب وعلماء 
السندء ونبغ کثیر من العلماء في الحدیث وفي علوم الحدیث کالربیع بن 
الصبیح المذکور وکأحمد بن عبد اللہ الدیبلي . فمن ھذا الوقت أخذ 
علماء السند علی الأخص - وعلماء الھند بعد ذلك علی العموم - 
یعکفون علی دراسة الحدیث وعلومه: ویعنون بروایة المّنَّة وبحث 
الروایاتء وانتقاد الأسانید. ولو ذھبنا نستعرض ما لھؤلاء الأعلام من 
همّة عظیمة في علوم الحدیث٠‏ لطال الکلام بنا . 


فخلاصة الکلام أن السند سعدت بحظ کبیر وافر في الحدیث 
وعلومه. وقد اکتظت کتب التاریخ برجال بنیھاء وفطاحل علمائھاء 
لا نستطیع أن نذکرھم بل نکتفي بالإشارة إلیھم. فصنفوا شروحًا ممتعة 
وتعلیقات نافعة علی الأصول الستة وغیرھا. وأظھروا تصانیف قیمة في 
الرجال؛ وعلل الحدیث؛ وشرح الآثارء وفنون الحدیث؛ وما یتصل بە 
من علوم9٣.‏ 


.۲۳/۱ ضسحی الإسلام:‎ )١( 
.٦١٤٤ص الحدیث والمحدثون:‎ )٢( 


۲ 


فھذا تراثٹ ضخم لا نستطیع أن نذکر جمیعه في ھذہ العجالة؛ 
بل نرید أن نذکر الکتب التي ألفت في ہعلوم الحدیث؛ مجموعّاء 
ونترا التالیف التي وضعت في شتی فنون العلم مفردا 
کالرجال؛ وغریب الحدیث؛ والعلل؛ والموضوعات: وما إلی 
ذلك . ۱ 


۱ 
أھم ما ألف في (علوم الحدیث) فی بلاد السند: 
۔ ألف الشیخ وجیە الدین الکجراتي (۹۹۸ھ): 9شرح النخبة في 
أصول الحدیث؛!۲. 
-٢‏ عماد الدین محمد عارف عبد النبی العثمانی الشطاري (کان 
حیًا إلی سنة ٢٣٢‏ ٣۰٠ھ(‏ شرخ شرح نخبة الفکر؛('. 

-٣‏ محيي الدین عبد القادر بن شیخ عبد اللہ العیدروسي 
الحضرمي (۱۰۳۷ھ): صاحب التاآلیف الکثیرۃء منھا : ٦النور‏ السافر فيی 
أخبار القرن العاشر؟ء وقد شَرّحَ اشرح نخبة الفکر؛ل۳.. 

)الف مد قریت مرا فلا الئ رت العادق ععر 
رسالة في أصول الحدیث“. 


)١(‏ أبجد العلوم: ۲۲۳/۳؛ حدائق الحنفیة: ص٤١٦؛‏ تذکرۃ علماء الھند: 
ص۹ ۳٥؛‏ (تذکرۃ علماء الھند). 
(۲) طرب الأمائل : ص۲۸۷ 
.2 ط ۔.طانكدطا ہ) صواطا بت دہ 297.10115 م ا دحاحح ہ٠‏ دنا515ہ دماەانسادی) - 
(۳) حدائق الحنفیة: ص٤٦٦.‏ ۱ ۱ 
(٤)‏ ,8 ص ..ن1 ءنادعد ہ عناصا ٤ہ‏ صەلاہحاسادہٰ 


٣ 


- ملا تقی بن شاہ محمد اللاھوري. وقد أُھدی بعضّا من تآلیفه 
إلی ملك الھند فرح شیر -۱۱۲٢١(‏ ۱۱۳۱ھ)ء وشرح انزمة النظرا في 
توضیح نخبة الفکر وسمًّاہ: ہزبدۃ الأنظار؛'٥.‏ 


۔)ھ۱۱۳٣١( الشیخ محمد أکرم بن عبد الرحمن السندي‎ -٦ 
وٌلد في نصر بور ونشأ في بیئة علمیة؛ وبرع في علوم الحدیث.‎ 
وقد ألف أولا شرح الجامع الصحیح للامام البخاري؛‎ 
الفکر؛!'۲.‎ 


- أبو الحسن نور اللین محمد بن عبد الھادي السندي 
(۱۱۳۸ھ). تلقی الحدیث من علماء الحرمین. ألف شرح دالمسند؛ 


۸- محمد بن محمد عبد الرزاق مرتضی بن محمد الحسیني 
الزیدي (۱۲۰ھ) صاحب 80822 سور شرح مور وقد - 
الحبیب؛(. 


)0( 00-7 . .ان1 ءناصد ہ عنفط( آہ حصملاااتاصیی 
)٢(‏ إمعان النظر (المقدمة): ص١‏ 
67ھ ٌ طانفعط ہ٠‏ دمنانطا دہ ٥ن0[‏ . 
(۳) دوائر المعارف الإسلامیة (الإنکلیزیة والأردیة). 
)٤(‏ أبجد العلوم: ۱۲/۳؛ إیضاح المکنون: ۳/ ٤٠۲؛‏ اللغة العربیة فی باکستان: 
ص٣٤٦؛‏ تذکرۃ علماء الھند: ص٤۹٦.‏ 


٤٤ 


۹ - الشیخ سلام الله المحدّث (۱۲۲۹ھ). ألف رسالة في أصول 


۰- الشیخ ملا عبد العلي الشھیر ببحر العلوم (٣۱۲۳ھ).‏ 
آلف ەرسالة في تقسیم الحدیث؛۴۹. - 


١۔‏ العلامة محمد عبد الحیٔ أبو الحسنات اللکنوي (١٤۱۳۰ھ).‏ 
کان من عجائب الزمن: ومن محاسن الھند؛ وکان الثناء عليه؛ 
والاعتراف بفضله کلمة إجماع؛ لیس فیە نزاعء یبلغ عدد مؤلفاتہ العربیة 
٦‏ کتابًا. وقد ألف في علوم الحدیث : اظفر الأمانيی فيی شرح مختصر 
الجرجانی۷. 


۲_ الشیخ ظفر محمد بن لطیف العثماني التھانوي (١۱۳۹۲ھ).‏ 
هو العلامة المحقق والمفسر المحدّث: استقر أخیرًّا بالسند وعیٔن 
شیخًَا للحدیث بدار العلوم الإسلامیةء بتندواله یار. 


الف تالیف کثیرة: منھا: (إعلاء السنن) في ثمانیة عشر 
جزۂا یشتمل علی مقدمتین؛: إاحداھما: مقدمة حدیئثیة؛ 
والآخری: مقدمة فقھیةء سماھما: ؛إنھاء السکن لمن یطالع إعلاء 
السنن؟. 


.۳٣٣ص تذکرۃ علماء الھند:‎ )١( 
۔٠۰٣ص تذکرة علماء الھند:‎ )٢( 
صمذااحااصوی۔‎ ہ٤٥صلند‎ )٥ جٌ .٤ب] ءنطاحد‎ 6 
الرفع والتکمیل (المقدمة): ص١٢۱٦ ۳۲۔ اللغة العربیة: ص۷۱:.‎ )۳( 


٤ 


وقد حقق تلمیذہ المحقق الشھیر عبد الفتاح أبو غدة المقدمة : 
الحدیثیةء وراجع نصوصھا وعلق علیھا وسمٌّاھا: ہقواعد في علم 
الحدیٹ؟٢۲.‏ ۱ 


ن3ا ذ3اجذا 


.۳۲۱ ؛ء۲۰٢ص مقدمة إعلاء السنن: ۳/۱ ١١؛ اللغة العرییة:‎ )١( 


اع 


٦اجا‏ ہے الٹاخوے 


حیاۃ الشیخ محمد إدریس الکاندھلويی 


٭ الفصل الأول: أحوال حیاتہ الموجزة. 
٭ الفصل الثاني : أحواله العلمیة. 


الفصل الأول 
أُحوال حیاته الموجزۃ 


نسبه ومیلادہ ونشأته العلمیة : 


المحدث البارع"ء الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي؛ ابن الشیخ 
محمد اإسماعیل الکاندھلوي''' الصدیقي الفاروقي نسبّاء والبوفالی“ 
مولداء والکاندھلوي موطبتّاء والحنفي مذھبّاء والنقشبندي المجددي 
مسلگا!“. 

وقد ألف والدہ الشیخ محمد إسماعیل الکاندھلوي کتابًا سمّاہ: 
(الفارق بین المُنقاد والمارق٤ء‏ ذکر فيه سلسلة نسبه إلی الشیخ المفتي 
إللٰھي بخش الکاندملوي؟: ہومذا العبد الضعیف: المليء 


.٦؛٤ص اللغة العرییة:‎ )١( 

)٢(‏ نسبة إلی ہکاندھلة؛ قریة من إقلیم الھندء بوھافارس اعت 
فحول العلماء: جیل بعد جیلء حتی نبغ في آخرھم الشیخ مولانا محمد إلیاس الذڈي 
آسس د(الجماعة التبلیغیة؛ والشیخ المفسر المحدث إشفاق الرحمن الکاندھلوي؛ 
لە: والطیب الشذي في شرح جامع الترمذي؛. طبع أولە إلی باب الطھارۃ. 

(۳) کان صدیقیًا من جهھة والدہء وفاروقیّا من جھة والدته . 

.)01107۸1( ہلدة من بلاد الھند.‎ )٤( 

)٥(‏ مقدمة التفسیر۔ 

)٦(‏ فقيه محدث. شغل منصب الافتاء ببلدة بوفال. توفي سنة ۱۸۲۹م. 
حرکة التألیف: ص۲۹۲. 


۹ 


بالتقصیرات؛ الراجي رحمة ربهہ القدیں محمد إسماعیل ابن صاحب 
الصدق والصفا الحاج محمد إسحق؛ ابن صاحب العلم والفضل الأتم 
المولوي محمد أبو القاسم؛ ابن جامع الکمالات الصوریة والمعنویة؛ 
صاحب التالیفات الکثیرۃ والتصانیف المفیدة اھر بین الأآنام 
المفتي إلھي بخش الکاندھلوی؛۲”۷. 


وکان والدہ الشیخ محمد إسماعیل الکاندھلوي ورعًا زاهدًا عاہداء 
أقام في بلدة بوفال في سبیل وظیفته الحکومیة ھناكء ثم استقال بعد 
میلاد الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي؛ ورجع إلی مسقط رأسه 
دالکاندھلة٥ء‏ واشتغل هھناك في إملاء الحدیث حتی انتقل إلی رحمة الله 
الکریم في لیلة الجمعة سنة ١٣٦۱۳ھ".‏ 


ربیع الآخر سنة ۱۳۱۷ھ ني بلدة بوفال. 


حفظ القرآن الکریم في التاسعة من عمرہ“ء ثم رحل مع والدہ إلی 
حضرۃ الشیخ محمد أشرف علىي التھانوي؛ فحصّل ھنك 
تعلیمه الابتدائيی؛ ثم رَحَل إلی کل من مدرسة مظاھر العلوم بسھارنبور 
وجامعة دار العلوم الإسلامیة بدیوبند؛ وتلقی العلوم من خیرة 


۔٢ص الفارق بین المنقاد والمارق:‎ )١( 

)٢(‏ مقدمة التفسیر. 

(۳) اللغة العربیة: ص٤٤٥۲؛‏ تذکرةُٔ محمد إدریس: ص۳۳۔. 

)٤(‏ تذکرةۃ محمد إدریس: ص۳۳ ٣۳؛‏ مقالة الماجستیر: ص۱۹ء (تحقیقي مقالة 
ایم آي عربي). 


مشایخھما!؟ من أخصھم: الشیخ محمد أنور شاہ الکشمیري والشیخ 


تدریسه : 

بعد فراغہ من تحصیل العلم غُیْن أستا٥ًا‏ في المدرسة الدینیة بدھلي 
سنة ۱۳۳۸ھ وأقام ھناك مدة سنة واحدۃ٣.‏ ثم واصل التدریس بعد 
ذلك بدار العلوم بدیوبند بدعوۃ من ھذا المعھد العلمي الکبیر ومشایخه . 
فأقام هناك تسع سنوات؛ فاستفاد من علمه خلق کی ر۳. 


|إقامته فی الداکن : 

وقد حدث أنە وقع الخلاف بین مشایخ دار العلوم؛ وحصلت 
المشاجرة بین علمائهء ونتجت - من جراء ذلك - فتنة کبیرۃ. فاستقال 
الشیخ محمد أنور شاہ الکشمیري من دار العلوم سنة ١٣۳٥ھ‏ وطلب 
من تلمیذہ وصدیقه الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي أن یستقیل هو أیضّا 
منھا! فما وجد سبیلّا لأن یرد آمر شیخەء وما سنح لە أن یٔلقي نفسه في 
ھذہ المشاجرة؛ ویلتحق بإحدی الائنتین : إرضاء الشیخء وإضجار غیرہ! 
فلم یطلب الاستقالة ولم یواصل الدرس؛ بل ترك الدرس'“ ووصل إلی 
حیدر آباد الاکن وأقام ھناك عند الشیخ فیض الدین المحامي؛ وکان 
یحب العلم والعلماء کثیرًّاء فأراد أن یسمع من الشیخ درس (صحیح 


.۳٥٣ص مقالة الماجستیر : ص۲۵۰؛ تذکرۃ:‎ )١( 

)٢(‏ مقالة الماجستیر: ص٢۲.‏ (تحقیق مقالة ایم آي عربي). 
۳( تذکرۃ محمد إدریس : ص٣٢٦۳‏ 

)٤(‏ مقالة الماجستیر: ص٢٢‏ (مقالة ایم آي عربي). 


ھ2 


البخاري؛؛ فاغتنم الشیخ هھذہ الفرصة الثمینة. فکان یطالع الصحیح 
للبخاري وشروحه في اللیل ویلققی الدرس في التٹھار. واشتغل ففيی وقت 
الفراغ في التصنیف والتالیف'۷. 


وفي أثناء قیامه فيی حیدر آباد الدکن استفاد کثٹیرّا من المکتبة 
العلمیة الکبیرۃ الشھیرۃ بالآصفیة التی کانت حینذاك مملوءة بالکتب 
الكُطیة النادرۃ. فعکف علیھا واستفاد منھا کثٹیرّا في تالیفهء وعلی 
الأأخص في شرحه علی (مشکاة المصابیح!'. 


وھذہ هي الأیام التيی کان یسکن فیھا فی حیدر آباد الاکن مؤسس 
الجماعة الإسلامیة الشیخ أبو الأعلی المودودي؛ وأخوہ الکبیر الشیخ 
۱ أبو الخیر المودودی؛ فکان بینهە وہین هذین الأخوین صلات مودة 


واحتراء9'' ۰ 


الرجوع إلی دیوبند: 

ٹم رجع إلی دِيَوَبَلْدَسَکة ٤٥ھ‏ بدعوۃ من الشیخ شبیر أحمد 
العثماني؛ الذي کان یتولی زمام أمور المدرسة في ذلك الوقت؛ وعین 
هناك شیخًا للتفسیر. فاستمر في منصبه هذاء إلی أن ظھرت الباکستان 
علی خریطة العالمء فانتقل إلی الباکستان سنة ۸٦۱۳ھ‏ / ۱۹۲۹م وعُین 
أستاذًا للحدیث في الجامعة الإسلامیة ببھاولفورء وأقام ھناك سنتین . 


)0۱( تذکرةۃ محمد إدریس : ص٣٦۶۳‏ مقالة الماجستیر: ص٢٢‏ (مقالة ایم آي عربيی).۔ 
۲( تذکرۃ محمد إدریس : ص۳۹ 
() تذکرۃ محمد إدریس : ص۳۹ 


رھ 


ٹم رحل إلی لاھور وعیّن شیخًا للحدیث في الجامعة الأشرفیة سنة 


۲ . وعاش في لاھور ما شاء اللہ أن یعیشء حتی توفي إلی رحمة 
ربە الکریم سنة ۱۳۹۰ھ/ ۱۹۷۰ء۲. 


رحلاته إلی بلاد اللہ الحرام: 

۹ی ۶+ الأرَضن المقدسة لزیارۃ الحرم النبوي؛ 
وأدی فریضة الحج أربع مرات في حیاته. فقد حصّل ھذہ السعادة 
الرفیعة في أول الأمر سنة ۱۹۳۲ء ء ثم رحل مرة ثانیة فی سنة ١۱۹۳ء.‏ 
وحینما فرغ من زیارة الأرض المقدسة رحل إلی الشام ولبنان 
وفلسطین وغیرھا من البلاد. وأقام في دمشق مدة ستة أشھر 
في الجامع الأموي؛ وتواصل بالزیارات وتبادل اللقاءات 
مع علمائھا ومشائخھاء وعلی الأخص أکثر اللقاء مع الشیخ 
بھهجة البیطار. وطبع ھهناك کتابه (التعلیق الصبیح؛ الأجزاء الأربعة 
الأولی منە. ثم سافرللحج سدۂة ۱۹۷م ور وت سی و 
٭٥۵م.‏ 


شعرہ: 

ےج ة اشعفاله في الدرس والتالیف: أنشأ قصائد بلیغة فی 
العربیةف أجاد فیھا وأاحسن: ومع ما کان فی شعرہ من الجزالة والسلاسة 
فإنه یطغی عليه الأسلوب العلمي . ْ 


)١(‏ مقالة الماجستیر : ص۲۹ فو سور یں 
(٢(‏ تذکرۃ محمد إدریس : ص٥٢٦‏ ۳ 


۳ 


وقد نظم في محامد اللہ وتقدیسه قصیدۃ سمّاھا : فرائیة الحمد 
والثناء والمناجاۃ والدعاء٢.‏ یقول فیھا: 
لك الحمد والتقدیس والمجد کله تبارکت یا رب السموات والٹری 
لك الکبریاء والخلق والأمر کل تعالیت ما أولاك بالحمد اأجدرا 
لك الفضل والنعماء والشکر کله فنعماك جلت أن تُعَدٌ وٛحصرا 

ومّدّح خیر البریة ناظمًا أسماءہ الواردة في القرآن والسُتّة: 
سحہ سہ' جع سہت سد تسد جو سد 
بمیرنلیرومسلٹر رسول مبین رشیدحلیم 
سراج منیر کشمس الضحی وغخیرالبرایا ونور قلیم 

ویحتوي کتابە ٭اسلك الدرر؛ شرح تائیة القضاء والقدر علی اکثر 
أشعارہ. وقد رد في ھذہ القصیدة علی سؤال أحد الملاحدة في مسألة 
القضاء والقدرء في عصر الشیخ تقي الدین ابن دقیق العیدء وقام بالرد 
علی ھذا الملحد کثیر من علماء مصر والشام ونظموا قصائد بدیعة . 

فانشا في الرد علی ذلك السؤال قصیدۃ کبیرۃ تزید علی مائتین 
وخمسین بیتّاء وشرح القصیدة شرحّا وافیّا بالغرض؛ ونری أُن شعرہ في 
ھذہ القصیدة یغلب عليه الطابع العلمي لأنه یسرد حقائق علمیة بحتة. 
وسوف نسوق نماذج من ھذہ القصیدة: 

بدأ القصیدة بقولە: 
أ٘سبّٔح اش العظیمبحمد.ە واشکرہ في کل سر وجھرۃ 
وأمدي سلامي للعُبَیْد المُفَنّت لمن خصہ المولی بختم النبوّة 
مع الال والصحب الکرام جمیعھم وسائر أھل ال أھل الشٗریرة 

٥٤ 


ٹم قال فيی مذھب إبطال القدریة: 
هو ا۵ رب الکون لا رب غیرہ هو الخالق الباریء بمحض المشیئة 
وخالق صانع وخالق صنعة وفيه حدیث مسندعن حلیفة 
وأعمالنا مخلوقۃة کلواتنا کما جاء في التنزیل في غیر آیة'' 
وفاته: 

وقد توفي إلی رحمة ربە الکریم بعد صلاةۃ الفجر لثمائیة من رجب 
المرجب سنة ۱۳۹۰ھ الموافق ۲۸ یولیو (تموز) سنة ۱۹۷۰م. 

٭ وقد رثاہ شیخە وصدیقه الشیخ ظفر أحمد العثمانيی. نذکر بعض 
أبیات من قصیدته الرثائیة التي قال فیھا: 
تَبّالدنیالایدرم نعیمپا وجمیع مافیهالنَینافانِ 
افوً لابتلایاسالل راتا لااو عسرتات 
قد کنت آرجو ان تکون خلیفة لدراس الآش۸ار والتقسرآنِ 
لکن رحلت إلی الجنان بسرعة وترکت أهلك في البکا لزمانِ' 


سیرته: 

کان الشیخ حسن السیرةۃء متواضعًا في أمور حیاته کلھاء وکان 
یتوکل علی اللہ في جمیع أحواله؛ ولا یعتمد علی الوسائل الدنیویة 
والأسباب المادیةء وکان شعارہ في الحیاۃ: هالفقر فخري؛۳. فکان 


)١(‏ اللغة العربیة: ص٤٦٦ء ٦٤٤٤‏ سلك الدرر: ص۹۸. 
)٢(‏ اللغة العربیة: ص٤٤٦.‏ ۱ 
(۳) مقالة الماجستیر: ص٣۳.‏ (مقالة ایم آي عربي). 


حت 


لا یھتم ولا یعتنی - لا قلیلا ولا کٹیرّا - بلباسہ وبھیئتہ وبمجلسە؛ وکان 
ورعًا خاشعًا زاھداء لا یخاف إلا اللہ ولا یخاف في الل لومة لائ 
وکان بعیدًا کل البعد عن جمیع مظاھر الحیاة الغربیةء بل ینکرھا إنکارًا 
شدیدا فی بعض الأحیان. 

وکان یذکر اللہ کثیرّاء فی سرّہ وعلانیته. وکان علی استقامة تامة 
من ملازمة الاتباع. وکان یناجي ربه في اللیالي الداجنة مناجاۃ عبد 
خاشع متضرع. وکان یستیقظ في الساعات الآخیرة من الیل ویقوم 
ما شاء اللہ أن یقومء حتی إِذا أذن مؤذن الفجر یذھب إلی المسجد: 
ویرجع منە إلی البیت في وقت الضحی؛ ثم یطالع الکتب المدرسیة 
وکان لا یلقي محاضرۃ بدون النظر في الکتب"٢.‏ 

وکان حسن الخلق؛ لین الجانب؛ قریب التناول؛ إذا وعظ خِلَتَهُ 
الحَسّن؛ وإذا خطب أعلن السنن؛ وإن تکلم تکلم في ھدوء: غاضًا من 
صوتهء لا یجھر بالکلام ولا یطوله. وکان یتکلم باللسان العالي في 
لطائف الآأسرار یظھر حقائق الشریعة ومعارفھاء ویکشف غوامضھا 
ومقاصدھاء جل مخاطبتہ تتصل اتصالا وثیقًا بالقرآن والعُنٌّة(؟. 


نا نانا 


.٦٤ص‎ : تذکرۃ محمد إدریس‎ (0١) 
مقالة الماجستیر: ص٥۳؛ ۳۷. (مقالة ایم آي عربي).‎ )٢( 


ھ 


الفصل الٹاشيی 
احواله العلمیة 


وکان الشیخ کما مرّ من سیرتە قد أفنی عمرہ الطویل في الدرس 
والتالیف. فقد ألف کتبّا عدیدۃ في العربیة والأردیة. فنرید أن نلم 
بالتالیف المهمة التي خرجت من قلمه. فنذکر الکتب العربیة أوّلَا 
والأردیة آخرّا. 
فھرس الکتب التي أَلّٹھا الشیخ في العربیة: 

-١‏ دالفتح السماوي في توضیح تفسیر البیضاوي)٤:‏ تعلیقات علی 
تفسیر البیضاوي؛ ولم یطبع الکتاب بعد. 

۲- (مقدمة التفسیر؛: کتاب مختصر في أصول التفسیر. ولم 

٣‏ ە٣دلائل‏ الفرقان علی مذھب النعمان٤:‏ کتاب في أحکام القرآن 

٤‏ - (تحفة القاري بحل مشکلات البخاري٤.‏ يأتي ذکرہ. 

٥‏ - دالتعلیق الصبیح في شرح مشکاةۃ المصابیح٢.‏ یأتی ذکرہ. 

٦‏ امقدمة البخاري؟. يأتي ذکرہ. 


۷۷ 


- (شرح المقامات) للحریري: لعله من أقدم مؤلفاتہ. فإنه حینما 
قدم ض۳ دار العلوم بدیوبند كَلّْت بالقاء الدرس فی ٦(المقامات٢.‏ 
فلما رأی من انصراف ھمم الطلاب إلی حفظ مذا الکتاب وفھم 
ألف شرح ھذا الکتاب؛ وکتب مقدمة فی الدب العربيء واأردف فی 
آخرھا قصیدة في مدح خیر البشر جمع فیھا أسماء النبي الکریم التتيی 
وردت في القرآن والسْنَة. 
- (الکلام الموثوق في تحقیق یو یق اق القرآن کلام الله غیر مخلوق٤.‏ 
درو الکتاب أقوال الأئمة المتٌبعة عند أھل السُنَّة 
والجماعة . 
۹ - ا سلك الدرر شرح تائیة القضاء والقدر؛. وقد أشرنا إليه من 
- (الباقیات الصالحات شرح حدیث: إنما الأعمال 
بالنیّات٢.‏ یأتی ذکرہ. 
۱- اتحفة الإخوان شرح حدیث شعب الإیمان). يأتي ذکرہ. 
نیڈ (احسن الکلام فیما پتعلق بالقراءة خلف الإمام١.‏ 
اجلاء العینین في تحقیق رفع الید 
٤ے‏ ا الجمال للرجال؛۲. 


ء۲٦٢٢‎ ۲٥٢ص‎ ۶2282 ص۸۱ - ۸۰۱؛‎ "0000000۳۲ (0١) 
(مقالة ایم آي عربي).‎ .۳۰٣ ص٦٣‎ 


۸ 


فھرس الکتب التی ألفھا في الأردیة: 

-١‏ ا معارف القرآن٤:‏ تفسیر القرآن الکریم باللغة الأردیةء یحتوي 
علی المعارف التي آفادھا الشیخ محمد أشرف علي التھانوي. ولم یسمح 
القتضاء والقدر للمصنف فرصة الإکمال. 

۲- (سیرۃ المصطفی للا : کتاب في سیرة النبي للا . طبع في 

۳- (احسن الحدیث في إبطال التثلیث٤:‏ رسالة في رد المسیحیة . 
ألحق في آخرما قصیدتان للشیخ أحمد علي الملیجي المصري؛ اللتان 
سمًّاھما: د(السؤال العجیب في الرد علی أھل الصلیب٠.‏ و (الجنون فنون) 

٤‏ - دالنظام الإسلامي؟: کتاب مختصر في بیان مبادیء الإسلام 
اا2 

٥‏ _ ا علم الکلام؛: جمع فيه أقوال العلماء المتقدمین. وآفاد بأن 
مبادیء الإسلام مستقیمةً ومؤسَّسةٌ علی أساس متین من العقل والفطرة. 

-٦‏ لإثبات صانع العالم؛: رد علی الدھریین والملاحدة. أثبت فیه 
بن عدم الإیمان بفکرۃ الآخرةۃ باطل في ضوء العقل. 

۷- (الخلافة الراشدة٢:‏ رسالة کلامیة. استفاد المؤلف فیھا من 
دإزالة الخفاء؛ للشاہ ولي ال و دالمکتوبات) لمجدد الألف الثانيیء 
و (التحفة الإٹنا عشریة* للشیخ الشاہ عبد العزیز و (منھاج السَنّة؛ 


۰۹ 


۸- اہشائر النبیین؛: رسالة صغیرۃ بین المؤلف فیھا بن الکتب 
السماویة حافلة بمبشرات النبي الکریم. وقد ذکر فی ھذہ الرسالة (۲۰) 
مثتان وعشرة مبشرات . طبعت الرسالة فی الدکن سنة ۷٣۱۳ھ.‏ 

.٤ةیکارتشالاو الإسلام‎  - ۹ 

6 _ (أحسن البیان فی تحقیق ق مسالة الکفر والإیمان٢.‏ 

-١‏ ا کلمة اللہ في حیاة روح اللہ٤.‏ طبع الکتاب في الأردیة باسم 
احیات عیسی)۔ 

لی ۔ (العقل ودیانة اللإسلام١.‏ 

۳ - ا الدعوۃ الإأسلامیة٢.‏ 

٤ے‏ (ادعاءات المرزا٢.‏ 

.٤ةینارصنلاو ڈالوسلام‎ -٥ 
(سبیل الرشاد؛. بین المؤلف فی ھذا الکتاب بعض المسائل‎ - 
الفقھیة الخلافیة کرفع الیدین والقراءۃ خلف الإمامء وصَرّح بأن‎ 
موقف العلماء الأحناف فی ھذہ المسائل أثبت بالدلائل من مواقف‎ 
فشرائط النبوة): بین المؤلف في ھذا المختصر شرائط النبوۃ‎ - ۷ 
العشرة. 7ی۷۷۷۷۷ٰ۶ٰ0"‎ 

ھهذہ الشرائط . 
۸ - (ححیة الحدیٹ). 


٦ 


۹ - امحاسن الوإسلام٢.‏ 

:٤حورلاو فا إثبات حدوث العالم وإبطال قِدم المادة‎ -٠ 

أثبت المؤلف في مذا الکتاب بأن العالم حادث ولیس بالقدیم 
وأن فکرة خلق الحیاۃ والکون التي جاء بھا الأنبیاء والرسل؛ هي الفکرةۃ 

الصحیحة التي ترتاح إلیھا النفس ویطمئن بھا القلب؛ وأن النظریة التتي 

یقدمھا الفلاسمفة القدماء منھم والجدد نظریة عبغیّة باطلة لا تشتمل 


علی حقیقة ولا تحتوي علی دلیل. ٠‏ 
نا نذا تا 


٦ 


گاڈ1١ جا وے‎ ٢ 


أعماله فی الحدیث 


٭ الفصل الأول : أعماله فی الحدیث. 
٭ الفصل الٹاني : أعماله في أُصول الحدیث. 


۳ 


الفصل ا'أول 
أعماله فی الحدیث 


إننا إذا نظرنا إلی حیاة الشیخ بد آفریین الکانتغاری رعالنا) 
وجدنا أنە وإن کان جامعًا للمعارف الإسلامیةء ولکنە أیضّا یمتاز کٹیرّا 
بالمعارف الحدیثیةء ولذلك وضعنا فصلین في ھذا الباب لبیان مؤلفاتہ 
فی الحدیث وأصول الحدیث. وقد الُف في الحدیث کتابین مھگّین 
نذکرهھما بشيء من التفصیل : 


١۔‏ تحفة القاری بجل أبواب ال خاری: 


إِن أول کتاب أَلَّف في الصحیح المجرد هو کتاب (الجامع 
الصحیح؛ لاامام البخاري؛ وقد اتفق جمھور العلماء علی أنه أصح 
الکتب بعد کتاب ال . ولقد جمع البخاري صحیحه في ست عشرة سنة؛ 
وما کان یضع فیه حدیًا إلا بعد أن یغتسل ویصلي رکعتین ویستخیر الله 
فی وضعه. ولذلك لم یعتنِ علماء الأمة بشيء بعد کتاب الل عنایتھم 
بالجامع الصحیح للبخاري. فما اکثر الشارحین الکاتبین في رجالە؛ 
والمؤلفین في أغراضہ والمختصرین لکتابه. وقد عد الفاضل ملا کاتب 
جلبي في کتابە: (کشف الظنون؛ ما ینیف علی اثنین وثمانین شرخًاء 
لصحیح البخاري؛ دبُجھا یراع الجھابذۃ من السلف والأذکیاء من 
الخلف؛ بید أن منھم من مال إلی الإجمال کالإمام الخطابي (المتوفی 


ناج 


۸ھ)یں٘ فإنه عمل شر ا سگاه' داعلام السنن) فی مجلد واحد. ومنھم 
من آثر التطویل فلم یغادر صغیرة ولا کبیرة مما یتعلق بسندہ أو متنه 
(۸۷ھ)ء فإنه شرحه شرحًا وافیّا سمّاہ: ھنح الباري بالسیل الفسیح 
المجاري) کمل ربع العبادات منه في عشرین مجلذا أتی فیه بما لم یسبق 
إليه ۔ ومنھم من سلك سبیل التوسط مقتصرًا علی ما لا بد منە في فھم 
الأحادیث مع تقیید أوابدہ وتذلیل شواردہ. ومؤلاء علی اختلاف 
مشاربھم وتباین مسالکھم قد فاقوا حد الکثرۃ إلا أآن المحسنین من 
الشراح أربعة نفر؛ وھذہ شروحھم: 

-١‏ (التنقیح)٤:‏ شرح الإمام بدر الدلین محمد بن بھادر الزرکشي 

(٤۷۹ھ).‏ 
-۲٢‏ اعمدة القاري٤:‏ شرح بدر الدین محمود بن أُحمد العینيی (۸۵۰۵ھ). 


٤‏ - افتح الباريی): شرح الحافظ شیخ الإسلام ابن حجر العسقلاني 
(۸۵۸۲ھ). 
ولعمريی؛ إن ابن حجر لأمیر أولئك المحسنین ؛ فان شرحه لا یدانیه 
شرح؛ ولا یحیط بجماله وصف. ولما طلب من مجتھد الیمن العلامة 
الشوکاني أن یشرح الجامع الصحیح للبخاري؛ قال: للا ھجرۃ بعد 


الفعم؛۲. 


.٦٤ - ٠٤ص مفتاح السنة:‎ )١( 


٦٦ 


ولکن المؤلف - الکاندھلوي رحمه اش - أراد أن یشرح (الجامع 
الصحیح) شرحًا مختصرّاء بتعلیق وجیز؛ یستفید منه الطلاب اثناء 
الدرس؛ فجاء ھذا الشرح حافلاً بالتعلیقات المفیدة التي لا غنی عنھا 
للعالم والمتعلم . وبالرغم أنە لا یستوعب شرح الصحیح بتمامه؛ إِلّا أنه 
کتاب جید حافل بِحَلٌ أبواب البخاري وتراجمە؛ وإیضاح مشکلاته 
وفتح مغلقاته. فقد شرح الأحادیث شرحًا محققًا یشتمل علی تحقیق 
المسائل الکلامیة والأصولیة؛ وتقریر الدلائل العقلیة والنقلیة في 
المسائل الخلافیة. ویشتمل مذا الشرح کذلك علی فوائد بدیعة 
ونوادر لطیفةء ونکات علیةء تریح صدر القاریء؛ وتفتح أمامه أبواب 
العلم والمعرفة"؟. وقد تم طبع الجزأین الأولین والجزء الآأآخیر 
ولم یطبع کاملّا ۔ 


۲۔ التعلیق الصبیح علی مشکاة المصابیح : 

وقد ألف الحافظ حسین بن محمد الفراء البغوي کتابّا سمّاہ: 
(مصابیح المُنّة٥ء‏ فاعتنی العلماء بشأنه بالقراءة والتعلیق. ثم إن الشیخ 
ولي الدین أبا عبد اللہ الخطیب التبریزي؛ کَمّل المصابیح؛ وهذبه؛ 
ورتبەء وذیّٔل أبوابەء فذکر الصحابي الذي روي عنه الحدیث؛ وذکر 
الکتاب الذي أخرج منە وزاد علی کل باب مزیڈا من صحاح الحدیث 
وحسانه؛ وسمًّاہ: ەمشکاة المصابیح)؛ فصار ھذا الکتاب تأَليفًا لطیفًا 
قيما فی صحاح الحدیث وحسانهہء وجامع خلاصة الکتب الستة وغیرھاء 
یستغني بە المجتھد العالم والطالب في مأخذ الأحکام الشرعیة 


.۲٥٢ص اللغة العربیة:‎ )١( 


۷۷ 


والمطالب . فعکف العلماء عليه وشرحوہ شروحًا کثیرۃء من أهمھا شرح 
العلامة حسن بن محمد الطیبی (۳٣۷ھم)‏ وش کا (الکاشف عن حقائق 
السنن؟ فھو من أَجلٗ الشروح وأعظمھا نفمّاء ثم جاء العلامة الملّا علي 
القاري فشرح (المشکا٤؛)‏ شر تا حامعًَا ۰ 


ٹم جاء حضرۃ الأستاذ الجلیل الفقيه المحدّث: الباحث النظارء 
الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي؛ فشرح (المشکاة) شرخًا جامعًا 
لکل معنی لطیف؛ ومغنّا عن غیرہ من الشروح لھذا الکتاب الشریف؛ 
حیث دقق في تحریر الأدلة لمذھب الإمام الأعظم؛ والھمام الأقدم 
أبي حنیفة النعمان؛ وأقام البرمان الواضح لترجیح مذھبه الثابت: 
وأبرز فی شرحه النکات واللطائف: والآأآسرار والمعارف: حسب 
ما یرجع إلی علم المعاني والبیان وکتب العلماء الراسخین في ھذا 
الشان۳. 


وقد عني المصنف العلام في هذا الشرح بالکشف عن مخذُرات 
معاني الأحادیث النبویةء واستخراج النکات البلاغیة منھاء واستنباط 
دقائق الأحکامء وبدائع الفوائد ولطائف الآأآسرار وھذا هو الذي جعله 
یؤثر الاقتباس من شرحي التوربشتي والطیبي لاالمصابیحء والمشکاة٤؛‏ 
ومن کتاب داللمعات)ء ومن کتاب هحجة ال البالغة؛ لإمام الھند الشاہ 
ولي اش الدھلوي. ومؤلاء ممن عرفوا باستقلال الفکر وإبراز لطائف 
المعثرل :انٹول 


. تقریظ الشیخ بھجة البیطار علی التعلیق الصبیح‎ )١( 
تقریظ الشیخ محمود العطار.‎ )٢( 


۹۸ 


وإن المصنف العلام والحبر الفهّام قد أصام نھارہ وأسھر لیاليه في 
مطالعة المراجع؛ وھي ولا شك کثیرة کثیرۃ. وما ذکر في المقدمة 
هو قلیل منھا. ولو بسط سائرھا وذکر أسماءھا جلھاء لعلم القاریء 
کم بذل في سبیل ھذا الشرح من الجھود الجبارةء وکم أنفق من 
الأوقات؛ فقد نقل عن حکماء الإسلام وجھابذة الأمة الأعلام کحجة 
الإسلام الغزالي وابن رشدء وحماة السّنَة کشیحًي الإسلام ابن تیمیة 
وابن قیم الجوزیة؛ وشراحھا کالحافظ ابن حجر العسقلاني 
والقسطلاني؛ ومشاھیر الصوفیة کالشیخ محیي الدین ابن عربي 
َالْعاوقت القر ی۳ 

وقد نھج المؤلف في (شرح المشکاة) منهجّا صافیّا واضحًا جلیّاء 
متحلیًا بحلیة الأآدب والانصاف؛ فإنه لا یتعسف ولا یثیر الجدل 
والمراءء بل یتکلم بھدوء کامل وببلاغة ناصعةء ویذکر أقوال الائمة 
بادب وتواضع ظاھرین في جمیع کتبە. 

وخلاصة الکلام: أن هذا الشرح شرح جامع لجمیع شروح 
(المشکاۃ)ء وعلی الأ خص شروح التوربشتي والطیبي. فھو شرح ضخم 
التزم فيه المؤلف من الدقة والتحري في النقول وإیضاح الفروع 
والأصولء واستنباط المعاني الخفیةء کاشفًا الستار عن کثیر من 
غوامض المسائل والأسرار. وقد طبع الکتاب الکامل في مجلدات ثمانیة 
ضخمة. تم طبع الأجزاء الأربعة الأولی منھاء باعتناء المؤلف نفسه؛ 
طبعًّا جیدّا منقحّاء في شھري ربیع الأول والآخر سنة ١٣۳٢ھ‏ في دمشق 


)١(‏ تقریظ الشیخ بھجة البیطار. 


۹ 


(الشام) بنفقة المجلس الإسلامي الشھیر بمجلس إشاعة العلوم؛ الکائن 
بحیدر آباد دکن (الھند). وتم طبع الآجزاء الأربعة الأآخیرۃ باعتناء 
المؤلف نفسه في لاھور (الباکستان). 
-٣‏ اتحفة الإخوان فی شرح حدیث شعب الإیمان٢.‏ 

رسالة مختصرۃ فيی شرح الحدیث؛ وطبعت الرسالة فی لاھور. 
٤‏ - قالباقیات الصالحات فی شرح حدیث : إنما الأعمال 

بالیّات. 

رسالة مختصرۃ طبعت في لاھورل؟. 

پناناتا 


.۲٥٢ص اللغة العربیة:‎ )١( 


الفصل الثاني 
أعماله فی أصول الحدیث 


وسنذکر في ھذا الفصل ثلائة کٹب للمؤلف . 
۹ے مَفقَلَكَة التخغاری: 

کتاب مختصر یحتوي علی فوائد علمیةء نافعة للطلاب؛ حول حیاة 
اللإمام البخاري؛ وحسن سیرتەء وصحیحه ۔ 

وقد فصّل المؤلف الکتاب علی عشرة فصول: فذکر في الفصلین 
الأولین حیاة البخاري العلمیة وغرضه من تألیف الصحیح. ثم بیّن 
شروط البخاري ومسلم في الفصل الثالث . 

ٹم جاء في الفصول التالیة ببیان معنی قول المحدثین بأن هذا 
الحدیث صحیح علی شرط البخاري ومسلم أن کل واحد من رجال 
إسنادہ مذکور فی کتابیھما بعد اشتماله علی سائر شروط الصحة. 

وفصّل منھج البخاري في تراجم أبواب صحیحە؛ فإنه لا یقتصر 
علی الأحادیث الصحیحة فقط بل غرضه مع روایة الحدیث؛ استنباط 
مسائل کثیرۃ ویفرقھا فی أبواب الکتاب بحسب المناسبة ویعتني فیھا 
بآیات الأحکام. ولذلك یقطٌع الحدیث أَحیانًا في مواضع من کتابه کما 


۷۱ 


هو منھج القرآن الکریم في تفریق القصص في مواضع حسب المصلحة 
وتکررھا . 

ٹم ذکر المؤلف؛ في الفصل التاسع اختلاف المحدثین والفقھاء 
بان الأحادیث التي وردت في ہالجامع الصحیح) للبخاري والجامع 
الصحیح لمسلمء ھل تفید العلم الظني أو تفید العلم القطعي؟ 

واختتم کلامه بنقل قول الحافظ ابن حجر بأن الخلاف لفظي؛: 
لآن من جوّز إطلاق العلم قیدہ بکونە نظربٔاء وھو الحاصل من بنفقة 
المجلس الإسلامي الشھیر بمجلس إشاعة العلوم؛ الکائن بحیدر آباد 
دکن (الھند)الاستدلال: ومن رأی الإطلاق خص لفظ العلم بالمتواتر 
وما عداہ ظني؛ لکنە لا ینفي أن ما احتف بالقرائن أرجح مما خلا 
عنھا . 

وقد سرد الحافظ العسقلاني اُسماء من من فیھم من رواةۃ 
الصحیح؛ وأجاب علی الاعتراض علیھم؛ في کتابه ‏ مقدمة فتح 
الباري؛. فذکر المؤلف جملة صالحة من ھذا البحث . 

والواقع ان الکتاب مع اختصارہ یحتوي علی فوائد في علوم 
الحدیثء ویزود طلبة الحدیث بفوائد جمة لا یستغني عنھا طالب . 


: مقدمة الحدیث‎ -٢ 
فاقاق میر مل ہرفواامعسسہول قسف رص‎ 
ومعناہء وغایتهء وموضوعه. فبیّن أن الإسناد من خصائص هذہ الأمة.‎ 
وذکر تدوین الحدیث وجمعه؛ وأثبت حجیة الأحادیث بدلائل القرآن‎ 
والسّنَةَء وقال: إن الحدیث مثل القرآن في وجوب الإیمان والعمل بە؛‎ 
۷۲ 


ونقل قول الحافظ السیوطي في الاحتجاج بالشُنّة بان: من أنکر کون 
الىحدیث حجة؛ فقد کفر وخرچج عن الاإسلامِ وحشر مع الیھود 
والنصاری او مع من شاء الله من فرق الکفار ۔ 


ٹم ذکر في الفصل السادس الشبھات التي تُوحي بإنکار الحدیث؛ 
وِتوجه إلی الطعن في حجیته. وأجاب علی هذہ الشبھات الواردةۃ في 
سبیل حجیة الحدیث وقطعیتہ فی أخذ الأحکام الشرعیة منە. وبعد ذلك 
فصّل الکلام في بیان علم أسماء الرجال؛ والمؤلفات التي ألفت فیھاء 
وذکر الکتب التيی وضعت في الحدیث؛ وأوضح طرق التآلیف المتنوعة 
فيی الحدیث. ثم جاء بذکر شروط الأئمة الخمسة وأوضح جمیع أصناف 
علوم الحدیث بیانًا واضحًا جلیّا یستغنی بە عن مراجعة کتب فنیة کثیرۃ. 


ولم یطبع الکتاب بعد. 


۳۔ الأبواب وتراجم البخاري : 

إِن لصحیح البخاري مزایا عدیدة لیس شيء منھا في غیرہ من 
الکتب الحدیثیة. ومن هذہ المزایا: جمعەه في کتابه أصناف الحدیث 
وفترتہ رٹہوت الأحافیک كیا زالگا لطَنًا جَامَگا لسائل ھی 
ولطائف أنیقةء ونکات علمیة. 

قال الإمام الشاہ ولي الله الدھلوي: أول ما صنف أھل الحدیث 
فی علم الحدیث جعلوہ مدوتًا في أربعة فنون: فن الشّنّةء أعني الذي 
یقال لھا القصةء مثل : الموطاً للٍمام مالك وجامعٌ سفیان. وفن التفسیر 
مثل: کتاب ابن جریج. وفن السْیّر مثل : کتاب محمد بن إسحاق. 
وفن الزھد والرقاق مثل : کتاب ابن المبارك. فآراد البخاري أن یجمع 

۷۳ 


الفنون الأربعة في کتابەء ویجردہ لما حکم لە العلماء بالصحة. وأراد أن 
یفرغ جھدہ في الاستنباط من حدیث رسول اللہ فاستنبط من حدیث 
واحد مسائل کثیرۃء واستحسن أن یفرق الأحادیث في الأبواب ویودع 
فی تراجم الأبواب سر الاستنباط . 

وقد کان غرض البخاري من تخریج الأحادیث الصحیحة : استنباط 
الأحکام الفقھیةء والنکت الحکمیة؛ فذکر الموقوفات والمعلقات 
وفتاوی الصحابة کذلك؛ فتقطعت عليه متون الأحادیث وطرقھا في 
أبواب کتابہ. فجاءت من جراء ذلك أبوابه مغلقة تحتاج إلی شرح معانیھا 
وإبراز معارفھاء کما قال ابن خلدون: إن تراجم أبواب البخاري تحتاج 
إلی إمعان النظر في التفقەء لأنە یترجم الترجمة ویورد فیھا الحدیث بسند 
و طریق ثم یترجم أخریء ویورد فیھا ذلك الحدیث بعینەء لما تضمنه 
من المعنی الذي ترجم بە الباب. 

فالف الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي مؤلمًا خصیصًا في مذا 
الفن. فذکر أبواب البخاري بابًا بابا وبین ما في الباب من لطائف 
ومعارف؛ وشرح الباب شرحًا وافیّا. وقد طبع بعض أجزاء الکتاب ولم 
یطبع کاملا ۔ 


ناذداذا 


.۷٦ص الحطة في ذکر الصحاح الستة:‎ )١( 


۷ 


٦اجاہے‏ اذراجح 
العراقی: حیاته وأعماله 


٭ الفصل الأول: نبذة من حیاة العراقي وأعماله. 

٭ الفصل الثاني : ألفیة الحدیث ومنھجھا في بیان 
اأصول الحدیث . 

٭ الفصل الثالٹ : شروح هھذہ الألفیة. 

٭ الفصل الرابع : ممیزات ھذا الشرح العلمیة. 


الفصل ا'أول 
نبذة من حیاۃ العراقی وأعماله 


هو الحافظ الحجة عبد الرحیم بن الحسین بن عبد الرحمن؛ 
أآبو الفضل؛ زین الدین؛ العراقی؛ الكردي؛ الرازینانیء المصري؛ 
الشافعيء المعروف بالحافظ العراقيء ولد في الحادي عشر من جمادی 
الأولی سنة خمس وعشرین وسبعمائة )۷۲٢(‏ من الھجر"ء في رازنان 
من أعمال إربلء وانتسب إلی عراق العرب. فأصله کردي رازنانيی أقام 
سلفە ببلدة رازنانء ولھم همناك مناقب وماثر إلی أن تحوّل والدہ إلی 
مصر وھو صغیر مع بعض آقربائہا". 

ولمًا أقام والدہ فی مصر اختص ھناك بخدمة الشیخ الشریف 
حجون القناوي الشافعيی: شیخ خانقاہ رسلانء بمنشیة المھرانی علی 
شاطیء النیل بین مصر والقاھرۃ؛ ولازم خدمته؛ ورزقه اللہ قرینة صالحة 
عابدة صابرۃ قانعة مجتھدۃ في أنواع القرباتء فھو دائمًا یسبق إلی 


)١(‏ الأعلام: ٣/٤٤٣٤۳؛‏ الضوء اللامع : ۱۷۱/٤‏ البدر الطالع : ١/٣٥۳؛‏ شذرات: 
۸۷ 

۱۷۱/٤ : الضوء اللامع‎ )٢( 

(۳) الضوء اللامع: .۱۷۱/٤‏ 


۷۷۷ 


الخیرات؛ ویدعو اللہ بالخیر في الدنیا والآخرةء وشامد من شیخه 
کرامات جمة ومکاشفات عدة؛ منھا: أنە لما تامل وحملت زوجتہ: 
رہما کانت تشتھی الشيء ء فتستحي من ذکرہ لە؛ فکان الشیخ تقي الدین 
"٣َ 01‏ فیتناول منە القلیلء ثم یرسل بە إلیھاء فلما جاءھا 
المخاض؛ واشتد بھا الطلقء جاءہ یسأله الدعاء فقال: لا بس بھا 
فقد ولدت عبد الرحیمء فرجع اِلیھاء وقد ولدت: فسمٌاہ عبد الرحیم ث 


وکان من عادة أبيه أن یجیء بە إلی شیخه کلما سنحت الفرصة؛ 
ویقدمه إلی حضرتە؛ فکان الشیخ یلاطفه دائمّاء وتوفيی والد العراقيی؛ 
وھو في الثالثة من عمر: ج ‏ تچی ےو جو 

الد پژوژا 
تقي الدین 


وقد حفظ القرآن الکریم وھو ابن ثمانء ودالتنبيه٥ء‏ واکٹر 
(الحاوي)ء وکان رام حفظ جمیعه في شھر؛ فمل بعد اثني عشر یومّاء 
وعد ذلك في کرامات البرھان الرشیدي؛ فإنه لما استشارہ فيهء قال: 
(إنە غیر ممکن)؛ فقال: ہلا بد لي من حفظه٤)‏ فقال: (افعل ما بدا 
لك؛ ولکكکنك لا ثٹتمه)؛ وکذا حفظ (الولمام؛ لابن دقیق العیدء وکان 
یحفظ منە في الیوم أربعمائة سطرل*. 


)١(‏ لحظ الألحاظ : ص٢٢٢؛‏ وقال الزركلي : ہتحول صغیرًّا مع أبیە إلی مصر؛ فھو 
سھو ظاھر. الأعلام: .۳٤٤٣/٣‏ 

.۲۲٢ص‎ : الضوء اللامع : ٤/۱۷۱؛ لحظ الألحاظ‎ )٢( 

(۳) الضوء اللامع : ٤/۱۷۱؛‏ لحظ الألحاظ: ص٢۲۲.‏ 

.۳٥٣ص‎ : لحظ الألحاظ : ص٢٢۱۲ البدر الطالع‎ )٤( 


۷۸ 


وکان أول اشتغاله بالعلم بالقراءات؛ وکان من شیوخه فیھا 
ناصر الدین محمد بن أبي الحسن بن عبد الملك بن سمعون؛ اأُحد 
القدماء والشیخ برهھان اللین إبراھیم بن لااجین الرشیدي؛ والسراج 
عمر بن محمد الدمنھوريی؛ والشھاب أحمد بن یوسف الثمین: ومع 
ذلك لم یتیسر لە إکمال القراءات السبعة؛ إلا عَلَی التقي الواسطي في 
إحدی مجاوراته بمکة!'“. وکان متشوِفًا إلی الأخذ عن الأستاذ أبي حیان 
والاجتماع بەء فبلغه سوء خلقه وحطّه علی الفقراء فغیر عزمهء عن 
ذلك غیرة للفقراء لصجبته إیاھم وخدمته لھم'. 

وبعد ذلك شرع العراقي في الأخذ بعلم الفقه وأصولهء فحضر في 
الفقه دروس ابن عدلان ولازم العمادء محمد بن إسحق البلبیسي؛ء 
تل 


انصراف هعّته إلی الحدیث : 

وحینما کان العراقيی مشتغلّا فی حصول القراءاتء أشار عليه 
العز بن جماعة بأن علم القراءة؛ علم کثیر التعب قلیل الجدوی؛ وأنت 
متوقد الذھن: فاصرف ھمتك إلی الحدیث٠‏ فقبل النصیحة؛ وانصرف 
جمیع ھمه إلٰی ايك فَاخا علومه؛ وذلك في اثنتین وأربعین 
وسبعمائةء فأخذ بالقاھرۃ عن الشیخ علاء الدین الترکماني الحنفي وعليه 


.۲۲٢ص الضوء اللامع : ٤/۱۷۱؛ لحظ الألحاظ:‎ )١( 


.۲۲٢ص لحظ الألحاظ:‎ )٢( 
۔:۰/٤‎ : الضوء اللامع‎ )۳( 


۷۹ 


تخرجء وانتفع؛ فسمع عليه وعلی ابن شاھد الجیش: صحیح البخاري؛ 
وعَلَی ابن الھادي صحیح مسلم؛ وعَلَی أبي الفتح المیدومي جملةء وھو 
اعلی من أخذ عنە مع أنه کان یمکنە ان یسمع عدة من أصحاب النجیب 
ممن هو آکثر سماتًا من المیدومي وأخذ عن جماعة من مشائخ مصر 
والقاھرۃ. وقام برحلة علمیة فيی طلب الحدیث إلی الحجاز والشام 
وفلسطین فأخذ ببیت المقدس وبمکة عن الصلاح العلائيء وبالشام عن 
التقی السبکی!:۶. 

ٹم لما رأی العز بن جماعة من حرصه في طلب الحدیث وجمعه 
علی طریقة أهله علّمه تلك الطریقة. فحبب ال لە ذلك ولازمه وأاکب 
عليهء حتی غلب عليه وتوغل فيەء بحیث صار لا یعرف إلا بەء وتقدم 
فیە بحیث کان شیوخ عصرہ یبالغون في الثناء عليه بالمعرفة. فقد أٹنی 
علی معرفتہ في الحدیث : السبکي؛ والعلائی وابن جماعة وابن کثیر 
ووصفه الإسنائي بحافظ الوقت . وقال العز بن جماعة: کل مَن یدعي 
الحدیث بالدیار المصریة سواہ فھو مدع. وکان الإسنوي یحمدہ ویٹني 
عليه في ذھنه الثاقب؛ والعقل الأخاذء ویستحسن کلام في الأصول 
ویصخي لمباحثہ فیہ'٣.‏ 
رحلته في طلب العلم: 

وقد کانت الرحلة فيی طلب الحدیث من لوازم طریقة المحدثین 
ومنھجھم في التحصیل العلمي؛ فقد رحلوا المسافات البعیدة طلبًا 


.٠۰/١ الضوء اللامع : ٤/۱۷۲؛ لحظ الألحاظ : ص٢٢۲ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )١( 
۰۷/٤ : الضوء اللامع‎ (۲ 


۸۰ 


للحدیث وبحتًا عن الأآسانید بل عن إسناد الحدیث الواحد في کثیر من 
الأحیانء وفي طلب العلو في الإسناد فی بعض الأحیان. 

وقد کان ذلك امتثالّا لأمر اللہ وتحقیفًا لما حث عليه النبیٔ 
المسلمین”ء قال اللہ تعالی : ففاولا تر ن کل فَقَا مَنمُمْ طَاتَة لَِِكتَقھوا 


ی أليْيِن 4 [التوبة: .]۱٤٤‏ وقال النبی گل : من سلك طریقًا یلتمس فيه 
علمًا سهُل اللہ لە بە طریقًا إلی الجنڈ٤.‏ 


ولذلك قال الإمام ابن الصلاح: (وإذا فرغ من سماع العوالي 
والمھمات التي ببلدہء فلیرحل إلی غیرہ؛. 

فقد اشتغل العراقي فيی طلب الحدیث في مصر والقاھرةء وأقدم 
سماع وجد لە سنة ۷۳۷ھف یعني لما بلغ اثنتی عشرة سنة من عمرہ. 
وفي السنة السابعة عشرة أقبل بجد واجتھاد علی طلب الحدیث؛ ثم رحل 
إلی دمشق ولقي بھا عدة شیوخ وسمع عليیھم؛ منھم: محمد بن 
إسماعیل الخباز الذي قرأً عليه صحیح مسلم؛ في ستة مجالس متوالیة؛ 
قرأ في آخر مجلس منھا أآکثر من ثلث الکتاب؛ بحضور الحافظ 
زین الدین بن رجب. ٹم رحل إلی حلب؛ وحمص؛ وصفد: 
وبعلبك؛ ونابلس؛ وبیت المقدس. ثم ارتحل خاتمة المطاف 
إلٰی مکكة المکرمة والمدینة المنورۃ. ثم رجع إلٰی بلادہەء وارتحل بعد ذلك 
مرتین لطلب الحلیث: وفي سنة ٢٦۷ھ‏ رحل بأولادہ إلی 
الشام لإاسماعھم الحدیث؛ وبعدہ عاد إلی مسقط رأسه. 


.۱١ص‎ : الرحلة فی طلب الحدیث‎ (0١) 
.۲۲٢۷ص علوم الحدیث:‎ )٢( 


۸۱ 


ولم یکتف بما عندہ بل کان دائمًا یتطلب الزیادۃ حیثما سنحت لە 
لط 


وبعد ذلك أراد الرحلة لکل من تونس - لسماع هالموطأً؛ علی 
خطیب جامع الزیتونة - وبغدادء فلم یقدر علی ھذاء مع أنه مکٹ من 
رحلته إلی الشام سنة ٢٥۷ھ‏ ولم تخل لە سنة غالبّا من الرحلة إما فيی 
الحدیث أو الحہ!٢.‏ 


مناصبه وتدریسە : 


صار العراقي إمام عصرہ في الحدیث؛: ومرجع الخلائق في علومە: 
فافاد من علمه تخریجّا وتألئًا وإملاء وتدریسًا . فولي التدریس بأماکن 
منھا: دار الحدیث الکاملیة: والظاھریة القدیمة؛ والقراسنقوریة 
وجامع ابن طولون. وحج مرارّا وجاور بالحرمین وحدّث فیھما 
الحدیث النبوي؛ وولي الخطابة والوعظ والإمامة. وفي سنة ۷۸۸ھ 
ولي القضاء بالمدینة المنورۃء فقام بأعباء الوظیفة ثلاث سنوات . وکان 
ماما بالمدینة المشرفة٣.‏ 


قال تلمیذہ الحافظ ابن حجر: شرع في إملاء الحدیث من سنة 
٦ھ‏ فاأحیا اللہ بە الشٌّنَةَ بعد أن کانت داثرۃء فأملی اکثر من أربعمائة 
مجلس؛ غالبھا من حفظه؛ متقنةء مهذبة؛ کثیرة الفوائد الحدیثیة . 


)١(‏ الضوء اللامع : ٤ء‏ ۱۷۷۳ء لحظ الألحاظ: ص۲۲۳ - ٢٢۲۲ء‏ التبصرة 
والتذکرۃ: ۱۱/۱ء ۶۱١‏ أنباء الغمر: ص٦۲۷‏ 
(۲) الضوء اللامع : .۱۷٤/٤‏ 


۸۲ 


وقال السیوطی فی التدریب : کان الإملاء اندرس بعد موت 
ابن الصلاح إلی 7 ا الحافظ العراقي فافتتحه سنة ۷۹۲ھ. ولھذا 
سُمٌي مجدد المائة الثامنةء فأملی بعدة آماکن بالمدینة المنورةء أملی بھا 
الأربعین العشاریة بین القبر والمنبر. 

وقال ابن فھد: شرع فی الإملاء من سنة ۷۹۰ھ إلی أن مات: 
فاملی أولا أشیاء متفرقةء ثم أملی علی الأربعین النوویةء ثم أملی علی 
أمالي الرافعيء ثم شرع یملي من تخریج جح 


تحت 
وسھل عليه طرقه؛ فصرف جُل أوقاتہ فی طلب الحدیث حتی صار یعرف 
بە٭. وقد سمٌّی نفسه (الأثري)ء أي صاحب الحدیث؛ فیقول في مطلع 
ألفیتہ : ۱ ۱ 

ولا أخذ الحدیث عن شیخ الإسلام تقي الدین السبکي؛ ورأی من 
ذکائە ما أوجب لە میزة علی أقران 27 ۶ی سم 
بقدرہء مفتخْرّا بأخوِہ عَلْه واصفًا لە بالمعرفةء والإتقانء والفھم. 
ومن تعظیمه لە أنە لما قدم القاھرۃ سنة ١٦٥۷ھ‏ أراد أُھل الحدیث 
السماع عليهء وکان الحافظ العراقي إذ ذاك بالإسکندریةء فقال: لا اُسمع 
إلا بحضور فمات السبکي قبل ان یصل ولم یحدثھم. 


.۱٦/١ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ ۱۷٢/٤ : الضوء اللامع‎ )١( 
لحظ الألحاظ : ص۲۲۳.‎ )۲( 


۸۳ 


وکذا ذکرہ الحافظ صلاح اللین العلائي بعظیم شائِهت وورضصف 
بالفھ والمعرفة والاإتقان والحفظ ؛ وکان الإسنوي یستحسن کلامەہ؛ 
ویصغي إلی مباحثه ویقول: إن ذھنہ صحیح لا یقبل الخطاأً. وذکرہ في 
ترجمة الحافظ أبي الفتح ابن سید الناس؛ فقال: وشرح قطعة من 
الترمذی؛ یعني ابن سید الناس: فی نحو مجلدین: وقد شرع في إکماله 
حافظ الوقت زین الدین العراقي إکمالا مناسبّا لأصلہ(. 

وذکرہ ابن الجزري في (طبقات الْقَرْاء٥‏ فقال عنە: حافظ الدیار 
حافًا متقتّا عارفًا بفنون الحدیث والفقه والعربیۃ. 

وقد شھد لە بالتفرد فی عصرہ عدة من حفاظ وقته؛ منھم: 
تقي الدین بن رافع بمکة في سنة ۳٦۷ھ‏ وقد مر بە الشیخ عبد الرحیم: 
اما فی القاھرةۃ محدث إلا هھذاء والقاضی عز بن جماعة؛ فلما بلغہ وفاۃ 
القاضی عز الدین وھو بدمشق؛ قال: ما بقی الآن بالقاھرةۃ محدث 
إلا الشیخ زین الدین العراقیا۳. 
أخلاقهہ وسیرتە : 

وکان العراقي في أعلی منزلة من الأخلاقء وحسن السیرةء وکان 
کثیر الحیاء: والحلمء والتواضع؛ محافظًا علی الطھار 
)١(‏ لحظ الألحاظ : ص٢٢۲.‏ 


۱۷۹/٤ : الضوء اللامع‎ )٢( 
لحظ الألحاظ : ص۲۲۷.‎ )۳( 


۸٤ 


نقي العرض: وافر الجلالة والمھابة علی طریق السلف٠‏ یفني غالب 
أوقاته في تألیف؛ أو إسماع مع الدین والأوراد وإدامة الصوم وقیام 
اللیل؛ کریم الأخلاقء حسن الشیم؛ والأدب؛ والشکل؛ ظاھر 
الوضاءةء کأن وجھه مصباح من نور؛ ومن رآہ عرف في أول نظرہ بأنه 
رعل سا ٰ 

وکان ذھنه في غایة الصحة: ونقله نقر فيی حجرہ منور الشیبةق 
جمیل الصورة: کثیر الوقار نزر الکلامء طارحًا للتکلف؛ ضیق 
العیشء لطیف المزاج؛ سلیم الصدرء وکان کثیر الحیاء قلٗ أن یواجە 
أحدًا بما یکرهە؛ ولو آذاہء متواضکاء منجممًاء حسن النادرۃ والفکامة 
صار قیام اللیل لە کالمالوف؛ وإذا صلی الصبح استمر غالبًا فی مجلسه 
مستقبل القبلةء تالیّا ذاکرًا إلی أن تطلع الشمس. ویتطوع بصیام ثلاثة 
أیام من کل شھر؛ وستة شوالء کر التلاوۃ إذا رکب!'. 

وقد حدث أن وقف النیل سنة ٦۸۰ھ‏ وأجدب أکثر البلاد ووقع 
الغلاء المفرط؛ فأملی قصیدةء وکان آخر ما أملاہء مطلعھا: 
اقودڈلمن یشکو توقف نیلنا سل ال یمددہ بفضل وتأیید 

ویقول في آخرھا: 
وأنت فغفار الذنوب وساتر العیوب وکشاف الکروب إذا نودي 

وصلّی بالناس صلاة الاستسقاءء وحَطّبَ خطبة بلیغٗء فرأوا البركة 
بعد ذلك من کٹرۃ الشيٍء ھ۶ وجاء النیل في تلك السَنَةِ 


.۳٥٣/١ : البدر الطالع‎ ۱۷٥/٤ لحظ الألحاظ: ص۲۲۹؛ الضوء اللامع:‎ )١( 
.۳٥٣ /١ : البدر الطالع‎ ۱۷٥/٤ : الضوء اللامع‎ )٢( 


م۸ 


عالیّا. ولم تطل حیاته بعد ذلك وانتقل إلی رحمة اللہ الکریم في 


سنة ٦۸۰۸۲ھ۷2.‏ 


7 


سی غیت ۱ 

کان العراقی بارعا فی الحدیث نابعًّا فی الفقه وأصوله. وقد حصّل 
العلم عن شیوخ کثیرۃ یطول بنا ذکرهم کلھم فنکتفی بذکر الثلاثة الذین 
نبغوا فی عصرهم وأخذ عنھم العراقي قدرًا کبیا من العلم ولازمھم 
مده طویلة ۔ وھم : السبکي؛ والعلائی: والعز بن جماعة. 

-١‏ عبد الوهھاب بن علی بن عبد الکافی السبکی (۷۲۷۔ ۷۷۱ھ): 

وٌلد في القاھرة سنة ۷۲۷ھ. وانتقل مع والدہ إلی دمشقء وکان 
طلق اللسان قوي الحجةء انتھی إليه قضاء القضاة في الشامء تعصب 
عليه شیوخ عصرہ فاتھموہ بالکفر واستحلال شرب الخمر وقد قال 
من تصانیفه : (طبقات الشافعیة؛٢(''.‏ 
صلاح الدین الامشقی ٥۹٦(‏ - ٢٦۷ھ):‏ 

محڈّث فاضل:؛ ولد وتعلم فی دمشق: ورحل رحلة طویلة؛ ٹم أقام 
في القدس مدرَسًّا في الصلاحیة. فاق أھل عصرہ في الإتقان وبرع في 


٤/٤ : الضوء اللامع‎ ("١) 
؛۱۷١/٤ الأعلام: ٣/٤٤٣۳؛ معجم المؤلفین: ٥/٤۲۰؛ الضوء اللامع:‎ )٢( 


شذرات: .٦٥/۷‏ ۱ 
(۳) الأعلام: ٤/١٤۱۸؛‏ الدرر الکامنة: ٢/٤٤٢٥؛‏ شذرات: .۲۲٢/٦‏ 


۸٦ 


الفقه والأصول ونبغ في الحدیث والرجالء لم یخلف بعدہ مثله في 
الحدیث . توفي في القدس سنة ٢٦۷ھ"۲.‏ 

-٣۳‏ عبد العزیز بن محمد بن إبراھیم بن جماعة الکنانیء عز الدین 
١٦۹٤(‏ - ۷٦۷ھ):‏ 

وُلد في دمشق سنة ١۹٥ھ‏ ثم تحول إلی بغداد ونشأً فی العلم 
ومحبة مل الخیں ودرٌُس وأفتی وألف تالیف أجاد فیھا وأحسن؛ 
وسار سیرة حسنة في القضاء. وکان حسن المحاضرة: سلیم الصدر 
شدید التصمیم في الأمور التي تصل إليه. ولي قضاء الدیار المصریة سنة 
۸ھ وجمع ڈگ علی (المہذب) وخرٌّج أحادیث الرافعي . جاور 
بالحجاز فمات بمکة سنة ۷٦۷‏ ھ۲. 


تلامذتە : 
کان العراقي بارعًا في العلومء متقتّا فيی أشتات الفنونء وقد استقی 
نفسه من منابع عدیدة وصرف ھمہ؛ وبذل وقتهء وأفنی عمرہ في 
تحصیل العلم وتعلیمهء وانفرد في عصرہ بالإملاءء فقصدہ الناس من 
مختلف الأنحاء للسماع عليهء والأخذ عَله. فاستفاد منه خلق کثیر حتی 
وإذا اُردنا ذکر تلامذته باجمعھم یطول بنا الأمرء فلنکتف بذکر 
الثلاثة الذین نبغوا ف في العلوم وبرعوا في الحدیث وعلومه؛ وصاروا 


)١(‏ الأعلام: ۳۲۱/۲ الدرر الکامنة: ۹۰/۲؛ ذیل طبقات الحفاظ للحسیني 


والسیوطی : ص٤٤٣٠‏ - ٣٣٦۳؛‏ شذرات: .۱۹۰/٦‏ 
(۲) الأعلام: ٤/٤۲؛‏ الدرر الکامنة: ۳۷۸/۲؛ شذرات: .۲۰۸/٦‏ 


۸۷ 


اأقطاب الحدلیث فی القرن التاسع وھم : ابو زرعة ول والھیٹمي 
صھرہ؛ وفقيه الأمة الحافظ ابن حجر العسقلاني . والمناسبة لذکرهم 
ھناء أنھم لازموا العراقی مدة طویلة؛ فولدہ أہو زرعة نشأً نشأة علمیة 
فی حجر وربّاہ تربیة حسنة فاستفاد من علوم والدہ کٹیرا واستقی من 
ینابیعه طول عمرہ. أما صھرہ ورفیفه الھیٹمی؛ فقد لازمه طوال عمر؛ 
فی حضرہ وفي جمیع أسفارہ وھو من اأخصھم ی4 والحافظ ابن حجر 
کذلك لازمہە عشر سنوات کاملة: 

١‏ احمد بن عبد الرحیم بن الحسین الکردي الرازیناني 
۷٦۳(‏ - ۸۲۰ھ): ۱ 

ولد أبو زرعةء أحمد بن عبد الرحیم في القاھرة سنة ٢٦۷ھ.‏ 
اعتنی بە أبوہ ورحل بە إلی دمشقء فقرأ فیھا علی أعیان علماٹھاء ثم عاد 
إلٰی مصر واجتھد فی استیفاء شیوخ الدیار المصریة . وتدرب بوالدہ فيي 
الحدلیث وفنونهء وکذا فی غیرہ من فقه وأصول وعربیة ومعانِ س0 
وبرع في جمیع ذلك وشارك غیرھا من الفضائل . واستمر یترقی لمزید 
ذکائە حتی ساد وظھرت نجابته ونباہته واشتھر فضله. 

وَنْمًا توجهہ والدہ لقضاء المدینة وخطابہتھاء قام بجمیع وظائفه 
ٹم أضیفت إليه جھات أبیە العلمیة الأآخری بعد موت أبيەء وأضیف إليه 
فيی بعض الأوقات قضاء منوفء ٹم ترفع عن ذلك؛ وفرّغ نفسه للافتاء 
والتدریس والتالیف. ثم صار قاضي الدیار المصریةء فسار فيه أحسن 
سپیرۃة بعفة ونزامة؛ وحرمة وصرامة؛ وشھامة ومعرفة. واستمر علی 
القضاء مع التصمیم علی الحق؛ وعدم مداراته لآھل الدولة حتی شق 
علیھم فتمالئوا عليهەء فعزل من منصبه . ومات سنة ٦۸۲ھ.‏ وألف کتّا 


۸۸ 


عدیدة منھا: ٦البیان‏ والتوضیح لمن أخرج لە في الصحیح وقد مس 
بضرب من التجریح؛. 

-۲٢‏ علي بن أبي بکر بن سلیمان الھیٹمي (٣۷۳ھ‏ ۔ ۸۰۱۷ھ): 

وُلد أبو الحسن نور الدین علي بن أبي بکر الھیثمي في سنة ٣۷۳ھ‏ 
ونشأً فقرأً القرآنء ثم صحب العراقي فلم یفارقہ في سفر ولا حضر حتی 
مات وحج معه سائر حجاته ورحل معه سائر رحلاتهء وسمع جمیع 
ما سمعه؛ وکان ملازمًا لە مبالقًا فی خدمته. وکان العراقی یحبه کٹیرا 
ویرشدہ إلی التالیف؛ ویعلمه کیفیة التخریجء ویؤلف لە الخطب للکتب . 
وکان خيّرًّا ساکتًا لیا سلیم الفطرة؛ شدید الإنکار وکان کثیر 
الاستحضار للمتون والآثار. لە کتب وتخاریج في الحدیث. منھا: 
امجمع الزوائد ومنبع الفوائد؛. توفي في لیلة التاسع والعشرین من شھر 
رمضانء سنة ۸۰۷ھ<۲. 

-٣‏ احمد بن علي بن محمد الکناني العسقلائي؛ شھاب الین 
ابن حجر (۷۷۳ ۔ ۸۵۳ھ): 


الحافظ الکبیر الشھیر؛ الإمام المنفرد بمعرفة الحدیث وعلله في 
الأزمنة المتأخرۃ؛ ولد سنة ۷۷۳م نشأ یتيمٌاء فحفظ القرآن وھو ابن 
تسع؛ ثم حفظ ۃالعمدة؟ و (آلفیة الحدیث٤‏ للعراقي؛ ثم حبب ال إليه 


؛۳۳٦٣/١‎ : لحظ الألحاظ: ص٤۲۸؛ البدر الطالع : ۷۲/۱؛ الضوء اللامع‎ )١( 
.۱٢۸/۱ الأعلام:‎ 

: الأعلام: ٤/٦۲؛ لحظ الألحاظ: ص۲۳۹؛ ذیل طبقات الحفاظ للسیوطي‎ )٢( 
.٥۰٢/٥ : ص۳۷۲۴۲؛ الضوء اللامم‎ 


۸۹ 


فن الحدیث فاقبل إليه بکلیته. فعکف علی العراقي وحمل عنه جملة 
صالحة من علم الحدیث سنذا ومتًاء وعللا واصطلاعّاء وارتحل في 
طلب الحدیث زمتًّا طویلّاء إلی بلاد کثیرۃ. 
تصدی لنشر الحدیث وقصر نفسه عليه. وتفرد بذلك؛ وشھد لە . 
بالحفظ والتقان القریب والبعیدء والعدو والصدیق؛ حتی صارت کلمة 
لازم شیخە العراقيی عشر سنین؛ وقرأً عليه کثیرًا من المسانید 
والأجزاء. لە عشرات من الکتب کلھا جلیلةء وانتشرت مؤلفاته في 
عصرہہ وتھادتھا الملوك وکتبھا الأکابر منھا: افتح الباري)ء وانزھة 
النظر في توضیح نخبة الفکر؛. توفی سنة ۸۵۲ھ"۲. 
آثارہ العلمیّة : 
وقد تصدی العراقي للتألیف وتخریج الأحادیث؛ فالف جملة 
صالحة من المؤلفات: اُعطي بعض منھا التلقي بالقًبول والدوام وحسن 
الإفادةء فطبعت عدة مرات؛ بینما لم یطبع بعض منھا. وسوف نسوق 
فھرسًّا شاملَا لمؤلفاته لنری طول باعه في العلم: 
-١‏ (إخبار الأحیاء بأخبار الإحیاء): في أربع مجلدات فرغ من تسویدہ 
سنة ١٥۷ھ‏ وصل ففھا إلی أواخر الحج؛ ولکنە لم یکملە''. 


۲- (المغني عن حمل الأسفار في الأسفار في تخریج ما في الإحیاء 


.۳٦/١ : الأعلام: ۱۷۸/۱ البدر الطالع : ۱/ ۸۷؛ الضوء اللامع‎ )١( 
.۲۳۰٣ص‎ : لحظ الألحاظ‎ )٢( 


۹۰ 


من الأخبار؛: اختصرہ من تخریجه المطول المشار إليه أولّا. یقول 
کاتب جلبی بأن العراقی ألف کتابین فی تخریج أحادیث الإحیاء؛ 
احدھما کبیںں؛ وھهو الذي ألفه فی ۱٥۷ھ‏ ولکن تعلذر له 
الوقوف فيه علی بعض الأحادیث؛ ثم ظفر بکثیر مما غرب عنە؛ 
فصنف صغیرہ المسمی (المغني عن حمل الأسفارا في سنة 
۰٦٦۷ھ‏ وقد طبع الکتاب علی ھامش قالإحیاء) للغزالی"٢.‏ 

٣‏ (الکشف المبین عن تخریج إحيیاء علوم الدین) : وقد شرع فیهە4) 
وھو مؤلف متوسط بین المطول والمختصرء ذکر فیه أشھر أحادیث 
الباب رکتے بد فیٹا بے 

٤‏ - اتقریب الآسانید وترتیب المسانید+: وقد طبع الکتاب مع شرحه. 

٥‏ - 7 اختصار تقریب الأسانیدا: اختصرہ فی نحو نصف حجمەه. 

٦‏ - (شرح تقریب الأسانیدا: شرح قطعة صالحة في قریب من المجلد: 
ٹم أکملە بعدہ ولدہ الحافظ ابی ورای 

۷- (التقیید والإیضاح لما أطلق وأغلق من مقدمة ابن الصلاح): 
شرح وجیز متین علی اعلوم الحدیث) الشھیر بہ(المقدمة 
لابن الصلاح)؛ وسّْمي مذا الشرح: (النکت علی مقدمة 
ابن الصلاح) ایشا وقد طبع باعتناء الأستاذ محمد راغب 


)١(‏ لحظ الألحاظ: ص٣۲۳؛‏ کشف الظنون: ٤/٤۲؛‏ إحیاء علوم الدین : طبع 


بیروٹ . 
م۲( لحظ الألحاظ: ص۲۳۰؛ اأنباء الغمر : ص۲۷۹؛ الضوء اللامع : ٤‏ / ۳ ۔ 
(۳) لحظ الألحاظ: ص٣۲۳؛‏ طرح الٹریب في شرح التقریب: ۷/۱- ۹. 


۹۱ 


الطبّاخء معتمدًا علی النسخة الخطیة الموجودة بحلب؛ بخط 
الحافظ الکبیر الشیخ ابن حجر العسقلانیء حررھا بشغر عدن سنة 
۲٦‏ . وکان قد قرأ الشرح کله علی مؤلفهء وعلی النسخة الخطیة 
المکتوبة بخط العلامة نور الدین التلوانی من الطبعة العلمیة 
بحلب سنة ۰٣۱۳ھ(‏ ۲۷. 

٦ - ۸‏ الألفیة في علوم الحدیث): طبعت مجردة؛ بالرباطء وطبعت 
بالھند. وطبعت مع شروحھا. 

۹- قالتبصرة والتذکرة: شرَّحَ المصنف ولا ألفیتہ شرحًا طویلّاء ولکن 
لم یکملەء فعمل علیھا شرحًا متوسطا شاع في أیدي الناس وذاع. 
طبع مع فتح الباقي علی ألفیة العراقيی؛ لشیخ الإسلام زکریا 
الآانصاري؛ من الأصل المحفوظ بالخزانة الکتانیةء بالمطبعة 
الجدیدةۃء فاس ١٥۳٢ھ.‏ 

۰ دالنجم الوهاج في نظم المٹھاج٤:‏ نظم المنھاج للبیضاوي في ألف 
وثلاثمائة وسبع وستین بیٹّاء وخرج أحادیله أیشاء وقد شرح ھذا 
النظم کاملا ابنه الحافظ أبو زرعةل*. 

-١‏ االدرر الستیّة في نظم السٌیرة الوٌكیة*: طبعت بالرباط“. وقد 
شرحھا زین العابدین عبد الرؤوف المناويی ١۱۰۳ھ‏ شرخًا مبسوظا 


)١(‏ کشف الظنون: ۱/ ۳٦۱۱ء‏ التبصرۃ والتذکرةۃ: ۱/ ۱۷۔ 
)٢(‏ کشف الظنون: ٦١٤٦/١٤‏ ؛ التبصرۃ والتذکرۃ: .۱٦/١‏ 
(۳) لحظ الألحاظ : ص٣٣۲؛‏ الضوء اللامع : ۱۷۳/٥‏ التبصرة والتذکرةۃ: ۱۷/۱. 
)٤(‏ الضوء اللامع : ۱۱۷۳/٥‏ التبصرۃ والتذکرۃ: ۱۷/۱. 


۹۲ 


ٹم لخصه وسمَّاہ: د”الفتوحات السبحانیة؛!'۲. 

۲ (الفیة في غریب القرآن٤:‏ لم تطبع . والتی طبعت بھامش التیسیر 
فيی علوم التفسیر٤ء‏ هي لولدہ الحافظ أبيی زرعة. 

۳ - ا٢نْظُم‏ الاقتراح لابن دقیق العیدہ۳. في ٦١۷٤‏ بیتّا. شرح منه 
مواضع متفرقة ولدہ الحافظ أبو زرعة. 

-٤‏ ہذیل علی المیزان؟. ولکن لم یبرضہا“. 

-٥‏ اذیل علی العبر في خبر من عَبر؛ للذھبي : ذیل العراقي؛ وذیل 
علی ذیله ولدہ ابو زرعة“۹. 

-٦‏ (الأحادیث المخرجة في الصحیحین التي تکلم فیھا بضعف 
وانقطاع) : لم یبیضه . 

۷ - فل(إحیاء القلب المیت بدخول البیت٢.‏ 

۸- االمورد الھني في المولد السني٢.‏ 


۹- (محجة القرب إلی محبة العرب؟ء في علم الحدیث: ظُبع في 
الھند وھو صغیر الحجم کت 


.۷۷ /۱ کشف الظنون:‎ )١( 
کشف الظنون: ۱۱۲۸/۲ ا لتبصرۃ والتذکرۃ: ۱/ ۱۷۔‎ )٢( 
.۔۱۳٣/۱ کشف الظنون:‎ )۳( 
کشف الظنون: ۲/ ۱۹۱۷۔‎ )٤( 
۔۱۱٢١‎ /٢ کشف الظنون:‎ )٥( 
التبصرۃ والتذکرۃ: ۱/ ۱۷۔‎ )٦( 


۹۳ 


 _٠‏ الإنصاف+: کتاب فی المراسیل. 

-١‏ (قرة العین بوفاء الدین!'۲. 

۲ - االاستعاذة بالواحد من إقامة جمعتین فی مکان واحد٠.‏ 

۳- ا(ترجمة الإآسنائی)٢.‏ 

.٤مز ا(تفضیل زمزم علی کل ماء قلیل زم‎ - ٤ 

.١اًّمئاق امسألة الشرب‎ -٥ 

.٢ابرلا ق الجواب عن سؤال یتضمن تاریخ تحریم‎ -٦ 

۷- افضل حراء٤.‏ 

۸ - 7طرق حدیث من کنت مولاہ فعلی مولاہ١.‏ 

۹_ االکلام علی حدیث التوسعة یوم عاشوراء): رد علی ابن تیمیة 
حیث ینفي ورود حدیث في ذلك بتاتًا . 

۰- (الکلام علی صوم ست من شوٌال٠.‏ 

. مسألة قص الشارب‎ - ١ 

۲٢ے‏ (أجوبة ابن العربي٤.‏ 

۳- (الکلام علی حدیث : الموت کفارة لکل مسلم٠.‏ 


-٤‏ هالکلام علی الأحادیث التي تکلم فیھا بالوضع)ء وعي في مسند 


۔۱۳۲٣/١ کشف الظنون:‎ )١( 


۹٤ 


٥۔-‏ (الکلام علی مسالة السجود لترك القنوت٤.‏ 

٦‏ - مشیخة القاضي ناصر الدین التونسي. 

۷ - ذیل مشیخة القاضي أبي الحرم القلانسي . 

۸-_ أربعون تساعیة للمیدومي . 

۹ أآربعون عشاریة لنفسه. 

٠٠‏ - مشیخة لابن القاري عبد الرحمن: خرّجھا لە العراقی". 

. تخریج أحادیث منھاج البیضاوي‎ - ١١ 

٢‏ - أربعون بلدانیة: انتخبھا من صحیح ابن حبان. 

٣‏ - معجم مشتمل علی تراجم جماعة من أھل القرن الثامن : غالبھم 
شیوخ شیوخه وفیھم من شیوخ أيضّا. 

٤٤‏ ۔ أربعون تساعیة. 

٥‏ - عشرون ثمانیةء للبیاني. 

٦‏ - الکلام علی الحدیث الوارد في أقل الحیض وأکثرہ. 

۷ - ترتیب من لە ذکر تخریج أو تعدیل في (بیان الوھم والإیھام١؛ء‏ 
لابن القظان. 

۸ - تکملة شرح جامع الترمذي؛ لابن سید الناس. کتب منە تسع ولم 
یکمل؛ ویوجد منە مجلد فی خزانة مکناس'. 

۱ ۔٦۱٦۹۹٦/١ کشف الظنون:‎ )١( 

.٦٦۹/۱ ال تبصرۃ والتذکرۃ: ۱۸/۱؛ کشف الظنون:‎ ۱۷۳/٤ : الضوء اللامع‎ )٢( 

۹۹۰٠۵ 


۹ ۔ أطراف صحیح ابن حبان. 
٠‏ - رجال سنن الدارقطتي . 

.٢*ہزحلا ذیل مشیخة أبي‎ -_ ١ 
.٣مفار ذیل مشیخة ابن‎ _ ٢ 

۳ ۔ ٹتتمات المھمات۔ 

. ۔ تکملة شرح المهذب؛ للنووي‎ ٤ 


تنا بنا تا 


٦٦۹٦/۲ کشف الظنون:‎ )١( 
.۱٦۹٦/٢١ کشف الظنون:‎ )٢( 


۹٦ 


الفصل الٹاني: 
ألفیة الحدیث وبیان منھجھا فی أصول الحدیث 


رزق الل العراقي ملکات طیّبة فھو مع إتقانه فيی جمیع الفنون: 
وتبحرہ في سائر العلوم؛ شاعر مجید متقن مطبوع في صناعة الشعر 
ینظم حین تصفو لە قریحتهء وکان ینظم بدیهة یرتجل بدون تحضیر: 
ویقول الشعر سلسًّا بدون تعب؛ ولە قدرة تامة علی إنشاء الشعر؛ وملکة 
حسنة في نظم العلوم؛ مع أن نظم العلوم من أصعب الصناعات؛ 
ولا یستطیع أحد أن ینظم فتّا من الفنون بدون أن تکون لە ملکةً راسخة 
في هذا الفن وجوداٌ طبع في الشعر وصفاء قریحة في نظم الأوابد 
والشوارد. 

نظم ألفیته نظمًا سلسًَا مسبوگا سبك العسجد شعرھا متین جزل؛ 
بلیغ سھلء یستطیع الطالب أن یحفظه بسھولة تامةء ویستطیع المبتدي أن 
یکون بھذہ الأرجوزة علی وقوف في ھذا الفن ویمکن للعالم البصیر أن 
تکون تذکارًا لە فی مھمات الفن. 

ولمٌا عیأہ الله تعالی للنبوغ في علم الحدیث أودع محبتہ في قلبه 
وسھل عليه طرقهء وصرف جل أوقاته فیه حتی کاد یعرف بهە. ولا زال 
یخطو ششُطی واسعة في ھذا المیدان حتی فاق فیه کل إنسان وحاز قصب 
السبق بلا نزاع. 

۹۷ 


وإنه قد نظم علوم الحدیث لابن الصلاح الشھیر بمقدمتهء وزاد 
علیھا زیادات کثیرۃ ومیزھا بأمور عدیدة. وإنه ولا شك تتجلی أھمیة ھذہ 
الالفیة باوضح دلیل حیث تناولھا فحول العلماء ونوابغ المحدثین بالشرح 
والتعلیق والثناء عليه. 

وتشتمل الألفیة علی اثثین وألف بیتء اولھا: 
یقول راجي ربے الہتقعتلدر عبد الرحیم بن الحسین الأثري 

وآخرھا: 
وأفضل الصلاۃوالسلام علی التبي سید الأنام 

بعد الحمد والصلوٰۃء یذکر أنواع الحدیث من الصحیح والحسن 
والضعیف . ثم یذکر الکتب الصحاح التي هي دیوان الأحادیث المرویة 
عن رسول ال قل. وذکر الصحیح الزائد علی الصحیحین؛ ثم ذکر 
المستخرجات؛ ومراتب الصحیح وحکم الصحیحین والتعلیق ونقل 
الحدیث من الکتب المعتمدةء وقد أورد ابن الصلاح ھذہ الأمور ني 
الأنواع الأولی والثانیة والثالثة من مقدمته . 

وبعد ذلك یبین أقسام الحدیث: من المرفوع وغیرہ ثم یذکر بعض 
الفروع التي تتعلق بالحدیث والسُنَة. ثم یأتي ببیان المرسل والمنقطع 
والمعضل٠؛‏ والعنعنة في روایة الحدیث . ثم یذکر حکم التعارض في 
الوصل والإرسال أو الرفع والوقف . وبیان ھذہ الأنواع یرد في المقدمة 
من الرابع إلی النوع الحادي عشر. ۱ 

ثم یذکر حکم التدلیس في الإسنادء والشذوذ والإنکار اللذان 
یقعان في الروایة. وبعد ذلك یبین الاعتبار والمتابعات والشواھد. وقد 


۹۹۸ 


ذکر ابن الصلاح ھذہ الأنواع في مقدمتہ من النوع الثانيی عشر إلی النوع 
الخامس عشر. 


وبعد بیانه زیادات الثقات ہے٠‏ الأآفراد وا 

بی ری یہین فراد والمعلل 

والمضطرب والمدرج والموضوع والمقلوب. وهذہ الأمور ترد في 
المقدمة من النوع السادس عشر إلی النوع الثانيی والعشرین . 


وقد اتفق جمھور علماء الحدیث والفقه علی أنە یشترط فیمن یحتج 
بروایتەء أن یکون عدلَا . وقد بین ابن الصلاح ھذا الأمر المھم في النوع 
الثالٹث والعشرین من مقدمته وسمَّاہ: (معرفة صفة من تقبل روایته ومن 
ترد وما یتعلق بذلك من قدح وجرح وتوثیق وتعدیل٤.‏ فقد نظم العراقي 
ھذا النوع تحت هذہ العناوین الثلاثة : معرفة من تقبل روایته ومن ترد 

اٴصدر ابن الصلاح النوع الرابع والعشرین من مقدمتہ في امعرفة کیفیة 
سماع الحدیث وتحمله وصفة ضبطہ؛ وقال: إن طرق نقل الحدیث وتحمله 
علی أنواع متعددة. فبین بعد ذلك (صحة التحمل قبل وجود الاھلیة٤؛‏ 
وااستحباب کتابة الحدیث فی سن العشرین) وأول زمان یصح فيه سماع 
الصغیر؛ ثم بین بعد ذلك طرق نقل الحدیث وتحمله وأنواع التحمل 
الثمانیةء فنظمھا العراقيی في (متی یصح تحمل الحدیث أو یستحب٤.‏ 

بعد توضیح أقسام التحمل الثمانیة یذکر جملة من قواعد کتابة 
الحدیث: تحت عنوان: ‏ العمل فی اختلاف الروایات) والإشارة بالرمز؛ 
وأدب التسمیع. ثم بین صفة روایة الحدیث وأدائہء ولالروایة من الاأصل٥‏ 
والروایة بالمعنی والاقتصار علی بعض الحدیث . ویجب أن یحذر الطالب 

۹۹ 


من سماع قراءة اللحان والمصحُف ئم ینظم ھذہ الموضوعات : اختلاف 
لفظ الشیوخء الزیادۃ فيی نسب الشیخء والروایة من النسخ التي إسنادھا 
واحد وتقلیم المتن علی السندء وإبدال النبي وعکسە؛ والسماع علی 
نوع من الوھن أو عن رجلین . وسائر ھذہ الأمور قد وردت في المقدمة فيی 
النوع الخامس والعشرین وفي النوع السادس والعشرین . 

ثم یأتي ببیان آداب المحدث وبیان آداب طالب الحدیث؛ ثم یروي 
العالي والنازل من الأسانید وبیان أقسام کلیھما . ذکر ابن الصلاح ھذہ 
الأنواع في مقدمتہ من النوع السابع والعشرین إِلی التاسع والعشرین . 

بعد ذلك یذکر الغریب والعزیز والمشھور؛ وقدم ابن الصلاح آخرھا 
في النوع الثلاثینء ثم ذکر الغریب والعزیز في النوع الحادي والثلائین . 

وغریب الحدیث ما یقع فيه من الألفاظ الغامضة البعیدة عن الفھم . 
اُوردہ ابن الصلاح في النوع الثاني والثلاثین . ونظمه العراقي وذکر 
أسماء المؤلفین في ھذا الفن. ثم ذکر المسلسل من الحدیث الذي أوردہ 
ابن الصلاح في النوع الثالث والثلائین . 

ویأتي بعد ذلك بذکر الناسخ والمنسوخ؛ والتصحیف؛ ومختلف 
الحدیثء وخفيْ الإرسال؛ والمزید في الإسناد ذکرھا ابن الصلاح في 
مقدمتہ من النوع الرابع والثلاثین إلی الثامن والثلائین . 

ومعرفة الصحابةء علم کبیر قد ألف الناس فیه کتبّا کثیرۃ. ومعرفة 
التابعین کالذي قبلهء أصل عظیم في معرفة المرسل والمتصل . ذکرھما 
ابن الصلاح في النوع التاسع والثلائین والأربعینء ونظمھما العراقي في 
ألفیتہ ۔ 


٣۰۰٣ 


وذکر بعد ذلك (روایة الأکاہر عن الأصاغر؛ ؤفروایة الأقران) 
واروایة اللاخوة والأخوات؛ واروایة الأباء عن الأبناء؛ٴ وعکسە؛ وروایة 
السابق واللاحق. ذکرھا ابن الصلاح في مقدمته من النوع الحادي 
والأربعین إلی النوع السادس والأربعین. 


ومعرفة الوحدانء وھو من لم یرو عنه إِلا راو واحدء من أهم 
فنون الحدیث؛ وقد ألف فیه الإمام مسلم بن الحجاج القشیري؛ وھو 
سر بی ھو مار رت کر وو تس تد اق 
تاریخ طبعھاء ذکر ابن الصلاح ذلك الأمر في النوع السابع والأربعین 
والنوع الثامن 2ھ" 
مختلفة أو لغات متعددةء ونظمه العراقي 


وذکر ابن الصلاح في مقدمتہ في النوع التاسع والأربعین بأن معرفة 
المفردات الاحاد من الصحابة ورواۃ الحدیث؛ وآألقابھم وکناھم؛ نوع 
ملیح عزیز؛ یوجد في کتب الحفاظ المصنفة في الرجال مجموعًا 
ومفرقفٌاء في أواخر أبوابھاء وأفرد أيضًا بالتالیف. وکتاب أحمد بن 
ھارون البردیجي المترجم (ہالآسماء المفردة؛ أُشھر کتاب في ذلك. وقد 
نظمه العراقي وسمٌَاہ: ٭أفراد العلم٤.‏ 


والنوع الخمسون من مقدمة ابن الصلاح هو معرفة الأسماء 
والگئی: وکذلك النوع الحادي والخمسون في معرفة کنی المعروفین 
بالأسماء دون الکنی؛ ثم جاء النوع الثاني والخمسون في معرفة ألقاب _ 
المحدثین ومن یذکر معھم. فنظمه العراقي تحت عناوین الأسماء: 
والکنی؛ والألقاب . 


ٹم نظم المؤتلف والمختلف؛: والمتفق والمفترق؛ وتلخیص 
المتشابه والمشتبه المقلوب؛ ومن نسب إلی غیر أبيە والمنسوبون إلی 
خلاف الظاهر؛ والمبھمات؛ ذکرھا ابن الصلاح في مقدمتہ من النوع 
الثالث والخمسین إلی النوع التاسع والخمسین. 

بیان موالید الرواة ووفیاتھم : فن مھم یعرف بە اتصال الحدیث 
وانقطاعه. فتکون حقیقة التاریخ التعریف بالوقت الذي تضبط بە الأحوال 
في الموالید والوفیات. وکذلك معرفة الثقات والضعفاء هي أَيضا من 
أھم الأنواع وأنفعھاء لأنھا هي السبیل الوحید للتمییز بین الحدیث 
الصحیح والسقیم. وقد ذکرھما ابن الصلاح في النوع الستین والحادي 
والستینء ونظمھما العراقي وعنونھما بہ: تواریخ الرواة والوفیات ومعرفة 
الثقات والضعفاء . 

ولقد ذگر ابن الصلاح في النوع الثاني والستین بمعرفة من شُلط في 
آخر عمرہ من الثقات . وقال بأن هذا فن عزیز مھم. بین في النوع ۱ 
الثالث والستین معرفة طبقات الرواةۃ والعلماء: ثم ذکر في النوع الرابع 
والستین معرفة الموالي من الرواةۃ والعلماء ثم ذکر في النوع الخامس 
والستین معرفة أوطان الرواة وبلدانھم. ونظم العراقي ھذہ الأنواع کلھا 
فی ھذہ العناوین : معرفة من اختلط من الثقات؛ وطبقات الرواۃ؛ 
والموالي من العلماء والرواةۃء وأوطان الرواة وبلدانھم . 


نا ناذا 


الفصل الثالث 
شروح ھذہ الألفیة 


بعد اعلوم الحدیث؛ الشھیر (بمقدمة ابن الصلاح؟ الأصل الذي تُرد 
إليه جُْل المؤلفات؛ والمختصرات والشروح التي وصلت بعلم أصول 
الحدیث أسبابھاء ودارت حول شروحھا ومتونھاء حتی نظم العراقي ألفیتہ 
فی الحدیث . فتلقتھا العلماء بالقبولء وشمًّروا عن سواعد الجد في إیضاح 

مقاصدھاء وہذلوا مذخور الجھد في شرحھا وکشف غوامضھا. 

-١‏ وقد شرح العراقي ألفیته بنفسە شرخًا کبیرًا مطولاء ولکنە لم يُيِنّه: 
وعدل بعد أن ملّ من استطالته إلی شرح متوسطء سمّاہ: افتح المغیث 
بشرح ألفیة الحدیث٠.‏ وقد طبع هذہ الشرح باسم : (التبصرة 
والتذکرۃه”ء وباسم : افتح المغیثہ'. وقد لخص ہذا الشرَّح محمد 
أمین الشھیر بأمیر بادشاہ". ثم علق القاسم بن قطلوبغا (۸۷۹ھ) 
حاشیته علی ھذا الشرح وکتب عليه الھوامش . وکذلك کتب 
برھان الدین إبراھیم بن عمر البقاعي (۸۸۵ھ) حاشیته علی هذا الشرح؛ 
وقد بلغ إلی نصفه وسمٌّاہ: ڈالنکت الوفیة بما فی شرح الألفیةہ. 

)١(‏ التبصرۃ والتذکرۃ (المقدمة): ۲۸/۱۔ 

)٢(‏ ففتح المغیث بشرح ألفیة الحدیث٤‏ الطبعة الأولی ۱۹۳۷ء. 

(۳) المتوفی في حدود ۹۷۲ھ. الأعلام: .٦١/۷‏ 

.۱٥١/١ کشف الظنون:‎ )٤( 


"۰۳ 


ومن شروح الأٰلفیّة کذلك: 

٢۔‏ شرح أبي الفداء إسماعیل بن إبراھیم بن جماعة الکنانی''' (٦٦۸ھ).‏ 

٣۔-‏ شرح زین الدین أبي محمد عبد الرحمن بن أبي بکر العینی'' (۸۹۳ھ). 

٤‏ - شرح قطب محمد بن محمد الخیضري الدمشقي (۸۹۲ھ) وسُمٔي 
شرحه: 7صعود المراقي في شرح ألفیة العراقی۷. 

-٥‏ شرح شمس اللین محمد بن عبد الرحمن السخاوي (۹۰۲ھ) 
المسمًی بافتح المغیث بشرح ألفیة الحدیث٤ء‏ وھو من أحسن 
شروح الألفیة وأجودھا!“. 

-٦‏ شرح العلامة زکریا بن محمد الأنصاري (۹۲۸ھ) سمًّاہ: ہفتح 
الباقي؛. وعلی ھذا الشرح حاشیة مطولة للشیخ العدوي 
الصعیدي. توجد نسخة منھا في خزانة الشیخ الکتانی!“. 

۷ شرح إبراھیم بن محمد الحلبی. 

۸- شرح برھان الدین براھیم بن عطیة9“. 

۹ - وشرح الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي. 


نا نا تنا 


.۰۸(۱ الأعلام:‎ ()١) 

(۲) الضوء اللامع : ٤/۷۸؛‏ الأعلام: .٠۰٣/۳‏ 
(۳( الأعلام: ۸۷ 

۱٥١/١ کشف الظنون:‎ )٤( 

۲۸/۱ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٥( 

۸۱ : الأعلام‎ (٦) 

)۷( الأعلام : ۱/۔. 


٤ 


الفصل الرایع 
میزات ھذا الشرح العلمیة 


ھذا الشرح الأآخیر علی ألفیة العراقي من أشرف الشروح وأکملھا 
وأنجعھا نفعٌا لطلاب الحدیث . وعلی الأخص للطالب الذي لیس لسانه 
عرببّاء ولا یدرك معارف الحدیث بحذافیرھا واللغة بکمالھاء فإن هذا 
الشرح جامع لأشتات العلوم والفنونء ویحتوي علی إشارات قویة إلی علم 
النحو والصرف؛ ویشتمل علی إشارات بدیعة إلی علوم المعاني والبیان: 
ويَجِمّعم أقوالا کثیرة من المعقول والمنقول؛ ومن الحدیث والفقه والکلام. 
وإِننا لا نستطیع أن نذکر خصائص الکتاب بالتفصیل؛ ولکن نرید أن نبرز 
بعض المزایا وأن نلم بھا إلمامًا سریگًا. فھذہ بعض مزایا ھذا الشرح: 


الأوٗل: إِكَ المؤلّف کما هو منھجه في مؤلفاته جمیعًا یجمع کثیرًا 
من المعقول والمنقول؛ ویذکر النکات الفقھیة إلی جانب المعارف 
الحدیثیة. فصار ھذا الشرح جامعًا بین أصول الحدیث وعلومه وبین 
الفقه وأصوله. وھذا المنھاج الکریم یذکرنا باالرسالة٤‏ امام الشافعي؛ 
فإنھا أَیشا شاملة للحدیث وأصوله؛ جامعة لفروع الفقه وأصولهء یقول 
الشارح نفسە: ہوأردت أن أورد فیه الخلاف بین الفقھاء والمحدثین: مع 
إیراد أدلة الفریقینء وما أجیب بە عن أحد الجانبین؛ لیکون الکتاب 
جامعًا بین الأصول الحدیثیة والأاصول الفقھیة٢.‏ 


٥ 


وقد استفاد في علوم الحدیث کثیرًّا من شرح العراقي نفسە؛ 
ومن تدریب الراوي ومن شرح السخاوي . واستفاد من الکتب 
الفقھیة الأصولیة کٹیرا . وعلی الأخص االتحری را وشرحہ : ٦التقریراء‏ 

و لافوات تح الرحموت٢٠.‏ واأاضاف إلی ذلك من کلام الأئمة الکبائر 
ما یفید وینبغي؛ بالاختصار وجمع فیيه أشتات ما تفرق من لباب ھذا 
العل وبدائع فوائدہ: وغرائب نکتە؛ وفرائدہ. فجاء ھذا الشرح 
ُحَصّل أفکار المتقدمین والمتأاخرین ومُلخَص 7 الفتھاء 
والمحدثین٤.‏ 


الشاني : نظم العراقي مقدمة ابن الصلاح؛ وزاد علیھا أمورًا مھمة 
ترکھا ابن الصلاح ولم یذکرھا. وإن أغلب شروح الالفیة قد أآغمضت 
عن الإشارۃة إلیھاء أو علی الأقل لم تشر إلی المواضع کلھا. ولکن 
مؤلف ھذا الشرح قد التزم أن یَتَبْه إلی الزیادات التي زادھا العراقيی علی 
المقدمة . 


الثاث : ات ور وجوہ ا وذکر َ پصص تا 


الرابع : فصّل المباحث العلمیة 7 مو قائلا : 
(حاصله٥)‏ أو (توضیحہ؛ أو اخلاصة الکلام٢.‏ 


الخامس: أفاض الکلام علی بعض المباحث العلمیة المھمة 
ک(الصحبة) و(اعدالة الصحابة؛؛ ودبٌُجھا بیراعه الفیاض بجمیع 
تفاصیلھاء وبحٹھا بحتًّا دقیقًا شاملا لجمیع نواحي الموضوع. 
ات 


جاء المُوَلّف کفیلا بشرح کلمات ٦الألفیة*‏ باسرھا موضحًا کل 
مبھماتھاء مفصلا جمیع مجملاتھاء فاتحًا مغلقاتھاء ورافعًا اللثام عن 
وجوہ مخذّراتھا. ۱ 
لگا صار هذا الشرح أکبر من قدر المصنّف إیاء وعلم أنه وِنحةُ 
منحھا اللہ تعالی إیاہء سمّاہ: 
(منحة المغیث بشرح ألفیة الحدیث٤؛‏ 


تا 3ا تن 


الکتاب محفقا 


بشرح ألفیة الحدیث 
للشیخ مولانا محمد إدریس الکاندھلوي 


مقدمة الشارح 


یا سند”؟ من لا سند لە؛ ویا وصلة من انقطعت سُبله أین 
لساني وأین شکركء وأین جُناني وأین ذکركء جودك مسلسل وفضلك 
متواتر؛ وسترك مسدول؛ وحلمك ساتر؛ ومن ذا الذڈي یحصي ثنا٤‏ 
عليك؛ أنت کما أثنیت علی نفسك؛ أحمدك اللَھم حمد عاجز عن 
٭ ثنائك: وأشکرك اللَھم شکر عبد خاطیء ذلیل أخجله تسلسل آلائك: 
وتواتر نعمائك . 


لّھی إن فساد أعمالنا واضطراب أحوالنا قد تناھی؛ وإن ذنوبنا 
تبق عندك وجھَا ولا جامًّا٣‏ وإن نفوسنا قد هوت في ھواھاء 


)١(‏ السند ما ارتفع من الأرض؛ والجمع آسناد (لسان العرب: في مادة الكکلمة). 
یرید الشارح بأن الرجل الذي لا یستطیع اللجوء إلی أحد من الناس؛ یستطیع أن 
یلج ویستند إلی ربە تعالی ۔ 

: السبیل: الطریق؛ یذکر ویؤنث: والجمع سبلء (لسان العرب وتاج العروس‎ )١( 
. ا ا رافقظ ال لم یبق لە حیلة‎ 

(۳) وَجّهَ الأمر وجھ یضرب مثلا للأمر إذا لم یستقم من جھة؛ أو توتّه لە تدابیر 
من جهة أخری: (لسان العرب والقاموس المحیط: فی مادة الکلمة). والجاہ: 
المنزلة عند السلطانء (لسان العرب وتاج العروس: في مادة الکلمة). والمراد 
من قول الشارح: أنه لم یبق لە من کثرة الذنوب ما یقوم بە عند الله من التقلیر 
والاحترام ویصل إليه. 


(۱١۷ 


ولم تکتسب غیر شقوتھا ورداھماء ولا تتیقظ من غفلاتھا ولا تنتبه 

انتباهھاء قد انقطع أملنا عن غیركء وأعضل“" رجاؤنا فيی فضلك؛: 

وقفنا علی بابك متذللین لعزك وجلالك؛ ورفعنا أیدینا ومددنا أکفنا 

سائلین(؟ وطالبین لنوالك؛ فاغفر لناء وارحمناء وارض عناء وتقبل منا. 
وصلٌ وسلّم علی خاتم أنبیائكء وسید أصفیاثك الذي شرفہ متفق 

عليه بالأخبار الصحاح وأتباعه مقدمة الصلاحک وعنوان الفلاح 

وعلی آله وأصحابه وأزواجهہ وذریاتہ؛ صلاةً وسلامًا موصولین غیر 
آما بعد: 


فیقول العبد الضعیف محمد إدریس الکاندھلوي؛ الصدیقي 


إِن علم أصول الحدیث؛ علم شریف وفن لطیف؛ إذ بە یعرف 
الصحیح من الضعیف؛ وبە یتمیز المجروح من المعدّل؛ ومن تر روایته 


)١(‏ عضل عليه في أمرہ تعضیلاء ضیق من ذلكء وحال بینە وبین ما یرید ظلمّاء 
(لسان العرب في مادة الکلمة). أي اشتد رجاؤنا فی عمیم فضلك وکثر. 

(۲) جثنا لطلب نوالك وبسطنا أیدینا مکشوفة إليیك . 

(۳) أي ثبت شرف المصطفی بالأحادیث الصحیحة. وفيه تلمیح إلی اصطلاح 
اصحاب الحدیث بأنھم یسمون الحدیث الذي أخرجه البخاري ومسلم بالحدیث 
المتفق عليه ۔ 

)٤(‏ المراد بالأتباع: الصحابة الکرام الذین اتبعوا النبي الأميٌ قَلكٌ فھم مقدمة 
الصلاح في مذہ الأمة. وني هذا الکلام تلمیح إلی التصنیف الشھیر 
لابن الصلاح أي المقدمة لە۔ 


"۲٢ 


عمن ثقبل وعسی من لم یشتغل بھذا العلم ولم یتخصص: أن یقبل 
روایة فاسق قبل أن یتبی(؟ ویتفقحص . وقد کثر فیه التصنیف والتالیف . 


وکانت ألفیة مصطلح الحدیث للحافظ العراقي کتابًا فيی هذا الفن: 
ولیس کأي کتاب؛ قد صحٌ عند علماء الحدیث جلالةُ شأنه وتسلسل 
وتواتر واستفاضٌ خبرٌ عموم نفعه بین الأنام وانتشر واشتھر؛ و 
اشتمل علی نقول عجیبةء ومسائل غریبة . 

لکن لوجازةۃ” نظمهء قصرت عن فھم حقائقه أذھان الطالبین: 
وتحیّرت في إدراك دقائقه أفھام الراغبینء فحاولت أن أکتب علیھا شرحًا 
متوسظا یتکفل'“' کل کلماتھاء وإظھار مضمراتھاء وإیضاح مبھماتھاء 
وتفصیل مجملاتھاء؛ وفتح مغلقاتھاء ورفع اللثام عن وجوہ 
م٭شرائت مستمدا في ذلك!“ من ہتدریب الراوي؛ وشرح ھذہ 


)١(‏ إن علم اصول الحدیث علم مھم ورفیع جدّاء لأنە یستطیع العالم بھذا أن یعرف 
الاحادیث الصحاح والضعیفة منھاء ویستطیع أن یمیز الحدیث الذي جرح 
المحدثون رواته من الحدیث الذي قال علماء الحدیث في رواته بأنھم عدول. 
ویظھر من ھذا کله المرویات التي یجب ردھا وعدم القبول بھاء والأحادیث التي 
یجب قبولھا والعمل بھا 

.]٦ وفي التنزیل العزیز : ٭'یایا اي ءَامنوا إِن جَاَھ ماق بدا ک4 [الحجرات:‎ )١( 

۳( اي الاختصار الذي وقع في نظم ھذہ الألفیة ۔ 

)٤(‏ من الکفالة: وهھي الضمان: یقال: تکفلت بکذاء وفي اف العزیز: 

فرکنلہا دبا پ (المفردات .)٥٣٢٤‏ ومراد الشارح بأنه سیکون ھذا الشرح حافلا 
لجمیع الکلمات الواردة في الألفیة وتوضیح معانیھا. 

.٤يواخسلا وقد اضاف الشارح في الھامش:  من شرح المصنف ومن شرح‎ )٥( 
ویمکن أن یکون التعبیر ھکذا: (مستمدًا في ذلك من شرح المصنف (أي العراقي)‎ 
.؛٤يواخسلل ومن تدریب الراوي؛ ومن شرح هذہ المنظومة‎ 


"٣ 


المنظومة''ٴ للحافظ السخاوی 


وأردت أن أورد فیە الخلاف بین الفقھاء والمحدثینء مع إیراد أدلة 
الفریقینء وما أجیب بە عن أحد الجانبینء لیکون الکتاب جامعًا بین 
الأصول الحدیثیة والأصول الفقھیة؛ مستمدا في ذلك من (التحریر؛ 
للکمال ابن الھمام۳ء وشرحه المسمی باالتقریر والتحبیر؛ لتلمیذہ 
الشھیر بالمحقق ابن أمیر الحاج(ء ومن (فواتح الرحموت سیل 
الثبوت؛(“. 


وأحببت أن أضیف إلی ذلك من کلام الائمة الکبار ما یفید وینبغي 
بالاختصار: وأجمع فيه أشتعات ما تفرق من ات ھذا العلم وبدائع 


.٤ثیدحلا أي: ففتح المغیث بشرح ألفیة‎ )١( 

)٢(‏ محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي (۹۰۲ھ). عالم مشارك في العلوم: 
سمع الکثیر علی شیخه الحافظ ابن حجر العسقلانيی؛ وکان بینە وبین النبي قٌُ 
عشرة أنفس. صنف زھاء مائتي کتاب؛ منھا: ٦‏ الإعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخ٤.‏ 
(الأعلام: ٦/٣۱۹ء‏ شذرات: .)۱٥۸۸‏ 

(۳) محمد بن عبد الواحد بن عبد الحمید بن الھمام (۸ھ). إمام من علماء الحنفیة 
اشتھر بکتابه القیم: افتح القدیر٤ء‏ وھو حاشیة علی ‏ الھدایة٢.‏ ومن مصنفاته : 
دالتحریر في أصول الفقه٤.‏ (الأعلام: ۱۲٥٤/٦‏ الموسوعة الفقھیة: .)۳۳٣/۱‏ 

)٤(‏ محمد بن محمد بن محمد المعروف بابن أمیر الحاج (۸۷۹ھ)ء فقيه حنمفي 

من أھل حلب. من تصانیفه: ٦التقریر‏ والتحبیر فی شرح التحریر؛. (الأعلام) 
۷ء 

)٥(‏ (مسلم الثبوت٤:‏ کتاب قیم لمحب ا البھاري (۱۱۱۹ھ)؛ الذي لي القضاء 
وولي صدارة ممالك الھند. وقد اعتنی علماء الھند بھذا الکتاب عنایة کبری؛ 
فعکفوا عليه وشرحوہ. ومن أجود الشروح وأشھرھا: ہفواتح الرحموت٠‏ لملّا 
عبد العليء بحر العلوم (١٣۱۲۳ھ).‏ (الأعلام: .)۲۸۳/٥‏ 


نی 


فوائدہ وغرائب نکتە وفرائدہ؛ فشرعت فيه مستعينًا بالل سبحانه؛ 
ومتوكلا عليه تبارك وتعالی وکفی باللہ وکیلا وحبذا اتکالا. فجاء 
بحمد اللہ وحسن توفیقه محصل أفکار المتقدمین والمتاخرینء وملخص 
أنظار الفقھاء والمحدثین . ۱ ۱ 
فہذ: الہنظومة المھمة توضح من علم الحدیث رسمة 
شرحتھاتبصراللمبتدي وتذكکر للمنتھي والمسند 
لخصت یه الاصطلاح أاجمعه! وزدتها علمًاتراء موضعه 
واه آرجو في أموري کلپا معتصَتًا في صعبھا وسھلہا!؟ 

رنگاجاء فر تہ ری راف امت عفان 
سمیته : ”منحة المغیث بشرح ألفیة الحدیث؛(ء سھلت فيه الطریق علی 
کل طالب؛ وأوضحت السبیل لکل راغب؛ مع اعترافي بأني قفصیر 
الباعء قلیل الاطلاعء لیس لي إلا الانتقاء وحسن الاختیار من کلام 
الأئمة الکبار. وإن تجد فیه علمًا زائدًا فاحسبه کرامة لھؤلاء الأکابر 
قد ظھرت علی ید خادمھم ھذا وکاتبھم؛ ببرکة مجالسة أنفاسھم؛ کما 
أن الله عرٌ وجلٗ قدر إحضار عرش بلقیس علی ید بعض أتباع سلیمان 
عليه السلام(“ لا علی یدہ؛ تكريمًا لشأنہ وإجلالا لقدرہء فإِن ظھور 


)١(‏ وقد کتب الشارح البیت في. الھامش ھکذا: الخصت علم الاصطلاح أجمعه؛. 

(۲) مذہ الأبیات من الشارح. 

(۳) أي حینما فرغت من تآالیف ھذا الشرح أدرکت بأنه جاء أجود بکثیر من تقدیري 
إیاہەء فشعرت بأنه من فضل الل عَلٌَ. فلذلك سمیتہ: ەمنحة المغیث بشرح ألفیة 


الحدیث٢.‏ 7 
(٤‏ وقد جاء في القرآن: کل فی یم ال آتا کیک دہ قب آن نی ین مَقَيكَ وَلی عَََهِ 
لق اب 4 . 


(۱۹َ"٥ 


بعض الکرامات علی ید واحد من الاتباعء بلغ في التکریم من ظھورھا 
علی ید المتبوع. ومن ذلك الباب موافقات الفاروق الأعظم للوحي 
الربانيی؛ هي کلھا کرامات ومعجزات للنبي الأکرم َء ظھرت علی ید 
الفاروق ظلله. کما قال التقي السبکی": 
وکم معجڑًا أعطی لك ال کائنًا علی ید اصحاب کرام العشیرةۃ 

وحاشا أن یظن ھذا العبد الضعیف أن لە فضلا في ھذا التالیف 
سوی جمع الشتات وترتیب الکلام: ومعلوم أن هذا هو وظیفة الخدام 
فإن السلف الصالحین ھم الذین استخرجوا العلم من معادنهەء وغاصوا 
علی لاَلیه وجواھرہء حتی جاء الخلف فرتّبوہ؛ وهذبوہ؛ وفصّلوہ: 
وبؤبوہ. فالسلف ھم مُلّاك الصناعة العلمیة وأربابھاء والخلف خدامھم 
اأخذوا بضاعتھم فرتبوما في المخازن ونسقوھا غایة التنسیقء 
وعرضوھا بصورة جمیلة؛ تستجلب أنظار الطالبین وتکون داعیة 
للتشویق . 

همذاء وأاحمد ال تعالی؛ وأشکرہ علی أن وفقني لشرح ھذہ 
المنظومة المبارکة واستعملني لخدمة سُنَة نبیە ِء وأستغفرہء وأتوب 
إلیه مما خالط نفسي من شوائب السمعة والریاء وأسأله سؤال الضارع 
الخاشعء أن یتقبل ھذا التالیف مع سائر مؤلفاتيء ویرفعھا إلی عليٌ 


)١(‏ علي بن عبد الکافي بن علي السٌُبکي (٢٦٥۷ھ)‏ نِسٌبة إلی سُبك العبید بالمنوفیة 
ہبمصر. مفسر؛ محدث: فقیه. لە استنباطات جلیلة لم یسبق إلیھا أحد غیرہ. من 
تصائیفه: دالابتھاج فيی شرح المٹنھاج للنووي؛. (شذرات /٦‏ ۱۸۰؛ طبقات 
الشافعیة: ٦/٤١٢۱؛‏ معجم المؤلفین ۷ء الدرر الکامنة : ۳/ .)٦٦‏ 


۱۹١٦ 


جنابەء ویجعلھا خالصة لوجھه الکریم؛ وینفع بھا أھل العلم من أرباب 
التحصیل والتکمیلء جیلا بعد جیل وأن یکون من الثلائة التي لا ینقطع 
عمل ابن آدم منھا بعد الرحیل؛ وأن یصلح لي ذریتي؛ ویبلغني بھم 
أمنیتيء ویجعلني وإیاھم من العلماء العاملین؛ ویتوفانا مسلمین؛ 
ویلحقنا بالصالحینء آمین . یا رب العالمین . 

سبحان ربّك ربّ العزٌ عمًا یصفون وسلام علی المرسلین: 
اه قشرت العالمت: 


ناندانا 


۱١۷ 


اوھ یخش>6 


)١(‏ يَقُوذ رَاچئ رَبْہِ ألمثتْتَیر بد رجیم بن ال لْحْسَیْنِ الأَنرِیٔ 

قال المصنف رضي الله عنه: یقول راجي؛ من الرجاء ضد 
الخوف؛ وھو توقع ممکن یقتضي حصول ما فیه مسرٰۃ ربّه بالجر علی 
الإضافةء وقیل : بالنصب علی المفعولیة وتنوین 9راج)٤ء‏ والأول 
هو الصحیح؛ کما هو مقتضی حرف الروي - المقتدر أي تام القدرۃ 
علی ما یرید عبد الرحیم بن الحسین الأثري؛ وقال السیوطي"": 
وو سی پا سرے ئس یقال: أثرت الحدیث بمعنی 
رویہ. “. وھو في اللغة: بقیة الشيء وفي الاصطلاح : الأ حادیث 
مرفوعة 4 کانت آو موقوفة؛ علی المعتمد ومنهہ شرح معاني الآثار؛(؟ 
لاشتماله علیھاء وإن قصرہ بعض الفقھاء کما سیأتی. وانتسب إليه 
کذلك جماعةء وحسن الانتساب إليه لمن یصنف فی فنونه . 


(0١)‏ عبد الرحمن بن أبي بکر بن محمد السیوطي (۹۱۱ھ) نسب إلی أسیوط مدینة 
في نواحي صعید مصر. إمام حافظ مؤرخ أدیب. لە نحو ٠٦٠٦‏ مصنف؛ 
منھا: ٦تدریب‏ الراوي في شرح تقریب النواوي؛. (شذرات: ۸/١٥؛‏ الأعلام: 
۸۰۳ 

(۲) تدریب الراويی: .٦٣/١‏ 

(۳) شررح معاني الآثار؛ٴ للطحاوي؛ ومو: أبو جعفر أحمد بن محمد 
(۳۲۱ھ). انتھت إليه رثاسة الحنفیة؛ تفقه علی مذھب الشافعیة ٹم صار حنفیّاء 

صنف التصانیف؛ منھا : ٦‏ اختلاف الفقھاء؛. (البدایة والنھایة: /۱١۱‏ ٤۱۷؛‏ لسان 
المیزان: ۱/ ١۲۷؛‏ اختلاف الفقھاء: .)٦٦٤/١‏ 


۱١۱۹ 


)١(‏ ین بَنْدعَمواَللو فی ألالاءو عَلی أَمينَانِ جَلٌعَنْ إُِصَاء 


من بعد ذکر حمد الل لفطًّا؛ عملّا بحدیث: کل أمر ذي بال لا یبدا 


فیه بحمد ال فھر أقطم۶. زواہ این حبان؟ واہو داود٥‏ 


والسا ی۷ من حدیث اس حریر تا مرفوعًا. ذي الالای أي صاحب 


0۱) 


("۲) 


(۳ 


(٤٤ 


صحیح ابن حبان: ۱۳۰/۱ ١۱۳؛‏ سنن أبي داود: ٦٦٤/٢‏ ٤٦٦؛‏ وقد 
اخرجه النسائي في کتابە: ہعمل الیوم واللیلة؛. (طبقات الشافعیة: ۳/١‏ 
تدریب الراوي: .)6۷/١‏ وقد روي ھذا الحدیث باضطراب کثیر في متنەء فھو 
تارة یقول: ٭أقطع؛ وتارۃ ٭اأبتر؛ وتارة أجذم؛ وتارۃ یذکر ‏ الحمد٤‏ وأخری یقول 
(ہذکر الل۵٢.‏ وقد حاول السبکي التوفیق بین ھذہ الروایات؛ وإزالة الاضطراب 
عنھا . (طبقات الشافعیة : ۳/۱؛ إرواء الغلیل: ۲۹/۱). 

محمد بن حبان بن أحمد بن معاذ التمیمي؛ ابو حاتم (٣٣۳ھ).‏ صاحب 
التصانیف الکثیرۃ؛ منھا صحیحہ؛ وتوجد نسخة نفیسة منه مکتوبة بخط الحافظ 
ابن حجر العسقلانيی:؛ والحواشي المفیدةۃ من قلمه علی الھامش؛ فی خزانة 
الکتب الجرمانیة. وقد طبع من صحیحه جزعءان: بتحقیق الأستاذ احمد محمد 
شاکر؛ من دار المعارف - بمصر. (مقدمة تحفة الأحوذيی: ١/٥۱ء‏ ١٥٥۱ء‏ 
۹ کتاب المجروحین من المحدثین؛ التقدمة)۔. 

سلیمان بن الأشعث: آبو داوں السجستاني (۲۷۰۵ھ). تال الحاکم : ابو داود 
إمام أھل الحدیث في زمانە بغیر مدافعء؛ صنف (السنن؛ وعرضه علی أحمد بن 
حنبل رحمه اللہ فاستجادہ واستحسنه. وھو أحد الکتب الستة. (مختصر سنن 
أبي داود للمنذري؛ في ترجمة أبي داود؛ تاریخ بغداد: ٥٥/۹‏ ؛ البدایة والٹھایة : 
1۱ء 

اأحمد بن شعیب بن علي؛ أبو عبد الرحمن النسائيی (۳٣۳۰ھ).‏ وصف بالتقدم 
والإمامة. صاحب السنن المعدود في الکتب الستة. (تذکرة الحفاظ: ۹۸/۲٦؛‏ 
البدایة والٹھایة: .)۱٢۲۳ /۱١۱‏ 

آبو عریرۃ الدوسي؛ (۹٥ھ).‏ صاحب رسول ال ق وقد سمّاہ النبي 
عبد الرحمٰن٠.‏ روی ٢٥۷٤٥‏ حدیغًا. (أسد الغابة : ٥/٣۳۱؛‏ الإصابة: ٣٦٦/۱۲‏ 
الاستیعاب : ۱۲/ .)۱٦۷‏ ۱ 


می 


النعمء والجود والکرمء جمع ہإلی) مثل ۃآناء٥‏ ولإنی٤ء‏ علی امتنانء 
أي إحسان وإنعام جلٗ أي عظم؛ عن إحصاء أي ضبط بالعد کما قال 
تعالی : فان مَشڈرا مت اق لا تمُا ٥(4‏ . 
)۳( تم مَلَاؤومّسلام نایم عَلی تَِي اَلْكَبْرِ ذِي الْمَراجم 
ٹم صلاة وسلام بالجر؛ عطفًا علی (حمد؛ء دائم أي کل منھماء 
أو تلفظي بھماء أو لاقترانھما صارا کالواحد علی نبي الخیر؛ أي 
الجامع لخیرّي الدنیا والآخرة فما ترك من خیر إلا وقد أمر بە وما 
ترك من شر إلا وقد ٹھی منە؛ ذي المراحم أي صاحب الرحمات: 
الذي أرسلە اللہ عرٌ وجل رحمة للعالمین. والمراحم جمع مرحمة؛ 
وھي الرحمة وفي صحیح مسلم: انا نبي المرحمة)ء وفي روایة: 
(الرحمة؛(۲. 
)١(‏ نتَيَْوألحَنَایالئٹہۓۂ ثُوضِیخ من لم اَلْحَدیث رَسمَۂ 
فھذہ المقاصد جمع مقصد: المھمة أي التي یھتم بشأنھاء توضح 
أي تبین وتظھر من علم الحدیث - الذي ھو: معرفة القواعد المعوٴفةۃ 
بحال الراوي والمروي - رسمە؛ أي أثرہ الذي تنبني عليه أُصولە۔ قال 
الشیخ عز الدین بن جماعۃ9؟: وعلم الحدیث٠‏ علم بقوانین یعرف بھا 


.٤٣ سورۃ إبراھیم:‎ )١( 

)٢(‏ عن أبي موسی الأشعري؛ قال: کان رسول الل گل یسمي لنا نفسه أسماء 
فقال: أنا محمد وأحمد؛ والمقفي؛ والحاشرہ ونبي التوبةء ونبي الرحمة. 
(صحیح مسلم؛ بشرح النوويی: ١٥/٤۱۰؛‏ المستدرك: .)٦٦٤٦[/٢‏ 

(۳) محمد بن أبي بکر بن عبد العزیز عز الدین بن جماعة (۸۱۹ھ)؛ عالم بالأصول 
والجدل واللغة وھو سبط بدر الدین بن جماعة. وقد اختصر بدر الدین بن 


۱ 


أحوال السند والمتن. وموضوعە: السند والمتن؛ وغایتہ: معرفة الصحیح 
من غیرہا''. وقد استعمل في قلیل الخبر وکثیرہ'. وقال شیخ الإسلام 
ابن حجر9؟ في شرح البخاري: ”المراد بالحدیث في عُرف الشرع؛ 
ما یضاف إلی النبي قٌكہ کأنه آرید بە مقابلة القرآن لأنە قدیم!“. 


)٥(‏ تَكَنْثمَائَبْمِرَالِنْثبئیئ تڈورایلٹٹٹیی ڈائٹنیر 


نظمتھا أي المقاصد تبصرۃ للمبتدي بترك الھمزة؛ لیتبصر بھا ما لم 
یکن به عالمًا وتذکرة للمنتھي وھو الذي حصل ‏ ە من الشيء أکثرہ ۱ 
وأشھر وصلح لافادته وتعلیمه وتفھیمهہء فھو یتذکر بھا ما کان عنه 
ذاهلّاء وأشار بلفظ ٦التبصرۃ‏ والتذکرة؟ إلی لقب مھذہ المنظومة 
وکذا للراوي. الہمسیْد بکسر النون؛ وھو من یروي الحدیث 
باإسنادہء سواء کان عندہ علم بەء آو لیس لە إلا مجرد روایۃ9“؛ 
فھو یتذکر بھا کیفیة التحمل والأداء ومتعلقاتهء کما یتذکر المنتھي 


جماعة دالتذنیب في الزائد علی التقریب؟ للسیوطي وسمّاہ: فالمنھل الروي في 
الحدیث النبوي؛ فشرحه عز الدین بن جماعة وسمَّاہ: ہالمنھج السوي في شرح 
المنھل الروي٤.‏ (البدر الطالع : ۲/ ۷١٢۱؛‏ معجم المؤلفین: .)۱١۱/۹‏ 

.۸/۱ تدریب الراوي: ٤/١٦؛ مقدمة تحفة الأحوذي:‎ )١( 

(۲) تدریب الراوي: .٦٢/٤‏ 

(۳) احمد بن علي بن محمد: أبو الفضل٠‏ شھاب الدین (۸۵۲ھ)ء الشھیر بابن حجر 
العسقلاني . انتھت إليه معرفة الرجال وعلل الحدیث والنازل منە وعاليه. 
ألف کبّا أجاد فیھا وأاحسن. (شذرات: ۷۷۰/۷؛ معجم المؤلفین: .)٢٢/٢‏ 

.٦٢/٤ تدریب الراويی:‎ )٤( 

.٦٤/١ تدریب الراويی:‎ )٥( 


۲ 


وأما المحدث فھو أرفع رتبة من المسیْد؛ بکسر النون. قال 
الرافعی" وغیرہ: إذا أوصی للعلماء لم یدخل الذین یسمعون الحدیث 
ولا علم لھم بطرقه ولا باسماء الرواۃ والمتون؛ لان السماع المجرد 
ان ۳ 


وأاخرج ابن السمعانی' فی تاریخه بسندہ : عن أبي نَضر حسین بن 
عبد الواحد الشیرازي قال: هالعالم الذي یعلم المتن والإسناد جمیعّاء 
والفقيه الذي عرف المتن ولا یعرف الإسناد4گ. 


قلت : الفقیه أعلی وأرفع رتبة من المحدث والحافظء لآن الحافظ 
یحفظ والفقيه يَّفھم بنفسهە ویٔفھم غیرہ مراد اللہ ومراد رسوله 8 
ویستکشف المعنی ویستوضح الفحوی؛ ویتوصل إلی علم غائب بعلم 
شاهد ویستخرج بدقیق نظرہ وغامض فکرہ؛ ما لا یصّل إليه وهم 
الحافظ . وکیف یطِیمُ الله ورسولّه من حعَفْظ اللفظ فقطء ولم یفھم المعنی 
ولم یعرف المغزی!! ْ 


)١(‏ عبد الکریم بن محمد بن عبد الکریم الرافعي (٢٥ھ).‏ فقيه من 
کبار الشافعیةء نسب إلی رافع بن خدیج الأنصاري. من مصنفاته: 
ستح العزیز في شرح الوجیزا. (مرآة الجنان: ٤/٦٦؛‏ الأعلام: 
٥/٤‏ 

(۲) تدریب الراويی: .٦٣/١‏ 

(۳) منصور بن محمد بن عبد الجبارء أبو المظفر ابن السمعانی (۸۹٦ھ).‏ مفسر 
محدث اصولي من تصانیفه : .. والانتصار في الحدیث٤‏ (مرآة نا0 
۳ء المستطرف: ۸٦؛‏ معجم المؤلفین: .)۲۰/١٢‏ 


۳ 


وأاخرج احمد بن 7۶+ والٹرمذی ۲ وأبو داودواگک عن 


فحفظہا ووعاھا وأڈاھاء فِرّبٌ حامل فقه غیر ققیا: ورّبٌ حامل فقه إ إلی 
مَن هو أفقه منہ۸'“' الحدیث . 


ففی ھذا الحدیث أن حافظ الحدیث إذا کان غیر فقيهء إنما هو 


حامل فقه فقطء ووظیفتہ وفریضته أن یحفظ لفظ الحدیث؛ ویحملە إلی 
من هو أفقه وأعلم منە؛ لیعلم معناہ ویعرف مغزاہء فوزان الحافظ 
والمحدث من الفقیه مستنبط من وزان اللفظ من المعنی؛ أو العبارة من 
اتی 


قال الحافظ ابن القیم”": المرتبة الخامسة من مراتب الھدایة هي 


احمد بن محمد بن حنبل الشیباني (٤٢۲ھ)‏ إمام المذھب الحنبلي؛ أحد أئمة 
الفقثه الأربعة لە مسند جمع فيه ثلاثین ألف حدیث . (ابن الجوزي: مناقب 
أحمد بن حنبل؛ الإعلام: .)۲۰٢/۱‏ 

محمد بن عیسی بن سورة السلمي التعرمذيی (۷۹ھ). من حفاظ الحدیث. جامعه 
معدود في الصحاح الستة. (تذکرة الحفاظ: ۲/٣۳٦٦؛‏ مقدمة تحفة الأحوذي: 


۱۰ء میزان الاعتدال: .)٦۷۸/۳‏ 
تقدمت ترجمتە : انظر ص١۱۲ء‏ حاشیة (۳). 


عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب الھذلي (۳۲ھ). صحابي؛ من السابقین إلی 
الإسلام لە ۸٦۸‏ حدینًا. (حلیة الأولیاء: ١/١٤۱۲؛‏ الإعلام: .)۱۳۷/٤‏ 

مسند أحمد بن حنبل: ۱ ) سنن أبي داود: ۲۸۹/۲ (العلم فضل نشر 
العلم)؛ الجامع للترمذي (الحث علی تبلیغ السماع). .۹٤١/۲‏ 

محمد بن أبي بکر بن أیوب بن سعد الزرعي الشھیر بابن قیم الجوزیة (۱٥۷ھ)؛‏ 
تلمیڈ ابن تیمیةء ومن کبار الفقھاء. (الأعلام: ٦/٦٥؛‏ منھاج الشْنَّة النبویة 


المقدمة). 


٤ 


مرتبة الإفھامء قال اللہ تعالی : ٭اوداورد وَسلمٰن ا کان فی رك إِذْ نشم 
يد عم شر وکا مہم كہیب لوا نٹھنھا سان وسکلا عاینا حکا 
وَعلَم4”. فذکر هذین الئبیین الکریمینء فأثنی علیھما بالعلم والحکم؛ 
وخص سلیمان بالفھم في ھذہ الواقعة المعینة . 


وقال علي بن أبي طالب'': - وقد سثل : ہل خضٌکم رسول ال پا 
بشيء دون الناس؟ فقال -: لا! والذي فلق الحبة وبرأً النسمةء إلا فھمّا 
یؤتيه الله عبدًا فی کتابہا”٣.‏ 

وفي کتاب عمر بن الخطاب!“ لأبي موسی الأشعري!“ رضي الله 
تعالی عنھما: 'والفھم فیما أَذْلي عليك؛ء فالفھم نعمة علی عبدہ ونور 


)١(‏ سورۃ الأنبیاء: الآیة ۷۸۔ 

)٢(‏ علي بن أبي طالب بن عبد المطلب الھاشمي (٤٠ھ).‏ رابع الخلفاء الراشدین 
وأحد العشرة المبشرة وابن عم النبي وصھرہ؛ وأول الناس إِسلامًا بعد خدیجة 
رضي اللہ عنھا . (اللإصابة: ۷/ ۷٦؛‏ الاستیعاب : ۱۳۱/۸). 

(۳) فتح الباري (فکاك الأسیر) .۱٦۷ /٦‏ 

)٤(‏ عمر بن الخطاب بن نفیل القرشي العدوي (۲۳ھ). صاحب رسول الل 5ت 
وثانی الخلفاء الأربعة. (الڑاصابة: ۷/٤۷؛‏ الاستیعاب: ۸/٤٤۲؛‏ حلیة: 
۱. 

)٥(‏ عبد اللہ بن قیس بن سلیمء أبو موسی الأشعري (٤١ھ).‏ صحابي من الشجعان 
الولاۃ الفاتحین. وکان أحسن الصحابة صوتًا في تلاوۃ القرآن. لہ ۳٥٣٢‏ حدیث. 
(الإصابة : ٦/١۱۹؛‏ الطبقات الکبری : ١/٦٦)۔‏ 

)٦(‏ عھد عمر إلی أبي موسی الأشعري؛ رواہ الدارقطني کاملّا عن ابن الملیح 
الهذلي؛ قال: کتب عمر بن الخطاب إلی أبي موسی الأشعري: ٥‏ أما بعد؛ 
فإنٌ القضاء فریضة محکمة وَشُنّة متبعة.٠٠٠.‏ (سنن الدارقطني : ٤/٤۲۰؛‏ أدب 
القاضي: ۷۰/۱٦؛‏ إعلام الموقعین : ۱/٥۸؛‏ الأحکام السلطانیة: ص۷۱؛ 
معین الحکام: ص١١).‏ 


دہ 


یقذفه اللہ في قلب یعرف بە ویدرك ما لا یدرك غیرہ ولا یعرفہء فیفھم 
من النص ما لا یفھم غیرہ مع استوائھما في حفظه وفھم أصل معناہ 

وفیه تفاوتت مراتب العلمای حتی غُذٌ الف بواحد فانظر إلی فھم 
ابن عباى(؟ وقد سأله من حضر من أھل بدر وغیرهمم عن سورۃة 
٭إدَا جا صر الو وَالفَحْح ے وما حَص بە ابن عباس من فھمه منھا 
نعیَ اللہ سبحانە نبيهە إلٰی نفسهء وإعلامہ بحضور أجله -؛ وموافقةِ عمر لە 
علی ذلك؛ وخفائه عن غیرھما من الصحابة؛ وابن عباس إ|إذ ذاك 
احدثھم سًّاء وأین تجد فی ھذہ السورة الإعلام باجلە لولا الفھم 
الخاص؟! کذا في مدارج السالکین. 

وروي أن الإمام أبا حنیفةا٣‏ قد سألە الأوزاعي!“ عن مسائل وأراد 
البحث بوسائل؛ فاجاب علی وجه الصواب؛ فقال الأوزاعي : من أین 
هذا الجواب؛ فقال: من الأحادیث التي رویتموھاء ومن الأخبار 
والآثار التی تعلمتموھا. وبیّن لە وجه دلالتھا وطرق استنباطاتھا 


)١(‏ عبد اللہ بن عباس بن عبد المطلب الھاشمي (۸٥ھ)‏ صحابي. حبر الأمة. 
لە فی الصحیحین وغیرھما ۱٦١‏ حدیتًّا. (أسد الغابة: ۱۹۲/۳؛ طبقات 
الشافعیة: ۸7۲ 

(۲) مدارج السالکین: .٦١/٤‏ 

(۳) ابو حنیفة النعمان بن ثابت (١٥۱ھ)ء‏ إمام الحنفیة. أحد الأائمة الأربعة. لە مسند 
فيی الحدیث. (الأعلام: ۸/٦۳؛‏ تاریخ بغداد: ۱۳/ ۴۳۲۳). 

)٤(‏ عبد الرحمن بن عمرو بن محمد الأوزاعي (۷ھ)۔. مفتي أھل الشاِ وکان لە 
مقلدون بالشام نحوّا من مائتي سنة. (تھذیب التھذیب: ٦/۲۳۸؛‏ الرحلة في 
طلب الحدیث: ص۸٦۱٦).‏ 


٦ 


فأانصف الأآوزاعي ولم یتعسف؛ فقال: :انحن العطارون وأنتم الاطباءء 
أي العارفون بالداء والدواء ٠‏ کذا فی المرقاۃ'۷. 


وعن عبید الل بن عمرو الرقی ٣‏ قال: کنا عند الأاعمش و اک 
وعندہ أبو حنیفةء فسٹئل الأعمش عن مسالة؛ فقال: أفته یا نعمان 
فأفتاہ أہبو حنیفةء فقال: من أین قلت ھذا؟ قال: لحدیث حدثتناہ أنت . 
ثم ذکر الحدیثء فقال الأعمش : أنتم الأطباء ونحن الصیادلة. کذا في 
الصحیفة النظیفة في معرفة فقيه الأمة الإمام أبي حنیفة) للحافظ 
الذهبي . 

وأآخرج الذهبي“ء في ترجمة الإمام أبي یوسف القاضي: 
عن بشر بن الولید سمعت أبا یوسف یقول: سالني الأعمش عن مسالة؛ 
فأاجبته عنھاء فقال لي: أین أنت قلت مذا؟ قلتٌ: بحدیث حدثتناہ 
أآنتء فقال: یا یعقوب؛ اتی لأحفظ ھذا الحدیث قبل أن یجتمع أبواك 
فما عرفت تأویله إلا الآن. انتھی ۔ 


.۲۷ /۱ : مرقاۃ المفاتیح‎ (١) 

(۲) عبید الل بن عمرو الرقي (۱۸۰ھ). من حفاظ الحدیث. (الأعلام: ٤/٦۱۹؛‏ 
تاریخ بغداد: ۹/ .)۱۷١‏ 

(۳) سلیمان بن مھران الأعمش (۸٢۱ھ).‏ معدود فی صغار التابعینء محدث الکوفة 
وعالمھا. قال ابن المدیني: للأعمش نحو ألف وثلاثمائة حدیث. (الأعلام: 
۳ 8 ال تبصرۃ والتذکرۃ: ۲۸/۱). 

)٤(‏ محمد بن أحمد بن عثمانء شمس الدین الذھبيی (۷۸ھ) إمام حافظ مؤرخ؛ 
لە کتب قیمة منھا: تذکرۃ الحفاظ ومیزان الاعتدال. (طبقات الشافعیة: /٥‏ 
:٦‏ الاعلام: .)۴۲/٥‏ 


۷ 


وقال الإمام الترمذي: في باب ما جاء في غسل المیت 
من أبواب الجنائز؛ من جامعه: الفقھاء مم أعلم بمعاني 
الحدیٹ!'۲. 


وقال الأعمش : حدیث یتداوله الفقھاء خیر من حدیث یتداوله 
الشیوخ. ولام إنسان أحمد فيی حضور مجلس الشافعي؛ وتركِو مجلس 
سفیان بن عیینةء فقال لە أحمد: اسگگت٠‏ فإن فاتك حدیث بعلو تجدہ 
بنزول ولا یضرك؛ وإن فاتك عقل مذا الفتی أخاف أن لا تجدہ. کذا فيی 
التدریب للحافظ السیوطی. 


ولھذا ذھب سادة الحنفیة إلی أن الحدیث الذي رواته فقھاء أرجح 
من الحدیث الذي لیست رواته کذلك: ومناظرة الإمام أبي حنیفة مع 
الأوزاعي بمکة في مساألة رفع الیدین مشھورة؛ فرتٌُح بفقه الرواۃ 
کما رجٌح الأوزاعي بعلو الإسناد قال ابن الھمام: وهو المذٹھب 
المنصّور عندنا . قال السیوطي : لان الفقيه إذا سمع ما یمتنع حمله علی 
ظاھرہ بحث عنه؛ حتی یطلع ما یزول بە الإاشکال. انتھی کلامه 
في التدریب. 


.٦۸/٤ تحفة الأحوذيی:‎ )١( 

(۲) سفیان بن عیینة بن عمران الکوفي (۱۹۸ھ). کان من أتباع التابعین. 
اتفق المحدثون علی إمامته وفضلە وبُعد شأوہ فی الحدیث وحفظه. (تھذیب 
التهذیب: /٤‏ ۱۱۷؛ تھذیب الأآسماء: ١/٤٢۲؛‏ الحدیث والمحدثون: 
ص۲۹۲). 

(۳) تدریب الراوي: .٦٤/٤‏ 

.۲۷۰/۱ تدریب الراويی: ۱۱۹۸/۲ فتح القدیر:‎ )٤( 


۸ 


وقال الحازمی٢:‏ الوجه الٹالٹ والعشرون؛ لاد من وجوہ 


الترجیح : أن یکون أحد رواۃ الحدیثین مع تساویھم في الحفظ والاتقان 
فقھاء عارفین باجتناء الأحکام من مثمرات الألفاظ. فالاسترواح إلی 
حدیثٹ النُقھاء أولی. 


وحکی علي بن خشرم قال: قال لنا وکیع!٭: أي الإسناد احب 


ايك الافکی شن ابی وائل(“ عن عبد الا“ أو سفیان٣‏ 
عن منصور“ عن إبراھیم!۹ ایت بب نت 


(0۱) 


(۲ 


)(۳( 


(٤) 


)٥( 
(٦( 


(۷ 


(۸) 


محمد بن موسی بن عثمان الحازمي (٤۸٦ھ)‏ من الأئمة الحفاظ العالمین بفقه 
الحدیث ومعانيه ورجالە. من مصنفاته: ٦الاعتبار‏ في بیان الناسخ والمنسوخ من 
الآثارٴ. (شروط الأئمة الخمسة ۔ في ترجمته؛ الأعلام: ۷/ ۱۱۷). 

علي بن خشرم بن عبد الرحمن بن عطاء (۷١٥۲ھ).‏ (التمھید: /٢‏ ٤٢٥۲؛‏ تھذیب 
التھذیب: .)۳۱٦/۷‏ 

وکیع بن الجراح بن ملیح الرواسي؛ أبو سفیان الکوفي (۱۹۷ھ) من أتباع 
التابعین. اتفق العلماء علی کثرۃ حفظه للحدیث وإتقانه. (تھذیب الاأسماء: 
٤].‏ تاریخ بغداد: .)٦٦٤/١٦۳١‏ 

أبو وائلء اسمه شقیق بن سلمة الکوفي (۸۲ھ) أدرك النبي ولم یرہ. (تھذیب 
التھذیب: ٤/٣٦۳)۔‏ 

یعنيی عبد اللہ بن مسعود. 

سفیان بن سعید بن مسروق الثوري الکوفيی (١٦۱ھ).‏ کان من تابعيی التابعین . 
(تھذیب التھذیب : .)۱١١/٤١‏ 

منصور بن معتمر السلمي الکوفي (۱۳۲ھ)ء قال الثوري: ما آمن بالکوفة علی 
الحدیث من منصور. (تھذیب التھذیب: .)٦٢/٠١‏ 

إبراھیم بن یزید بن قیس؛ أبو عمران النخعي (٦۹ھ)ء‏ کان مفتي الکوفة. 
قال الأعمش: کان إبراھیم خیّرًا في الحدیث. وقال ابن معین: مراسیل ؤبراھیم 
أحب إِليٌ من مراسیل الشعبي. (طبقات ابن سعد: .٦۱۷۰/٦‏ 


۹ 


عن علقمة''؟ عن عبد اھ(؟ فقلنا : الأعمش؛ عن وائل؛ عن عبد الل. 
فقال: یا سبحان اللہ الأعمش شیخء وأبو وائل شیخء وسفیان فقيه 
ومنصور فقيهء وإبراھیم فقيهء وعلقمة فقیەء وحدیث یتداوله الفقھاء خیر 
من أن یتداوله الشیوخ۳. انٹھی . 

قلتٌ: قد أنکر الله عز وجلٗ علی من یبادر إلی إخبار أمر وروایتہ 
قبل تحققه وعرضه علی الفقھاء والمستنبطین؛ کما قال اللہ تعالی : 
ود جَآءَھُم کر وَنَ الکن آو الَحَوفضِ ادا یی وَلَز رَدُوہُ لال ارول وَإلَت أدل 
الات ینہ لََلِمَة ان مسوم لم 4(“. ففیه: إن الخبر الذي یتلقی 
ویؤخذ من قبل المستنبطین والفقھاء والعارفینء أولی من الخبر الذي 
پا سن غیر هذا الوجه. واللہ أعلم . 
)٦(‏ لَحَضْتٌُ فِهَا أبْیّ اَلصّلاح أَجْمَعَهْ وَزنثھَا مِلمَانَرَا؛ُمَوْيِئَۂ 

لخُصت فیھاء أي في هذہ المنظومة الملقبة : باالتبصرة والتذکرۃ)؛ 
ابن الصلاح؛ أي کتاب الحافظ أبي عمرو بن الصلاح(“ اجمعە؛ 
أي جمیع مقاصد کتابہ فلا ینافيی ذلك حذف أمثلعه وشواهمدہ ومع 
استیفائي لمقاصد کتابه ومھمات مطالبهء زدتھا علمًا تراہء أي العلم 


() علقمة بن قیس بن عبد اللہ (٦٥ھ)‏ أعلم الناس بعبد الل . (تھذیب التھذیب : .)۲۷٦/۷‏ 

)۲( یعني عبد اللہ بن مسعود. 

(۳) تدریب الراويی: .٦٤/٤‏ 

.۸۳ سورۃ النساء: الاأیة‎ )٤( 

)٥(‏ عثمان بن عبد الرحمن؛ أبو عمرو الشھرزوري (٦٦٤٦ھ).‏ أحد الفضلاء المقڈمین 
في الحدیث وأسماء الرجال؛ لە کتاب قیم سمّاہ: علوم الحدیث . (الأعلام: 
٤-۔-۔‏ علوم الحدیث - مقدمة - .)۲٢‏ 


۳٣ 


الزائد موضعہ؛ فربما یتمیز أوله بقولي : قلتٌ١ء‏ وآخرہ بسیاق الکلام 
وسباقەء وقد یتمیز عند العارف البصیر. 
(۷) فَحَیْثُ جَاء الْفْثْلْوَالشمبرٴ لِوَاجدِوَمَْلَْلْبیْرر 
(۸) ٤0ء‏ آز انث لَفُظ اشٌیغء کا أرِية لا ابْنٌ الصُّلاح مُبْهمَا 

ھذا بیان لما اصطلح عليه في ھذہ المنظومةء فحیث جاء؛ أي ورد 
فيی ھذہ المنظومة الفعل لواحدء أو الضمیر لواحد لا لائنین أي یکون 
کل من الفعل أو الضمیر لواحد لا لائنین وجماعة؛ ومن لە؛ أي: 
والحال أن من لە الفعل أو الضمیر مستورء أي غیر مذکورء کقال؛ مثال 
للفعل المفرد الذي لم یذکر فاعلهء مثل قوله في بیان الحسن: ہوقال بان 
لي بإمعان النظر٤ء‏ ومثال الضمیر المفرد من غیر ذکر ما یعود إليه: (له١؛‏ 
مثل قوله فی حکم الصحیحین (کذا لە؛. أو اطلقت لفظ الشیخ کقولە: 
(فالشیخ فیما بعد حققه)ء ما: کلمة نافیةء أي لا آرید - بفاعل قال 
والضمیر المبھم ولفظ الشیخ - إلا ابن الصلاح مبھمًاء بفتح الحاء؛ 
حال من المفعول؛ وھو ابن الصلاحء أي حال کون ابن الصلاح مبهمًا 
بتلك الألفاظ المبھمةء ویکسرھاء حال من فاعل رید وھو الناظم 
أي حال کوني مبهمًا ومخفی ابن الصلاح بھذہ الألفاظ المبھمة . 

ومعنی الکلام: أنه حیث جاء الفعل المفرد ولم یذکر فاعله: 
فالمراد بفاعله إنما هو الشیخ ابن الصلاح . وکذا حیث جاء الضمیر 
المفردں ولم یتقدم عليه اسم یعود إليه مذا الضمیر؛ فالمراد به 
ابن الصلاح. وکذا حیث أطلق لفظ الشیخء فالمراد بە إنما هو الشیخ 
ابن الصلاح . 


٣۱ 


(۹) وَإِنبَكُنْ لِانْتَیْنِ تَحُو ٥ْلِتَرََاء‏ مَمُسْيٌمََ البْكَرِیٌمُنَا 
ون یکن؛ أي الفعل والضمیر لائنینء نحو قولە: التزماء وقوله: 
(وانقطع بصحة لما قد أسندا)ء وفي الضمیر نحو قولە: ہوارفع الصحیح 
مرویھما٤ء‏ فمسلم مع البخاري ھما المرادانء بھذا الفعل أو الضمیر 
المذکور لائثنین والمعنی أن الفعل أو الضمیر إذا کان کل منھما مثٹنی 
فالمراد بە البخاري“' ومسلم(*ء بخلاف ما إذا کان الفعل أو الضمیر 
مفرداء فالمراد حینثلٍ إنما هو ابن الصلاح . 
١١‏ وَاللَ اَرْجُو فِي أُشورِي کُلّھَا مُنْتَمِتًا فِي صَنْبِيَّا وِمَھْيِمَا 
والل بالنصب علی المفعولیةء وقدم المفعول للا ختصاص؛ نحو 


عارو ےہ ےر 1ر کھ غ ہر 


قوله تعالی : ٭إِيَاك نعبّد وَإِيَاكَ تَسَتَيِنُ94ک. ارجو في أموري کلھاء 


الدنیویة والآأخرویق 0)0 بکسر الصادء حال من فاعل آرجو؛ أي: 

معتصمًا بحبل اللہ ولطفه. في صعبھا وسھلھاء ذکرہ تتميمًا وتعمیعًا. 
أقسام الحدیث 

)۱١(‏ وَآَمْلُ عَذَا اَلَشَأنِ تُمُوا اَلَشُنَنْ إِلّی صَجیح وَصعِیپِ وَحَسَنْ 

(۷) ار تَيِ اناد بِنَئْلِعَدْدِ شَابط الْمُوٌاہ 


(0١)‏ محمد بن إسماعیل الجعمفي البخاري (٢٢٥۲ھ).‏ صاحب الجامع الصحیح؛ 

الذي هو أصح الکتب بعد کتاب الل. ومن تصانیفە أیضّا : دالتاریخ الکبیر؛. 
۔(تاریخ بغداد: ٢/٤؛‏ طبقات الحنابلة: ۲۷۱/۲). 

)١(‏ مسلم بن الحجاج بن مسلم القشیري النیسابوري (٢٦۲ھ).‏ صاحب الجامع الذي 
اشتھر باسم صحیح مسلم؛ وھو أحد الصحیحین المعوّل علیھما عند أھل السْنّة. 
(البدایة والٹھایة: ۱۱/ ۳۳؛ طبقات الحنابلة : ۱/ ۳۳۷). 

(۳) سورۃ الفاتحة: الاأیة ٤۔‏ 


٣۲ 


(۷ مخ بنْلِوين غَبْرِنتَاشُذُوفِ وَوي لوت اوعَةَنَشوذِئ 

وأھل ھذا الشأان أي الحدیث: قسٌموا بالتشدید من التقسیم 
السنن: أي الأحادیث إلی صحیح وضعیف وحسن؛ لأن الحدیث إما أن 
یشتمل من صفات القَبول علی أعلاھا فھو الصحیحء آو علی أدناھا فھو 
الحسنء أو لم یشتمل علی شيء من ذلك؛ فھو الضعیف!. 

فالأول أي الصحیح؛ هو الحدیث المتصل الإسنادء أي السالم 
إسنادہ عن الانقطاع؛ والإرسال؛ والإاعضال؛ فخرج به المنقطع؛ 
والمرسل؛ والمعضل؛ بنقل عدل وھو من لە ملکة تحمله علی ملازمة 
التقوی والمروءةء فخرج بە من لم تعرف عدالتهء أو حرف بالضعف: 
أو جھل عيتًّا أو حالّاء ضابط الفؤاد أي حازم القلب؛ فخرج بە 
المغفل کثیر الخطأء وإن کان معروقًا بالصدق والعدالةء عن مثله من 
آول الاسناد إلی آخرہ من غیر ماء کلمة ہما زائدة للتاکید شذوذ٘ 
أي من غیر شذوذ؛ ومن غیر علة خفیة قادحة فيی صحة الحدیث؛ مثل 
الإڈرسال الخفي؛ فخرج بنفي الشذوذ: (الشاذ؛٤:‏ وبنفي العلة: 
×المعلل)ء فتوذي؛ أي تخل مذہ العلة القادحة في صحة الحدیث: 
ویمتنع معھا الحکم والعمل بە. 

وتوضیح المقام وتفصیل المرام : 

آن الحدیث الصحیح: ما اتصل إسنادہ بنقل العدل الضابط عن 
العدل الضابط إلی منتھی الاسناد ولا یکون شاذًا ولا معللا۔ 


۱ : فتح الباقي‎ ("١) 
۲۱١ص الباعث الحثیث:‎ )٢( 


۳۳ 


ونعني بالمتصل: ما لم یکن مقطوغًا بأي وجه کان ھذا هو 
الشرط الأول وبە خرج المنقطع ؛ والمرسل؛ والمعضل . 

ونعني بالعدل : من لم یکن مستور العدالة ولا مجروخًّا هھذا ھو 
الشرط الثانيیء وبه خرج ما نقله مجھول؛: عينًا جال أو معروف 
بالضعف . 

ونعني بالضابط: من یکون حافطًا متیقطّاء ھذا هو الشرط الثالٹ؛ 
واحترز بە عما في سندہ راو مغفل کثیر الخطاً في روایتهء وإن عرف 
بالصدق والعدالة . 

ونعني بالشذوذ: ما یرویە الثقة مخالقًا لمن هو أوثق منەء ھذا هو 
الشرط الرابعء واحترز بە عن الشاذ. ۱ 

ونعني بالعلة: الأسباب الخفیة الغامضة القادحة فی صحة 
الحدیث؛ وسیأتی بیانھاء ھذا هو الشرط الخامس؛ واحترز بە عن 
المعلل . 

فوائد مھمة: 

الأولی: إِنٌ الصُحیح قسمان کالحسنء لن المقبول من الحدیث 
إما أن یشتمل من صفات القّبول علی أعلاھا؛ أو لا. الأوّل 
هو الصٌحیح لذاته. والثاني إن وجد ما ینجبر بە ذلك القصور ککثرةۃ 
الطرق فھو الصحیح لغیرہ. والذي لا یشتمل من صفات القبول علی 
اأعلاھا ولا ینجبر قصورہ بشیء فھو الحسن لذاتهء وإن قامت قرینة 
ترجح جانب قبول ما یتوقف فیەء کحدیث المستور المرجح بکثرۃ الطرق 
فھو الحسن لغیرہ. 


نیں 


الثانیة: قال العلامة الجزاثری"؟: قّم کثیر من المتقدمین الحدیث 
إلی فقسمین فقط: صحیح وضعیف؛ وأدرجوا الحسن في الصحیح 
لمشارکته لە في الاحتجاج بەء وقسمه الخطابي”" إلی ثلاثة أقسام: 
صحیح؛ وحسن؛ وضعیف'. وقال المصنف في دەالتقیید والإیضاح٤:‏ 
إِن من أھل الحدیث من لا یفرد نوع الحسن ویجعله مندرتًا في أنواع 
الصحیح؛ ء لاندراجه في أنواع ما یحتج بە؛ وھو الظامر من کلام 
الحاکم. ولم أرّ من سبق الخطابي إلی ھذا التقسیم وإن کان في کلام 
المتقدمین ذکر الحسن؛ وھو موجود في کلام الشافعي وجماعةء ولکن 
الخطابي نقل التقسیم عن أھل الحدیث؛ وهو إمام ثقةء فتبعه المصنفء 
أي الحافظ ابن الصلاح علی ذلك!“. 


الثالثة : یحکم للحدیث بالصحة إذا تلقاہ الناس بالقّبولء وإن لم یکن 
لە إسناد صحیح؛ قال ابن عبد 10ے فی (الاستذکار؛(۲ لما حکی 


)0 طاھر بن صالح بن أحمد الجزائري الدمشقي (۱۳۳۸ھ). لە کتاب قیم في علوم 
الحدیث وھو: ہ توجیه النظر إلی افرل ا (الأاعلام: ۳/١۲۲؛‏ معجم 
المؤلفین : ٥/٣۳).۔‏ 

(۲) عمد بن محمد بن إبراھیم الخطابي البستي (۳۸۸ھ). لە مصنفات عدیدة؛ منھا: 
سعالم السنن فی شرح سنن یئ داودا. (مختصر سنن أبي داود للمنذريی؛ مقدمة 
تحفة الأحوذي: ١/٤٥۲؛‏ الأعلام: ۰۲+ 

(۳) توجیه النظر: ص۹۸٦۶‏ الخلاصة فی أصول الحدیث: ص٣۳٠.‏ 

)٤(‏ التقید والإیضاح: ص۷.-- 

(ہ٥)‏ یوسف بن عبد اللہ بن محمد بن عبد البرٌ المالكکي (٤٤٦ھ)‏ من کبار حفاظ 
الحدیث؛ یقال لە حافظ المغرب؛ من تصانیفه: نجامع بیان العلم وفضلہ٥.‏ 
(التمھیدء مقدمة المحقق). 

.٦۰٠۱/۱ الاستذکار:‎ )٦( 


۳۰ 


عن الترمذي؛ أن البخاري صحح حدیث: البحر دھو الطھور ماؤہ؛”“ -: 
وأھل الحدیث لا یصححون مثل إسنادہ لکن الحدیث عندي صحیح؛ 
لان العلماء تلقّوہ بالقًبول. وقال في التمھید: روی جابر عن النبي َللُ: 
”الدینار أربعة وعشرون قیراطا٤ء‏ قال: وفي قول جماعة العلماء وإجماع 
الناس علی معناہ نی عن الآاسناد. وقال الأستاذ أبو إسحاق 


الإسفرائینی'': ہتعرف صحة الحدیث إذا اشتھر عند أئمة الحدیث بغیر 


نکیر مٹھم؛ 9 وقال نحوہ ابن فور “. وقال أُبو الحسن بن الَعما, ۶ 
فی (تقریب المدارك علی موطاً مالك٤:‏ قد یعلم الفقیہ صحة الحدیث إِذا 


لم یکن في سندہ کذاب؛ بموافقة آیة من کتاب أو بعض أصول الشریعة؛ 
فیحمله ذلك علی قبولە والعمل بەء کذا في التدریب للحافظ السیوطی٭۲. 


)١(‏ والحدیث مروي عن أبي ھریرۃ أنه قال: سال رجل رسول ال ا نقال: 
یا رسول اللہ إنا نرکب البحر ونحمل معنا القلیل من الماء: فإن توضاأنا بە عطشنا 
أفنتوضاً من البحر؟ فقال رسول الل گل : دھو الطھور ماؤہ والحل میتتہ؛. جامع 
الترمذي (آبواب الطھارة) .۲٢/۱‏ 

.)ھ٦١۸( إبراھیم بن محمد بن إبراھیم بن مھرانء أبو إسحق الإسفرائیني‎ )١( 
عالم بالفقه والأصول؛ وکان ثقة في روایة الحدیث. (طبقات الشافعیة:‎ 
.۲۰۹/۳ ۳ءھ۔ خذرات الذھب:‎ 

.٦۷ /۱ تدریب الراويی:‎ )٣( 

)٤(‏ محمد بن الحسن بن فورك الأنصاريء أبو بکر (٤٥٦ھ)‏ من فقھاء الشافعیة. 
له کتب قیمة منھا: ہمشکل الحدیث وبیائه٦.‏ (طبقات الشافعیة: ٣/٥٢٥؛‏ 
مشکل الحدیث وبیانہء مقدمة). 

)٥(‏ علي بن محمد الحصارء أبو الحسن (٦٦٦٢ھ).‏ فقيه إشبیلي الأصل. (الأعلام: 
ك/٣۳)‏ معجم المؤلفین : ۸۷ء 

)٦(‏ تدریب الراوي ٣۸/۱‏ فما بعدھا. 


اش 


)٠١(‏ وَبٰالصٌجیح وَأَلضیِيبِ تَصَدُرا في اھر لا لْقَظعَ وَالْمُعْتمَدُ 
)۱١١(‏ إِنْسَاکُتَا عَنْ مُکُمِتًا عَلَی سَنَدٔ بَالَّهُاَصمُملُعلَئَاوّئڈ 
(١٦)عَاض‏ بِو قَوْملَقَبل: مَالِكُ عَیْ تَاؤِع بِمَا رَوَاهُ ألنَايِكُ 


نر دیقم 


(۷۱)م مَزلاهُ وَآَحْتَرْ حَبْتثٌ عَنْه بَسْیدڈ نے سے 

وبالصحیح والضعیف؛ ان ول ھذا حدیث صحیح أو ضعیف 
قصدوا الصحة والضعف في ظاھرء أي بحسب ظاھر الإسناد؛ لا أنھم 
قصدوا القطعء أي الجزم بصحته وضعفه. والمعنی: أنھم إذا قالوا: 
اذا حدیث صحیح أو ضعیف٠‏ فمرادھم ما ظھر لنا بظاھر الإسنادء 
لا أنذ صحتہ قطعیة فی نفس الأمر؛ لجواز الخطاً علی الثقةء وإصابة من 
هو کثیر الخطأء والقول المختار المعتمد عليه عند أرباب التحقیق؛ 
أنە لا ینبغي أن یطلق علی إسناد معین أنہ آصح الآسانید علی الإطلاق . 
بل المعتمد والمختار إ|مساکناء أي کفنا عن حکمنا علی سند معین بأنہ 
آصح الأآسانید مطلفًّا؛ لأن تفاوت مراتب الصحة مرتب علی تمکن 
الاسناد من شروط الصحة؛ ویعرٌ وجود أعلی درجات القبول في کل 
واحدِ واحدٍِء من رجال الاإسناد الواحد فی ترجمة واحدة. ومع هذاء 
مع سی مع رو شی ہو ہو میق 
ذلكء فاضطربت أقوالھم بحسب اجتھادھم!؟ ۱ وإليه الإشارۃ في 
البیت الاّتي. 


: وَمَنُْ ا ے۔ٴْٛ۶ 


حمد 


)١(‏ التبصرۃ والتذکرۃ: ١/٦۱؛‏ والذي انتھی إليه التحقیق في أصح الأآسانید: 
أنە لا یحکم لإسناد بذلك مطلقًا من غیر قید. بل یقید بالصحابي أو البلد. 
وقد نصُوا علی آسانید جمعھا الشیخ الأستاذ أاحمد محمد شاکر في الباعث 
الحثیث: ص۲۳۔. 


۷ 


وقد خاض؛ أي اقتحم ھذہ الغمرة بەء أي بالحکم علی سند معین 
أنه أصح الأآسانید فقیل کما ذھب إليه الإمام البخاري: إن أصح 
الأآسانید: ما رواہ مالك عن نافع؛ بماء أي بالذي رواہ الناسك: 
أي العابد مولاہ أي مولی نافع وسیدہ؛ بدل من الناسك. والمراد 
بالمولی هو المولی المعیِق بکسر التاء وھو عبد اللہ بن عمر بن 
الخطاب ا والمولی یطلق علی المعیّق والمعثتق بکسر التاء وفتحھا . 
والمعنی : إ٥‏ أصح الأآسانید عند البخاري ما رواہ مالك! عن نافءم(؟ 
عن این عمرء 

واختر إذا زدت راوبّا بعد مالكء حیث عنهء أي عن مالك یسند 
أي یروي الإمام الشافعي؛ أي إذا زدت في الترجمۃة واحدا 
فاصح الآأآسانید ما رواہ الشافعي“ عن مالك عن نافع عن ابن عمرء 
لإاجماع أھل الحدیث علی أنە لم یکن في الرواۃ عن مالك اأجل 


. عبد اش بن عمر بن الخطاب (۷۳ھ). صحابي؛ اسلم صخیرًّا وھاجر مع أبيه‎ )١( 
حدیتًا. اتفق البخاري ومسلم علی ۱۷۰ء‎ ۲٦٢٢ لە في کتب الحدیث‎ 
وانفرد البخاري بأاحد وثمانینء ومسلم باحد وثلائین. (أسد الغابة: ۳/ ۲۲۷؛‎ 
۱ .]٦٦٦۷ /٥ الإصابة:‎ 

(۲) مالك بن أنس بن مالك الأصبحي (۱۷۹ھ). إمام دار الھجرة؛ أحد الائمة 
الأربعة. مؤلف دالموطأ٤.‏ قال الإمام الشافعي : ما علی ظھر الأرض کتاب بعد 
کتاب اللہ أآصح من موطاً مالك. (صفة الصفوۃ: ۱۷۷/۲ حلیة: ٦/٣۳۱؛‏ 
ابو زھرة: الإمام مالك). 

(۳) نافع أبو عبد الل؛ مولی ابن عمر (۱۱۷ھ). من أئمة التابعین في المدینة. 
(موطاً مالك بروایة ابن زیاد: ص٢٥۲؛‏ الأعلام: .)٤/۸‏ 

)٤(‏ محمد بن إدریس الشافعي المطلبي (٢۲۰ھ)‏ أحد الائمة الأربعة. لە تصانیف 
جلیلة مٹھا : ٦الأم٢.‏ (الرسالة. المقدمة). 


۸ك 


من القائ ی۳۸ قلت: وإذا زدت بعد الشافعي راوپّا فحیث پسند عنەه؛ 
أي عن الإمام الشافعي أحمد بن حنبل. والمعنی: إذا زدت راویّاء 
بعد الشافعي؛ فاأصح الأآسانید: ما رواہ أحمد بن حنبل عن الشافعي: 
عن مالك؛ عن نافع عن ابن عمر؛ لاتفاق علماء الحدیث علی أن 
اأحمد بن حنبل هو أجل من أخذ عن الشافعی. وتسمی ھذہ الترجمة: 
سلسلة الذھب!. ۱ 


(۱۸) وَجَرَمٌ ابْْنْ عَنْبَلِبِالزمْرٍِي عَن سَایم اي : عَنْ أَبِیْوِالبَرٌ 

اق ہے اتی تو ساد مسا ماس 
الأسائد: ما زوا الزمری'“ عن سال(“ أي عن أبیە: عبد اللہ بن 
عمرء البرء أي: الصالح التقي. 


.٥۰/٢ فتح الباقی:‎ )١( 

)٢(‏ تدریب الراويی: ۷۸/۱؛ ص00" 00 بہذہ 
الترجمة؛ سوی حدیث واحد وھو في الواقع أربعة أحادیث؛ جمعھا وساتھا 
مساق الحدیث الواحدء وھو أن النبي قلهُ قال: لا یبع بعضکم علی بیع بعض؛ 
ونھی عن النجش؛ ونھی عن بیع حبل الحبلة؛ ونھی عن المزابنة. (تدریب 
الراويی: ۷۹/۱). 

(۳) إسحق بن إبراھیم بن مخلد أبو یعقوب الحنظلي اك بابن راھویه 
(۲۳۸ھ). روي أنه کان یحفظ سبعین ألف حدیث: وأنه جمع بین الحدیث 
والفقه والورع. (تاریخ بغداد: ٦/٤٣٤۳؛‏ مرآة الجنان : .)۱۲٢١/١‏ 

)٤(‏ محمد بن مسلم بن عبد اللہ بن شھاب الزھري (١۱۲ھ).‏ أحد التابعین. 
رأی عشرة من ن الصحایة. وھو أول من دوّن الحدیث تدوبنا دسا . (مرآة الجنان: 
۸۱ء تھلیب التھذیب: .))٥٥٦/۹‏ 

)٥(‏ سو می وب سو یت اأحد فقھاء المدینة السبعة. 
(تھذیب تاریخ دمشق : .)٤٥٥/٦‏ 


۹ 


صرح ٭ظ مہ 


)١۹(‏ وَقِیل: رز رَیْنْ الْعَابِيِبٌ عَنْ اہ عَنْ جدو وَابْنْ يِهَاب عَنْهبِۂُ 
وقیل کما ذھب إليە عبد الرزاق بن ھمام"ء إن أآصح الأآسانید 
ما رواہ زین العابدین واسمه علي'' بن الحسین بن علي بن أبيی طالب 
عن آبە أي عن أبيه الحسین!ء بحذف الیاء علی لغة النقص؛ 
علی حد: 
بابه اقتدی عدي في الکرم ومن یشابه أبه فما ظلم 


عن جدں علي بن أ بی طالب. وابن شھاب؛ أي والحال أن 
الراوي عئنہ؛: ات الغافوت اہن شپھاب الزمریيی؛ بے 
أي بالسند المذکور. وابن شھاب مرفوع علی الابتداءء والواو للحال. 
والمعنی : إن أُصح الأسانید: ما رواہ ابن شھاب عن زین العابدین عن 
أبيە عن جدہ. ھذا ما ذھہب إليه عبد الرزٌاقء وروي أَیضًا عن أبي بکر بن 
شیبةا“. ولا یخفی أن عبد الرزاق ممّن رُمي بالتشیع فلینظر 
(۲۰)أونَابِمٌ ریم من | و عَنْهُ او اَلأء غُمَشٗ عَنْ ذِیٗ ألشّانِ 
)١(‏ اَلتَعَمِئ عَيِ اِبِنِ قُیٔس عَلْقِمَۂ عَيِ أِبنِ مَسمُود, وَلُمْ مَنْ عَمَمَۂ 


)١(‏ عبد الرزاق بن ھمام بن نافع أبو بکر (۲۱۱ھ) من حفاظ الحدیث. صاحب 
المصنف الذي طبع بتحقیق حبیب الرحمن الأعظمي . (الأعلام: ۳/ ٣٣۳؛‏ 
میزان الاعتدال: .)٦٦۹/۲‏ 

.)۹۳/۲ علي بن الحسین بن عليء زین العابدین (٤۹ھ). (صفة الصفوۃ:‎ )٢( 

۳( حسین بن علي بن أبي طالب (٦٦ھ)ء‏ سبط رسول اللہ قلِهُ وریحانته. (الاصابة: 
٦‏ طصفة الصفوۃ: ۹۲/۱). 

)٤(‏ عبد اللہ بن محمد بن إبراهیم أآبو بکر بن أبي شیبة (٥۲۳ھ)‏ أحد الأعلام. 
(مرآۃ الجنان: ۶۱۱٦/١‏ تذکرة الحفاظ : .)٦١٢٤/٢‏ 


ۂ 


آو فابن سیرین و( اوہ نا لیست للشك ولا للتخییں ولکنھا لتنویع 


الخلاف أي قیل: اصسح الأسانید: ما 670 سینس.۰ “۳ 


عن ابی عمرو غَدۃ' بے بفتح العین السلماني بسکون اللام نسبة إلی 
سلمان: حي من مرا عنه؛ أي عن جد زین العابدینء وھو علي بن 
أبيی طالب رضي الله عنهء وھو قول عمرو بن علي الفلاسء وعلي بن 
المدیني(“ء وسلیمان بن حرب“. 

آو آصح الأآسانید: ما رواہ سلیمان بن مھران الأعمش الکوفي؛ 
عن الفقيه ذي الشان إبراھیم بن یزید النخُعي بالإسکانء لضرورۃ الوزن؛ 
نسبة إلی نخعء قبیلة من الیمن؛ عن ابن قیس علقمةء أي علقمة بن قیس 
الکوفي التابعي الجلیل الفقيه النبیل الشبیه بابن مسعود؛ عن عبد اللہ بن 
مسعود رضي اللہ تعالی عنهء وھو قول یحیی بن معین. 


. محمد بن سیرین البصري (۱۱۰ھ) تابسيی روی الحدیث؛ واشتھر بتعبیر الرؤیا‎ )١( 
.)۱٥١/٦١ (تذکرة الحفاظ : ۷۷/۱) الأعلام:‎ 

۲( عَیدة بن قیس بن عمرو السلماني الکوفي؛ أبو عمرو (۷۲ھ)ء اُسلم قبل 
وفاۃ النبي قلل بسنتین ولم یرہ. (طبقات ابن سعد: ٦/۹۳؛‏ تھذیب التھذیب : 
۸۷. 

(۳) عمرو بن علي بن بحر بن کثیر الباملي الفلاس (۹١٤۲ھ)ء‏ من حفاظ الحدیث 
الثقات. (تھذیب التھذیب: ۸۰/۸). 

(٤٤‏ علي بن عبد الل بن جعفر المدینيی (٣۲۳ھ)‏ محدث حافظ. من مصنفاته: 

ہے ععلل الحدیث٤۔.‏ (تذکرۃ الحفاظ: ۲۸/۲٦؛‏ تاریخ بغداد: ۱۱۸/۱۱). 

)٥(‏ سلیمان بن حرب بن بجیل الازدي الواشجيء آبو یوب (٢٤ھ)ء‏ کان ثقة فيی 
الحدیث . (الأعلام: ۳/١٤٢١؛‏ تھذیب التھذیب: .)۲۸۰/٤‏ 

)٦(‏ یحیی بن معین بن عون بن زیاد (۲۳۳ھ)ء إمام الجرح والتعدیل. لە: ہالتاریخ) 
ودالعلل؛ (تھذیب الأسماء: ۶۱٥١/٢‏ تاریخ بغداد: .)٦۱۷۷/۱١‏ 


ۃ١‎ 


رف الام کرت اقشست ‏ اوزنن التر بای اتل 
واعتب من عمّمهء أي من عمٌم الحکم بالأصحیة علی إسناد معینء بل 
ینبغيی تخصیص القول في أصح الآسانید بصحابي أو بلد مخصوص:؛ 
بان یقال: آصح آسانید فلان أو الفلانیین کذا. ولا یعمم. 

قال الناظم في شرحہ: قال الحاکم : لاہن اع اک شی 
ُصح الأسانید لصحابي واحد. 

فنقول وبالل التوفیق: إ٥‏ أصحّ آسانید أھل البیت: جعفر بن 
محمد" عن أآبیه عن جدہ عن علي؛ إذا کان الراوي عن جعفر ثقة. 

وأصح آسانید الصدیق : إسماعیل بن أبي خالدا٣ء‏ عن قیس بن 
أيي حازمء عن أبي بکر. 

وأصح آسانید عمر: الزھري؛ عن سالمء عن آبیەء عن جدہ. 

وأصح آسانید أبي ھریرۃ: الزھري؛ عن سعید بن المسیّب ۹ 
عن أبي ھریرة. 


)١(‏ جعفر بن محمد الباقر بن علي (۸٢۱ھ)ء‏ لە منزلة رفیعة في العلم. (الأعلام: 
۲ تھنذیب التھذیب: ۳/ ۱۰۴). 

(۲) إسماعیل بن أبي خالد الفدکي (١٢۱ھ)ء‏ ذکرہ ابن حبان في ثقات التابعین . 
(تھذیب التھذیب: ۲۹۲/۱ التمھید: .)٠۰٣/٢‏ 

() قیس بن أَبي حازم واسمه حصین بن عوف (بعد ۸۰ھ) رحل إلی النبي گل 
لیبایعە فشض وھو في الطریق . لیس في التابعین أحد روی عن العشرة إلا ھو۔ ۱ 
(حلیة : ۲/ ۶۲٦٦‏ تھذیب التھذیب: ۳۸۱/۸). 

)٤(‏ سعید بن المسیّب بن حزن بن أبي وھب (٢۹ھ)ء‏ سید التابعین ا الفقھاء 
السبعة بالمدینة. (صفة الصفوۃ: ۷۹/۲؛ طبقات ابن سعد: ۶۱۱۹/٥‏ تھذیب 
الأسماء: ۲۱۹/۱). 


٤۲ 


وأصح آسانید ابن عمر: 2س" 
وأاصح آسانید عاوعۃ۲: : عبید اش بن عمر؛ عن القاسم٣؛‏ 
عن عائشة. وقال یحیی بن معین: (ھذہ ترجمة مشبکة بالذھب۴۷. 


وأاصح آسائةد ابن مسعود: سفیان الثوري؛ عن منصور؛ عن 
إبراھی عن علقمةء عن ابن مسعود. 


وأصح آسانید آنس: مالك؛ عن الزھري؛ عن أُنس. 


راس افاة میں سفیان بن عیینة؛ عن عمرو بن دینارٹ 
عن جابر 09 


وأاصح آسانید الیمانیین : معمر٣؛‏ ات تح ا یک یک 


(١)‏ عائشة بنت أبي بکر الصدیق (۸٦ھ)ء‏ أم المؤمنین : أفقه نساء المسلمین 
وأعلمھن بالدین: روي عنھا ۰ سددیئًا. (حلیة: ٣٤/٢‏ ؛ الاستیعاب : ۳۸/۱۲). 

)٢(‏ قاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق (۱۰۷ھ) أحد الفقھاء السبعة بالمدینة. 
(الجرح والتعدیلء القسم الثاننيی عن الجزء الثالٹ: ص۶۱۱۸ حلیة: ۱۸۳/۲). 

(۳) تدریب الراويی: ۸۳/۱. 

)٤(‏ عمرو بن دینار المكيی؛ أبو محمد الأثرم الجمحي (١٢۱ھ)ء‏ کان ثقة ئبٹّا کثیر 
الحدیث . (تھذیب التھذیب: ۳۰/۸). 

)٥(‏ جابر بن عبد اللہ بن عمرو بن حرام الأنصاري السلمي (۷۸ھ)؛ صحابي؛ 
بی موہ تی نر الحدیت حتی روي لە ٥٥٤١‏ حدبً . اتفق البخاري ومسلم 
منھا علی ٠‏ حدیئًا . وانفرد البخاري ٦‏ حدیئًا . ومسلم بب ۱٢١‏ حديتًّا. 
(الاصابة: ٤٤/٢‏ ؛ الحدیث والمحدثون: ص١۳٦٦).‏ 

(٦‏ معمر بن راشد بن أَبي عمرو الأزدي (٣١٥۱ھ)ء‏ حافظ الحدیث وأول من صنف 

فی الیمن. (الأعلام: ۲۷۲/۷؛ تھذیب الأسماء: ۵0 8۶9٣ھ‏ 
82037 


٣ 


عن ھمام عن اس ھریرة . 


وألبت ساد المصریین : اللیث؛ء عن یزید بن أبي 2ئ 


عن أبي الخی رگ عن عقبة بن عامر(“. 


وأاثیت اسائید الشامیین: الأوزاعيی؛ عن حسان بن عطیة“ عن 


الصحابة. 


وأثبت آسانید الخراسانیین: الحسین بن واقدء عن عبد اللہ بن 


بریدۃ٦ء‏ عن آبی. انتھی(٥.‏ 
)١(‏ ھمام بن منبه الیمائي (۵۳۱ھ). من ثقات التابعین صاحب آقدم تالیف في 


وی 


(۷) 


(۸) 


الحدیث؛ سکًَّاہ: الصحیفة)ء حققھا ونشرھا الدکتور حمید الله . (الأعلام: 
۸ شنرات: ۷۱ صححفة ھمام بن منبہ). ۱ 

یزید بن أبي حبیب؛ واسمه سوید الأزدي (۱۲۸ھ). کان مفتي أھل مصر في 
زمانە۔ (التاریخ الکبیر : ۸/٦۳)۔‏ 

مرثد بن عبد اللہ الحمیري (الیزني)ء أبو الخیر (۹۰ھ). من ثقات التابعین . 
(تقریب التھذیب : ص٤۶۸‏ ؛ اللباب ۳۰۸/۳). 

عقبة بن عامر بن عبس؛ (توفي في آخر خلافة معاویة). کان عالمًا بالفرائض 
والفقه. (تھذیب التھذیب : ۷| .)٢٢٢٤‏ 

حسان بن عطیة المحاربي؛ ذکرہ البخاري في الأوسط؛ في فصل من مات من 
العشرین إلی الثلاثین والمائة. وکان من أفاضل زمانه. (تقریب التھذیب : 
ص۱۱۰۲ میزان الاعتدال: ۷۹/۱؛٦).‏ 

حسین بن واقد المروزيی (۹٥ھ)‏ وثقه ابن معین. (میزان الاعتدال: ٦٣٥۹/۱‏ 
التمھید : ۹۸/۳). 

عبد اللہ بن بریدۃ بن الحصیب الأسلمي (١۱۱ھ)‏ قاضي مروء أخو سلیمان وکانا 
توآأمین. (تذکرۃ الحفاظ: ۲۰۱/۱؛ تھذیب التھهذیب: .)۱٥۷/٥‏ وقد کتب 
الشارحء هبرید؛ وھو غیر صحیح لە. وأني بذلت جھدي في مراجعة الأصول 
فوجدت في جمیعھا (بریدة) بالتاء المربوطة . 

التبصرۃ والتذکرۃ: .٠٣/۱‏ 


٤٤ 


قال السخاوي: وفائدۃ ذلك : ترجیح بعض الآسانید علی بعض؛ 

وتمییز ما یصلح للاعتبار مما لا یصلح۷. 
اصح کتب الحدیث 

)٣٢(‏ أَوذْمَنْ ن صنت صَنْت ني أَلعُجچیج مم وَحّْْ بِالئَرٔچیح 
وہر و وَبَمْض الْعَرْب مَعْ بی عَلِيٌ تَضّلواذ٥َاء‏ لَر تنم 

جو وس الصحیح المجرد السابق تعریمفه؛ 
هو الإمام محمد بن إسماعیل البخاري؛ فحینثلِ لا یرد موطأً مالك؛ 
فإنه وإن کان سابقًاء لکن مؤلفە لم یتقید بالصحیح الذي 
مر تعریفه؛ لأنه أدخل فيه المرسل؛ والمقطوع؛ والبلاغء علی 
سبیل الاحتجاج!. بخلاف ما یقع في البخاري من نحو ذلك: 
ولذا حُصّ صحیح البخاري بالترجیح علی سائر الصحاح. والمراد بە 
ما آسندہ فيی صحیحہ دون التعالیق والتراجم وأقوال الصحابة 


والتابعین . 


() فتح المغیث: ٢/٥۲؛‏ تدریب الراويی: ۸۲/۱؛ الباعث الحثیث: ص۲۴؛ 
التبصرۃ والتذکرۃ: ۱۹/۱؛ فتح الباقي : ۲۹/۱). 

)٢(‏ وکان کتاب مالك وھو اچ اجلُھا علمًا وأاعظمھا نفْعًا. وقد قال 
الشافعي: ؛لا أعلم کتابّا في العلم اکثر صوابًا من کتاب مالك٠.‏ والحق أن 
ما في الموطأً من الأحادیث المرفوعة الموصولة إلی رسول الل قللُ صحاح 
کلھا؛ بل هي في الصحة کأحادیث الصحیحین؛ وأن ما فيه من المراسیل 
والبلاغات وغیرھا یعتبر فیھا ما یعتبر في أمثالھا مما تحویه الکتب الآخری. 
وإنما لم یعد في الکتب الصحاح لکثٹرتھا کثرة الاَراء الفقھیة لمالك وغیرہ. 
(الباعث الحثیث: ص۰٠).‏ 


٥ة‎ 


ومسلم؛ أي وصحیح مسلم بعد أي بعد صحیح البخاري صحة 
ورتبة''؟. وبعض علماء الغرب مع الحافظ أبي علي الحسین بن علي 
النیسابوري''ء شیخ الحاکم؛ فضلوا ذاء أي صحیح مسلم علی صحیح 
البخاريء لکن لو نفع ھذا القول من قائل التفضیل لقُبلء ولکنە لم ینفع 
لبّعدہ عن الصواب والحی کبّعد المغرب الأقصی من المشرق. وکیف؟ 
وإن صحیح البخاري أشد اتصالّاء وأعدل رواۃء وأتقن رجالاء واکٹر 
فوائد لاشتماله علی اللطائف الحدیثیة؛ والاستنباطات الفقھیة 
والنکت الحکمیة؛ وتضمن أبوابه من التراجم .التي حیّرت الاأفکار 
وأدھشت العقول والأبصار وغیر ذلك من المزایا التي لا تُعَدٌ 
ولا تحصی: ططَلِكَ مَسْلُ اک بُڑید من بَکار ک۴( . وإنما اختَص مسلم 
بجمع طرق الحدیث وسردھا في مکان واحد بآسانیدہ المتعددة؛ 
وألفاظه المختلفة. فھذا إنما یرجع إلی التسھیل لا إلی التفضیل . 
(٢٢(‏ 7 2ي و سے مُنْهُ قَذُ فَاتَهُنَا 
)۲٥(‏ وَرُةٌَ لَكِن َال یَخْیَی ال يف نت الْکَْسَ٤إلا‏ ادنَزر 

ولم یَمُمَاهُء أي البخاري ومسلم لم یستوعبا في کتابیھما الحدیث 
الصحیح علی شرطھماء فضلًا عن مطلقهء کما روي عن البخاري أنه 


)١(‏ لان البخاري اشترط في إخراجه الحدیث في کتابه ھذا: أن یکون الراوي قد 
عاصر شیخہ وثبت عندہ سماعہ منەء ولم یشترط مسلم الثانيی؛ بل اکتفی بمجرد 
المعاصرۃة. 

)۲"( حسین بن علي بن یزید بن داود النیسابوري (٤٣٤۳ھ)‏ شیخ الحاکم. 
(تاریخ دمشق: /٤‏ ٣٥۳؛‏ طبقات الشافعیة: .)۲٦٢/٢‏ 

۔٦٢ سررۃ الحدید: الأیة‎ )٣( 


٦ 


قال: ہما أدخلت في کتاب الجامع إلا ما صح وترکت من الصحاح 
لملال الطول٢'۲.‏ وروي عن مسلم أنه قال: الیس کل شیء عندي 
صحیح وضعته هھنا)؛ یعني في کتابه الصحیح؛ (إنما وضعت هھھنا 
ما أجمعوا عليه؛'. ولکن قلماء أي الذي عند الحافظ أبی عبد اللہ بن 
الآخرم2' _ بخاء معجمة؛ ٹم راء مھملة؛ ومیم ملغمة فی میم - 
شیخ الحاکم؛ منە؛ أي من الصحیح قد فاتھماء أي في کتابیھما. 
والمعنی : لم یفت البخاري ومسلمًا من الحدیث الصحیح إلا القلیلء 
هذا ما ذھب إليه ابن الآخرم؛ وکان حيٌ قلما؛ أن یلیھا الفعلء لکن 
أَكُرَ للضرورۃ“. ورڈ اي ورڈ الحافظ ابن الصلاح بأن ذلك لیس 
بقلیلء بل هو کثیر؛ فإن المستدرك علی الصحیحین کتاب میں ۳۷ 
یشتمل مما فاتھما علی شيء کثٹیں وإن یکن في بعضه مقال: فإنە یصمفو 
لە منه صحیح کثیر'. ولکن قال الشیخ محیي الدین یحیی النووي!"“ 


.۹۸/۱ تدریب الراوي:‎ )١( 

.٦٣/١ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ ۱٦/١ صحیح مسلم؛ بشرح النووي:‎ )٢( 

(۳) محمد بن یعقوب بن یوسف: أبو عبد الل ابن الآأآخرم (٣٤٤۳ھ).‏ کان صدر 
مل الحدیث بنیسابور فيی عصرہ؛ لە: امستخرج علی الصحیحین؟؛ وامسند) 
کبیر. (الأعلام: ۷/٤٢۱؛‏ شذرات: .)۳٦۸/۲‏ 

)٤(‏ یعني أن القاعدة هي أن یاتی الفعل ملحقًا بکلمة الما ولکن أُخُر الفعل ہُنا 
لضرورة الشعر . 

)٥(‏ یعني: المستدرك علی الصحیحینء للحافظ أبي عبد اللہ الحاکم النیسابوری. 

.۲٦٢ص علوم الحدیث : ص١٦۱۱ الباعث الحثیث:‎ )٦( 

(۷) یحیی بن شرف بن مري؛ ابو زکریا النوویيی (٦۷٢ھ).‏ علامة بالفقه:والحدیث . 
لە مصنفات عدیدة. منھا س سر چپ ری مو مد (النجوم 
الزاھرۃ: ۱۲۷۸/۷ دلیل الفالحین : المقدمة). 


۷ 


البْرّ أي الصالح التقيء بعد تصحیح ما قاله الحافظ ابن الصلاح: إن 
الصواب قول من قال: لم یغت الکتب الخمسۂة؛ آی: الصحیحین؛ 
وسنن أبي داودء والنسائی والترمذي؛ إلا النزرء أي القلیل٭"٢.‏ 


)٦٢(‏ وَفِيو ما فی لِقول الْجُتْیئ: ‏ ه٣َأَعْنَه‏ ین مُثرَأَليِ الب 


2 


(۷۸) وَهَلے أَرَاء سال گسرَار لَھَاء وَمَوْثُوي وَّني البْکَارِي 
(۲۸) اَََ الالافِ: وَالکڑّر نَروَنَلانَو ألَونَاەگرڑوا 

وفیەء أي وفي کلام النووي؛ ما فيه من الضعف والوهن؛ لقول 
الجعفي؛ أي البخاري: أحفظ منە؛ أي من الحدیث الصحیحء عُشر الف 
ألف حدیث: أي مائة ألفء کما روي عنە أنه قال: أحفظ مائة ألف 
حدیث صحیح: ومائتي ألف حدیث غیر صحیح''. وجملة ما احتوت 
عليه الکتب الخمسة؛ من الأحادیث الصحیحةء فضلًا عن الصحیحین؛ 
أقل من مائة ألف بکثیرء فدل ذلك أنه فاتھا کثیر. واضمحل ما صؤبه 
النووي ۔ أنە لم یفت الأصول الخمسة'' إلا النزر الیسیر .٣!_‏ 

وقد یجاب عن ذلك؛ بأن البخاري عَلہ أي لعله؛ وھو لغة في 
الْعَل٢ء‏ أي لعل البخاري أراد بقوله ذلك بلوغ ما حفظه من الأحادیث 
العدد المذکور بالتکرار لھا وموقوف؛ أي بعد المکررات والموقوفات 
وآثار الصحابة والتابعینء وفتاواھمء فلا ینافي کلامە کلام ابن الآخرم 


.۹۹/۱ تدریب الراوي:‎ )١( 
۔۱٣١ص علوم الحدیث:‎ ("۲ 
. أي الکتب الصحاحء عدا ابن ماج‎ )۳( 
.۹۹/۱ تدریب الراويی:‎ )٤( 


۸” 


ولا ما صوبه النووي. ٹم بین الناظم عدد أحادیث البخاري؛ فقال: وفي 
صحیح البخاري أربعة الاآلاف؛ بإسقاط المکرر. وجملة ما فیه من 
الأحادیث المسندة مع التکرار سبعة آلاف ومائتان صت وسبعون 
حدیثّاء کما جزم بە ابن الصلاح!'. وقال الناظم : ھذا مسلّم في روایة 
الفربري!. وأما روایة حماد بن شاکر فھي دون روایة الفربري بماثتي 
حدیث؛: وروایة إبرامیم بن معق!“ دونھا بثلثمائة أي دون روایة 
حماد بمائة حدیث!“. وأما المکرر منھا فھي فوق ثلاثة ألوقًا بالنصب 
علی التمییز؛ یعني ثلاثة ثة آلاف ومائتین درس هو سوٹا گا 
ذکروا. 

قال السیوطي في التدریب: ساق المصنف مذا الکلامء مساق 
فائدة زائدة. قال شیخ الإسلام: ولیس ذلك مراد ابن الصلاح؛ 
بل هو تتمة قدحه في کلام ابن الأآخرم أي ان البخاري قال: احفظ 
مائة ألف حدیث صحیح؛ ولیس في کتابه إلا هذا القدر وھو بالنسبة 
إلی المائة ألف یسیر. انتھی. قلت: لعل المصنف لہذا اقتصر 


.۱١ص‎ : علوم الحدیيث‎ (0١) 

(۲) محمد بن یوسف بن مطرء أبو عبد اللہ الفْربری (۳۲۰ھ). أوثق من روی صحیح 
البخاري عن مصنفه. (مقدمة فتح الباري: ص٤۹٦؛‏ معجم البلدان: ۳/ ۸۱۷؛ 
شذرات: ۲۸۱/۲). 

(۳) حماد بن شاکر النسوي (مات في حدود التسعین). (مقدمة فتح الباري: .)٦۹١٤‏ 

(٤)‏ إبراھیم بن معقل بن الحجاج النسفي (۲۹۰ھ). محدث؛ وکان تو ود 
(الأعلام: ١/٤۷؛‏ تذکرة الحفاظ: .)۲۸٦/٢‏ 

.۳۷/۱ التبصرة والتذکرة:‎ )٥( 

.۱۰٠٤١/١ تدریب الراويی:‎ )٦( 


۹ 


علی بیان عدد أحادیث البخاري؛ ولم یذکر عدة أحادیث مسلم۷. 
واللہ تعالی أعلم . 
الصحیح الزائد علی الصحیحین 


(۹) وَحْذ ِيَاتَه ألصٌجیۓ إِذْ تنعل مِخےۂ از بن تُصَئنَبِ بُخَضش 
(۲۰) بِجُشیو؛ تَھُو این حبَاءٌ الزِي زان غُرَنْمَة رَكَانمنٹڈرِ 
)١۱(‏ عَلَی تَسَامُلء وَقَال: مَا انْفَرہ بِوتَذَااَ حسَيتَالَمبَْرہ 
٢(‏ بِعِلَة؛ والْحي أَنْبُحْکُم بِمَا بَلِیژء وَالبْسییٔ بُدَاِي الْحَاکِتا 

لم ثبت أُن البخاري ومسلمًا لم یستوعبا الحدیث الصحیحء فکأنہ 
قیل : فمن أین یعرف الصحیح الزائد علی الصحیحین؟ فقال المصنف : 
وخذء أي: أیھا الطالب الصحیح الزائد علی ما فیھماء زیادۃ الصحیحء 
إذ اي حیث تنص صحتہ؛ أي حیث بُصَرّحٌ علی تصحیحہہ؛ من إمام 
معتمد عليه في الحدیث: کائی داود والترمذي؛ والنسائي؛ 
والدارقطنی ٥ء‏ والخطابيء والببھقی9ء والمعنی : أنه یعلم ذلك من 


)١(‏ وجمیع ما فی صحیح مسلم بلا تکرار نحو أربعة آلاف؛ وھو بالمکرر اثٹنا عشر 
ألف حدیث . وقد بلغ الأستاذ المحقق محمد فژؤاد عبد الباقي بأاحادیث مسلم 
بدون تکرار إلی ۳۰٣۳٣‏ بدون المکرر (الوسیط : ۲٥٢‏ الباعث الحثیث : ص٥۲؛‏ 
تدریب الراويی: ١/١۱۰؛‏ جواھر الأصول: ص١۱).‏ 

(٢‏ علي بن عمر بن أحمد ابو الحسن الدارقطنيی (۳۸۰۵ھ). إمام عصرہ في 
الحدیث. من تصانیفه: (السنن٢.‏ (مقدمة تحفة الأحوذي: ۲۰۸/۱؛ تاریخ 
بغداد: ٢١/٣٤٤)۔‏ 

(۳) اأحمد بن الحسین بن علي؛ أبو بکر البیھقي (۸٥٢ھ).‏ من أئمة الحدیث .-> 


٣ 


آو یعلم ذلك من مصنّف بفتح النون: 3 ئ../. أي بجمع 
ان ال ً الزاکی؛ س کی رق نات الجمیلة واسم 
مصنفه (التقاسیم .ا ونحو صحیح الإمام محمد بن إسحاق بن 
خزیمة' شیخ ابن حبانء وکالمستدرك علی الصحیحین للحاکم ٣‏ 
حال کونە مشتملًا علی تساھلء یعني أن المستدرك للحاکم مشتمل علی 
تساھل: لأآنہ أُدخل فيه الموضوعات وت والسبب في ذلك نہ 


صنفه في آخر عمرہ ولم یتیٹٌر لە تحریرہ(؟ و تنصلحهہ 


ولذا قال ابن الصلاح : ماانفرد الحاکم بەء بتصحیحہ؛ فذاك 
الحدیث حسن بُحتجّ بە ویٔعمل بەء ھذا إذا صححہہ وأما إذا أخرجه في 


۔ ا 


الکتاب ولم یصرح بتصحیحہ؛ فلا یعتمد عليه؛ ما لم یرد تصحیحه 


< لە: والسنن الکبری؟. (شذرات: ٣/٣۳۰؛‏ طبقات الشافعیة : ۳/۳؛ المنتظم 
في تاریخ الملوك والأمم : ۸/ .)۲٢٢‏ 

)١(‏ محمد بن |إسحق بن خزیمة السلمي؛ أبو بکر (۳۱۱ھ)ء کان محدث نیسابور في 
عصرہ. تزید مصنفاته علی ٥٠١‏ كتابّاء منھا: صحیحه؛ طبع منھا ثلاٹ اجزای 
بتحقیق الدکتور مصطفی الأعظمي . (الأعلام: ٦/۲۹؛‏ طبقات الشافعیة: 
۲ءء 

)٢(‏ محمد بن عبد اللہ بن حمدویه النیسابوري الشھیر بالحاکم (٣٣۳۰ھ)‏ ابن البیٔع؛ 
من أعلم الناس بصحیح الحدیث وسقیمه. من تصانیفه: (المستدرك علی 
الصحیحین؟؛ وامعرفة علوم الحدیث٤.‏ (الأعلام: ٦/۲۲۷؛‏ میزان الاعتدال: 
۳ء معرفة علوم الحدیث : في ترجمتہ). 

(۳) فتح الباقی: .٤٥/١‏ 


مت 


بیلة توجب ضعفە أو تقتضي ردہ. ومحصلە: أن ما انفرد الحاکم 
بتصحیحہ؛ ولم یوجد من غیرہ تصحیح ولا تضعیف؛ یحکم عليه بأنه 
حسنء إلا أن یظھر فیە علة توجب ضعفه. 

والحق کما أرشد إليه البدر بن جماعةء أن یتتبع کتابہ ویکشف عن 
أحادیثہ ویحکم بسکون المیمء لغةء أي یحکم عليه بما یلیق بحاله من 
الصحة؛ والحسن؛ والضعف. وتوضیحه إن الحکم بتحسین ما انفرد 
الحاکم بتصحیحه ما لم یرد بعلة علی الإطلاق؛ بعید عن الصواب؛ بل 
الحق أن یتتبع کتابہ ویکشف عن أحادیلهء وینظر في رواتھاء ویتأامل فيی 
عللھاء ثم یحکم عليه بما یلیق وینبغی لە من الصحة والحسن والضعف. 
ولا یبعد أن یکون مراد ابن الصلاح أن ما صححه الحاکم؛ ولم یتعقب 
تصحیحه فھو لا ینزل عن الحسن . 

وابن حبان البستي؛ بضم الباء الموحدۃ وإسکان الیاء لضرورۃ 
الوزنء نسبة إلی اُسْت٠‏ بلدة من بلاد کابلء یدائي أي یقارب الحاکما 
في التساھل؛ لکن الحاکم أشد تساهلًا منہء فینبغي أن یتتبع کتابہ 
قال الحازمي: هابن حبان أمکن في الحدیث من الحاکم؛”". 


المستخرججات 


المستخرجات: جمع مستخرج؛ بفتح الراء وھو مشتق من 
الاستخراج؛ ومعناہ: أن یأتتي مصنف إلی کتاب البخاري أو مسلم 
أو غیرهما فیُخرج احادیثه بأسانید لنفسه؛ من غیر طریقھما 


)١(‏ التقیید والإیضاح : ۸ء 


وأسانیدھماء فیجتمع إسناد المصنف مع إسناد البخاري مثلا فی شیخه 
آو من فوقہ'. 
(۴) وَاسْتَحْرَجُوا عَلَی اَلصٌجیح کَأَبيٰ عَوَانَو وَنخوں وَأَجْنَيْبٍ 
)٥٤۱(‏ عَزْوَأَلْنَاط امن وذ نَهُمَا إِْ حَالَنّہ لَنْگا وَمَمْٹی نَا 

واستخرجواء أي جماعة من الحفاظ؛ علی الصحیح؛ أي علی کل 
من صحیحي البخاري ومسلمء کالحافظ أبي عوانء بالصرف لضرورة 
الوزنء استخرج علی صحیح مسلم ونحوہ؛ أي نحو أبی عوانة٣‏ 
کأبي بکر الإسماعیلي* فإنه استخرج علی صحیح البخاري . 

وھؤلاء المستخرجون لم یلتزموا موافقتھما في ألفاظ الأحادیث 
بعیٹھاء من غیر زیادة ولا نقصان؛ لکونھم رووا تلك الأحادیث من غیر 
جهھة البخاري ومسلم؛ طلبّا لعلو الإسناد فحصل فیھا بعض التفات في 
الأالفاظ . 

ولذا قیل للناقل: اجتنب؛ أي احترز أیھا الناقل عزوك الفاظ 
المتونء أي عن نسبتك الفاظ الأحادیث التي تنقلھاء من الکتب 
المستخرجة لھماء أي للصحیحین:؛ إذ کٹیًا ما خالفت أالفاظ 


۱۱۲/۱ تدریب الراويی:‎ )١( 

)٢(‏ یعقوب بن إسحق بن إبراھیم اللیسابوري؛ أبو عوانةء (٣۳۱ھ).‏ من أکابر حفاظ 
الحدیث. لە: ٦الصحیح‏ المسند٤ء‏ وھو مخرج علی صحیح مسلم. (الأعلام: 
۸ء مراآة الجنان: ۸/۲٦۲)۔‏ 

(۳) احمد بن إبراھیم بن إسماعیلء أبو بکر الإ٘سماعیلي (۳۷۱ھ) الحافظ الفقيه 
الشافعي۔ (الأعلام: ١/٦۸؛‏ شذرات: .)۷٥/۳‏ 


۴۳ 


المستخرجات الفاظ الصحیحین لفطّاء ومعنی رُبّماء أي ورہما خالفت 
معنی. یعني : لما علمت بوقوع الزیادات في المستخرجات وعدم التزام 
مصنفیھا لفظ الصحیحین؛ فعليك بالاجتنابء والاحتراز عن نسبة ألفاظ 
الحوكافسشخیرۓ لی الہخاری رسلہ ای لاقتل لیت اللق 
استخرجتە؛ أخرجهہ البخاري أو مسلم بھذا اللفظ؛ إلا بعد مقابلة 
المستخرٌج بالفاظ البخاري أو مسلم؛ لن ألفاظ المستخرجات رہما 
تخالف وتغایر ألفاظ البخاري ومسلم؛ وربما تغایرھا معنی . 
)٥٥(‏ وَمَا يَرِيَدُ فَاحکُمَن یِگٌّیۂ كَھُوَمَ الْٹُلوْین نَائِت؛ 
(۴) وَالأَصْليَْيي اَلبَيْهَقِيْ وَمَن مَوّا _ رَلَيْےَ إِذ رَاد الْحُتَبْيِي مَبُرا 

وما یزید أي إذا وجد في الحدیث المستخرج: زیادة لا وجود 
لھاء في الأصلء مثل تتمة لمحذوف؛ آوٴ شرح لبعض أالفاظ الحدیثٹ: 
ونحو ذلك فاحکمن بنون التوکید الخفیفة بصحته؛ أي فاحکم بصحة 
ما زاد إذا وجدت شرائطھا. 

أشار الناظم في ھذا البیت إلی فائدتین من فوائد الاستخراج: 

الأولی: ما ذکر في الشطر الأول؛ وهي الزیادةۃ في قدر الصحیح 
لما یقع فیھا من ألفاظ زائدةء وتتمات في بعض الأحادیث؛ تثبت 
صحتھا بھذہ التخاریج؛ لأنھا واردة بالأآسانید الثابتة فيی الصحیحین 
أو أحدھماء وخارجة من ذلك المخرج الثابت . 

والثانیة: علر الإسنادء وقد أشار إليه بقوله: فھو أي ما یزید 
مع العلو؛ أي علو الإسناد من فائدته؛ أي من جملة فوائد 
الاستخراج؛ مثاله: حدیث في جامع عبد الرزاق؛ فلو رواہ 

٥ 


أبو نعیم"' مثلّا من طریق احد الشیخین؟ لم یصل إليه إلا باربعة؛ وإذا 


رواہ عن الطبرانيء عن إسحاق بن إبراهیم الدبريء عنه؟ وصل 
باٹنینا“. 


اعلمء أَنٌ الناظم لم یذکر للاستخراج سوی ھاتین الفائدتینء ولکن 
أشار بقوله: (من فائدته) إلی أن لە فوائد آخر. فمنھا: تقوي الحدیث 
بکثرة الطرق؛ لیرجح بھا عند التعارض؛ ومنھا: تسمیة المبھم 
والمھمل؛ ومنھا : التصریح بالمدڈس؛ ومنھا : اتصال المرسل ووصل 
ہا 


والأصل بالنصب؛ مفعول مقدم لقوله یعني الإمام البيھقي؛ 
بالإاسکان لضرورۃ الوزنء نسبة إلی بیھق قریة من قری نیسابور ومن 


)١(‏ أحمد بن عبد الل بن أحمد الأصبھاني؛ أبو نعیم (٣۳٦ھ)‏ حافظ مؤرخ. 
من تصانیفه : ٭حلیة الأولیاء وطبقات الأصفیاء٤.‏ (میزان الاعتدال: ۱۱۰/۱؛ 
لسان المیزان: ۲۰۱/۱). 

)٢(‏ سلیمان بن أحمد بن أیوب٠‏ ابو القاسم الطبرانی (٣٦۳ھ)‏ لە: ثلاثة معاجم في 
الحدیث . (النجوم الزاھرةۃ: ٤/۹٥؛‏ تاریخ دمشق: .)۲٤٢ |٦‏ 

(۳) إبراھیم بن إسحق الدبري (۲۸۰ھ). (شرحا ألفیة العراقي: .)٦٦/١‏ 

۱۱٥/۱ تدریب الراويی:‎ )٤( 

)٥(‏ وللکتب المخرجة علی الصحیحین فائدتان : إحداھما: هعلو الإسنادہ والأآخری: 
آزیادة الصحیح؟ ۔۔ فإن تلك الزیادات صحیحةء لکونھا بإسنادھما. ولم یذکر 
الناظم - تما لابن دصت للمستخرّج سوی ھاتین الفائدتین؛ وبقي لھا 
ت آخر: 

: القوۃ بکثرۃ الطرق للترجیح عند المعارضة . وذلك بأن یضم المستخرج - 


"٥٥ 


اعلم! ان البیيھقي فيی (اسنئهہ الکبری) یرويی الحدیث بإسنادہ ٹم 
پزوزی لیغاری وت ء مع اختلاف الأالفاظ والمعاني : وکذلك فعل 
البغوي في اشرح المّنة؛ وغیر واحد فأراد الناظم التنبيه علی مراد الببھقيی 
وأمثاله. فقالوا إنما آرادوا بە أصل الحدیث ومعناہء لا ألفاظه بعیٹھا . 


ولیت إذ زاد الحافظ أبو عبد اللہ محمد بن أبي نصر الحُمَیدي"ٗ 
بالتصغیر؛ نسبة لجدہ الأعلی خُمَیْد الأندلسي القرطبي؛ وبالإاسکان 
لضرورۃ الوزن أي إن الحمیدي زاد فی کتاب (الجمع بین الصحیحین) 
ألفاظا وتتمات علی الصحیحین بلا تمییز؛ فیا لیتە میٔز بین الأاصل 
والزیادة. 


< شخضصّا آخر فاکثر مع الذي حدث مصنف الصحیح عنه؛ وربما ساق لە طرقًا 
آخری إلی الصحابة بعد فراغه من استخراجه کما يَصنع أبو عوانة. ومنھا: 
أن یکون مصنف الصحیح روی عمن اختلطء ولم یبین ھل سماع ذلك الحدیث: 
رر سرت رب سی جچشں و سرت ومٹھا: أن یروي 
فني الصحیح عن مدلس بالعنعنة فیرویه المستخرج بالتصریح بالسماع. 
ومنھا: أن یروي عن مبھم فیعیّنه المستخرج. ومٹھا: أن یروي عن مھمل؛ 
فیمیزہ المستخرج . 
قال شیخ الإسلام: وکل علة أعل بھا حدیث في أحد الصحیحین؛ جاءت روایة 
المستخرّج سالمة منھا فھي من فوائدہ. إوہم لس ہجوت 
فقد استخرج محمد بن عبد الملك بن أیمن علی سنن أبي داودء وأبو علي 
الطوسي علی الترمذي؛ وأبو نعیم علی التوحید لابن خزیمةء وأملی ات 
أبو الفضل العراقي علی المستدرك مستخرجّا لم یکملە. (تدریب الراوي: 
۶۱ء ۷). 
)١(‏ محمد بن فتوح بن عبد الله أبو عبد اللہ بن أبي نصر (۸۸٦ھ).‏ من کبار تلامذة 


ابن حزم: لە: دالجمع ؛ بین الصحیحین٤‏ . (الأعلام : ۱۷ ) المتکلمون في 
الرجال: ص١١٦۲).‏ 


٥|٦ 


مراتب الصحیح 

>> ھ ي حسم ًٌ و۔ ٹثڈیی؛و> و> ھ۸ م 7 
(۷۱) وارْفْعٌ الصححح مَرِْيْھيْتَا ثم البخارِي فمسلِم نما 
(۳۸) شَرْمَلِهُما خَوّی؛ تَصشَرْط اَلْجُمْیی تُمْسْلم, فَشَرٔظ غَیْریَکُيِي 

اعلم! أن درجات الصحیح ومراتبه متفاوتة: بحسب تمکنە من 
شروط الصحة وعدمہ؛ وارفع أقسام الصحیح وأعلاھا مرویھماء 
أي ما رواہ البخاري ومسلم وھو المعبر عنه - عند أھل الفن -؛ بالمتفق 
عليه. ثم ما رواہ البخاري فقط فمسلم أي ٹم ما روا مسلم فقط: 
فما شرطھما حوی؛ أي ثم ما جمع شرطھماء فشرط الجعفي البخاري؛ 
أي ٹم الصحیح علی شرط البخاري؛ فمسلمء أي ثم الصحیح علی شرط 
مسلم فشرط غیرِ یکفي؛ أي ثم الصحیح عند غیرھما . 

فھذہ سبعة أقسام؛ وھذا الترتیب قد أطبقت عليه کلمات 
المحدثین . وفائدته تظھر عند التعارض؛ فیقدم ما فی الصحیحین علی 
ما في غیرھماء عند جمھور أھل العلم وخالفھم في ذلك الکمال بن 
الھمامء والمحقق ابن أمیر الحاجء ومن تبعھما في ھذا المرامء وذھبا 
إلی أن القول بتقدیم مرویاتھما علی مرویات الائمة الآخرین قول لا یعتد 
بەء ولا یقتدی بەء بل هو من تحکماتھم الصرفةء کیف لا وإن الأصحیة 
من تلقاء عدالة الرواۃ؛ وقوۃ ضبطھم وإذا کان رواۃ غیرهم عادلین 
ضابطین؛ فھما وغیرهھما علی السواءی ولا سبیل للحکم ہمزیتھما 
الا تحکگا(۲. 


)١(‏ وکون ما في الصحیحین علی ما روي برجالھما في غیرھماء أو تحقق فیه شرطھما 
بعد إمامة المخرج تحکم. (التحریر: ص٣۳۷‏ التقریر والتحبیر: .)٠۰/۳‏ 


۷ 


وقال الحافظ السیوطي في د(التدریب٤:‏ قد یعرض للمفوق ما یجعله 
فائقًاء کأن یتفقا علی إخراج حدیث غریبء ویخرج مسلم أو غیرہ حدیئًا 
مشھوراء أو مما وصفت ترجمتەه بکونھا أصح الأحادیث. قال 
الزركکشي: ومن مھنا یعلم أن ترجیح کتاب البخاري علی مسلمء المراد 
بە ترجیح الجملة علی الجملةء لا کل فرد من أحادیثہ علی کل فرد من 


أحادیث الآخر. انتھی۲. 


وقال الحافظ فی (شرح النخبة): أما لو رجح قسم علی ما فوقه 
بامور أآخری تقتضي الترجیح؛ یقدم علی ما فوقە إذ قد یعرض للمفوق 
ما یجعلە فاثفّاء کما لو کان الحدیث عند مسلم مثلّا وھو مشھور قاصر 
عن درجة التواتر؛ لکن حفته قرینةء صار بھا مفیدًا للعلمء فإنه یقدم علی 
الحدیث الذي خرٌّجه البخاري إذا کان فردّا مطلفًاء وکما لو کان 
الحدیث الذي لم یخرجاہ من ترجمة وصفت بکونھا أصح الآسانیدء 
کمالك عن نافع عن ابن عمرہ فإِنه یقدم علی ما انفرد بە أحدھما مثلّاء 
ولا سیما إذا کان في إسنادہ من فیە مقال. انٹھی۳. 


وقال العلامة الجزائريی فی (توجیه النظرا: نتالل سن العلماء 
عن بعض أنە اعترض علی ھذا الترتیب الذي جری عليه أھل الائر؛ 
فقال : قول من قال: آصح الأحادیث ما فی الصحیحین ؛ ٹم ما انفرد بە 
البخاريی؛ ٹم ما انفرد بە مسلم: ٹم ما اشتمل علی شرطھما: ٹم 
ما اشتمل علی شرط أحدھما: تحکم لا یجوز التقلید فیەء إذ اللإأصحیة 


۱٢٤١/١ تدریب الراويی:‎ )١( 
نزھة النظر: ص۳۹.‎ )٢( 


لیست إلا لاشتمال رواتھما علی الشروط التي اعتبراھاء فإذا فرض 
وجود تلك الشروط في رواۃ حدیثء من غیر الکتابینء أفلا یکون 
الحکم بأاصحیة ما في الکتابینء عین التحکم؛ ثم حکمھما أو أحدھماء 
بان الراوي المعین مجتمع تلك الشروط مما لا یقطع فيه بمطابقة 
الواقع؛ فیجوز کون الواقع خلافه. وقد أخرج مسلم عن کثیر ممن لم 
یسلم من غوائل الجرح؛ وکذا في البخاري جماعة تُکلم فیھم؛ فدار 
الأمر في الرواۃ علی اجتھاد العلماء فیھم؛ وکذا في الشروط؛ حتی إن 
من اعتبر شرطا وألغاہ آخرء یکون ما رواہ الآخر مما لیس فيه ذلك 
الشرط عندہ مکافگا؛ لمعارضة المشتمل علی ذلك الشرط؛ وکذا فیمن 
ضعّف راویّا ووثقه الآخر؛ نعم تسکن نفس غیر المجتھد ومن لم یخبر 
أمر الراوي بنفسهە إلی ما اجتمع عليه الآأکٹر . 

اما المجتھد في اعتبار الشرط وعدمهہ والذي خبر الراوي فلا 
یرجع إلا إلی رأي نفسە؛ فما صح من الحدیث في غیر الکتابین یعارض 
ما فیھماء ولا یخفی أن صاحبي الصحیحین لم یکتفیا في التصحیح 
بمجرد النظر إلی حال الراوي في العدالة والضبط کما یتوم کثیر مما لم 
یعن بھماء ولم یکن لە إمعان نظر في أصول الاثر بل ضًا إلی ذلك 
النظر في أمور آخری بمجموعھا یظھر الحکم بالصحة؛ وقد ذکرنا شیا 
من ذلك سابفّاء ورہما ألممنا بە عند ذکر (المستدرك٢.‏ 

وقد تعرض العلامة تقي الدین بن تیمیة إلی ما ذکرنا آَنفّاء فقال: 
(فصل): وأما الحدیث الواحد إذا رواہ البخاري ورواہ الموطأء فقد 
یکون رجال البخاري أفضل وقد یکون رجال الموطأء فینظر في ھذا 
وھذا إلی رجالھماء ونحن وإن کنا نعلم أن الرجال الذین في البخاري 

|۹ 


اعظم من الرجال الذین في الموطاأً علی الجملة؛ فھذا لا یفید العلم 
بالتعیینء فإن أعیان ثقات الموطاأً روی لھم البخاري؛ فھم من رجال 
الموطاً والبخاري. والمتن الواحد قد یرویه البخاري بإسناد وھو في 
الموطاً بإسناد آخر علی شرط البخاري أجود من رجال البخاري . 


فالحدیث إذا کان مسندا في الکتابین نظر إلی إسنادھما ولا یحکم 
فی هذا بحکم مجمل. لکن نعلم من حیث الجملة أن الرجال الذین 
اشتمل علیھم البخاري أصح من جنس رجال الموطأء والحدیث 
المذکور في الموطاً رجاله رجال البخاري. وأما معاذ بن فضالة 
وهشام الدستوائي” ونحوھما من رجال أھل العراق؛ فلیسوا في 
الموطأً. والحدیث الذي یکون عن رجال البخاري - ولیس هو في 
الصحیح - لا یحکم بأئه مثل ما في الصحیح مطلقًاء لکن قد یتفق أن 
یکون مثله: کما قد یتفق أن یکون معتلّاء وإن کان ظاھر إسنادہ 
الصحة('. والل أعلم . انتھی کلام الجزائري. 


وقال المحقق ابن أمیر الحاج فيی (شرح التحریر: فإن قلت لیست 
آصحیتھما لمجرد اشتمال رواتھما علی الشروط التي اعتبراھاء بل ولتلتي 
الأمة بعدھما بِقّبول کتابیھماء وھذا منتف في غیرھماء قلت: تلقي الأمة 
لجمیع ما في کتابیھما ممنوع؛ أما لرواتھما فلما ذکر المصنف؛ وأما 


.٦۱۹۳/۱۰ معاذ بن فضالةء (مات بعد مائتین)ء ثقة. (تھذیب التھذیب:‎ )١( 

(٢(‏ ہشام بن أبي عبد اللہ سنبر الدستوائيی (١٥۱ھ)‏ الحافظ أحد الأئثبات. (میزان 
الاعتدال: ٤/٣٣۳؛‏ المتکلمون في الرجال: ص۸۸). 

(۳) توجیه النظر: ص١٢۱.‏ 


۱۰ 


لمتون أحادیٹھما فلأنه لم یقع الإجماع علی العمل بمضمونھاء ولا علی 
تقدیمھا بمعارضھا. ثم مما ینبغي التنبيه لە: أن أصحیتھما علی 
ما سواھما تنزلاء إنما یُلزمانھا من بعدھما لا المجتھدون المتقدمون 
علیھماء فإن هذا مع ظھورہ قد یخفی علی بعضھم آو یغالط بە"“'. 
والل أعلم . ۱ 
(۳۹) وَمِنْدَہ اَلتَصجیخ لَیْسَ یُمكِن فِي عَضرِتاء وَفَالَیَحْیَی: مُمُكِنْ 
وعندہ: أي ابن الصلاح: التصحیح وکذا التحسین؛ قیل: وکذا 
العضعیف؛ لیس یمکن في عصرنا؛ لضعف أھلیة (أھمل)'' هذہ الأزمان 
وقد تعذر في هذہ الأعصار الاستقلال بإدراك الصحیح بمجرد اعتبار 
الأآسانید؛ فینبغي لنا أن نقتصر علی ما نص عليه أئمة الحدیث في 
مصنفاتھم المعتمدة المشھورةۃ؛ ولا نتجاسر علی الحکم بالتصحیح 
والتحسین . 


وقال یحیی النووي: ممکن؛ لمن تمکن من ذلك: وقویت 
معرفتہ* بالسنن والآثار وعلی ھذا عمل أھل الحدیث. فقد صحح 
جماعة من المعاصرین لابن الصلاح؛ کابی الحسن القظان(“' والضیاء 


٠٣/۳ التقریر والتحیر:‎ )١( 

(۲) سقطت کلمة ٭أٴھل؛ من الأصل. تدریب الراوي: .٥٢٤٤/۱‏ 

(۳) أایضّا۔ 

)٤(‏ علي بن محمد؛ أبو الحسن الکتایئٔ: الشھیر بابن القطان (1۲۸ھ). 
لە: ہبیان الوهم والإیھام الواقعین في کتاب الأحکام: أي دالأحکام الکبری؟ 
لعبد الحق الإشبیلي . (الأعلام: /٤‏ ٣۳۳۱؛‏ المتکلمون في الرجال: ص١۱۱؛‏ 


شذرات: 40 +۸ 


گی 


المقدسيء وممن توفی بعدہ کالزکی المنذریء والدمیاطی ۷ 
ومن بعدھم . 


قال السخاوي : ولعل ابن الصلاح اختار حسم المادۃء للا یتطرق 


إلیه بعض المتشبھین ممن یزاحم في الوثوب علی الکتب التي لا یھتدي 
لکشف منھاء والوظائف التی لا تبرأً ذمتہ ہمباشرتھاء وللحدیث رجال 
یعرفونء وللدواوین حساب وکتاں۹, _ 


ولذلك قال بعض أئمة الحدیث فی مذا المحل الذي یطلق عليه 


اسم المحدث في عرف المحدثین؛ ان یکون کتب وقرأً وسمع ووعی؛ 
ورحل إلی المدائن والقری؛ وحصل أصولَا وعلق فروعًاء من کتب 
المسانید والعلل؛ والتواریخء التي تقرب من ألف تصنیف: فإذا کان 
کذلك فلا ینکر لە ذلك. وأما إذا کان علی رأسه طیلسانء وفي رجليه 
نعلانء وصحب آمیرّا من أمراء الزمانء أو تحلی بلؤلؤ ومرجان؛ 


(١۱) 


(٢ 


رذ 


)٤) 


محمد بن عبد الواحد: أبو عبد الله ضیاء الدین المقدسي الحنبلي (٦٦١ھ)‏ 
محدث؛ ذکرہ الذعھبي في الطبقة التاسعة. (ذکر من یعتمد قوله في الجرح 
والتعدیل : ص۶۱۰۷ ذیل طبقات الحنابلة : ۲/ .)۲۳٣‏ ۱ 

عبد العظیم بن عہد القوي:؛ زکي الدین المنذري (١٥٦ھ)؛‏ من الحفاظ 
المؤرخین؛ لە: (مختصر سنن أبي داودہ. (الأعلام : ۰/٤‏ البدایة والنھایة: 
٤‏ شذرات: .)۱٢/١‏ 

عبد المؤمن بن خلف الدمیاطی (۲٥۷۰۱ھ)‏ حافظ للحدیث: من أکابر الشافعیة۔ 
(شذرات: ٦/۱۲؛‏ البدایة والٹھایة: .)٠٤/١٤٢‏ 

وقد نقل السخاوي هذہ العبارۃ فی صورۃة البیتء وأن الشارح ترك کلمة (بە؛ بعد 
کلمة ٭یعرفون؛ فصارت العبارة نثرّا. والأصل ھکذا: 

وللحدیث رجال یعرفون به وللدواوین کتٌاب وحسٌاب 


ری 


و بثیاب ذات الوانء فحصل تدریس حدیث بالإفك والبھتانء وجعل 
نفسه ملعبة للصبیانء لا یفھم ما یقرأ عليه من جزء ولا دیوانء فھذا 
و و کت مع الجھالة آکل حرام: 
فان استحله خرج من دین الإسلام. انتھی"٢.‏ 

تنبیه: مَن أراد الوقوف علی شرط البخاري ومسلم فعليه 
(بالتدریب؟ للحافظ السیوطي . وکتاب الإمام الحازمي في (شروط الائمة 
الخمےة؛(۲. 


حکم الصحیحین والتعلیق _ 
)٠٤(‏ وَاثُغ بِعِحَُوَیِمًا فَدأَستَدا عَلَالَۂُ وَقَِل: کُتًاء وَلَدی 
))٦١(‏ محتة سن سشمت َفِي اَلصُجیح بَعْض شَيْء قَد رُويٗ 
(٤٤)مَْتَنًا‏ وَلَھُمَابِلَاسَنَذ آَظیّاء فإن یُجْرَم تَصَحُْخء او وَرَہ 


(٤٣)مُمَرَّضَا‏ ئَلَا: وَلَکڑ بَشْحجِر بعِحَذ الْأَصْل لَهُ کَبْذْگیْ 
واقطع أي اجزم بصحة لماء أي بصحة الحدیث الذي قد رواہ_ 
البخاري ومسلم وأسنداہ بإسنادیھما المتصل؛ سوی التعلیق والحدیث 
الذي انتقدہ أحد من الحفاظ أو وقع التخالف بین مدلوليهء والتجاذب 
بین مفھومیەء کذا لەء أي لابن الصلاح. 
وحاصلە: إنٌّ الحدیث الذي أخرجه البخاري ومسلم مجتمعین 
أو منفردین؛ فھو مقطوع بصحّته والعلم الیقیني النظري حاصل بە؛ 


.٠٤ ء٦٤١/٤ فتح المغیث:‎ )١( 
تدریب الراويی: ١/٤۱۲؛ شروط الائمة الخمسة: ص۲۱.‎ )٢( 


۳٣۳ 


بدلیل الإجماع علی تلقي الأمة المعصومة بالقبول لکتابیھما. وھذہ الأامة 
(معصومة) في إجماعھا من الخطاً'"؛ لقولہ لا: ٦لا‏ تجتمع أمتي علی 
الضلالۃ۷(١۲‏ ھذا ما ذھب إليە ابن الصلاح واختارہ. 

وقیل : ما أخرجه الشیخان فيی صحیحبھما لا یفید علمّا یقینا ہصحة 
وإِنما یفید ظنّا ما لم یتواتر". ولدی محققیھم قد عزاہ النووي: تب 
هذا القول إلی المحققین؛ لأنه آحاد والآحاد لا تفید إلا الظن؛ 
والإجماع علی أمر مظنون لا یفید الجزمء کالإجماع علی سنیة السواك 
لا یجعله فرضّاء ثم إن ذلك الدلیل لا اختصاص لە بحدیث الصحیحین ؛ 
بل یجري في کل حدیث صحیح:؛ فإن الأمة المعصومة قد أجمعت علی 
قُبول خبر الواحد العدل إذا صح إسنادہ سواء أآخرجه الشیخان 
أو غیرھما. 


وقال المحقق عبد الحیْ اللکنوي: في شرحه علی ا مسلّم الثبوت؛ 
الملقب علی ف(فواتح الرحموت٠‏ إن جلالة شأنھماء وتلقي الأمة 
لکتابیھماء والإجماع علی مزیتھما لا یستلزم القطع والعلم فإن القدر 
المسلم التلقي بین الأمة لیس أن رجال مرویاتھما جامعة للشروط التي 
اشترطھا الجمھور لقبول روایتھمء وھذا لا یفید إلا الظنء وأما أن 


.۲٢ص علوم الحدیث:‎ )١( 

)٢(‏ والحدیث مروي عن أنس بن مالك؛ آنه قال: سمعت رسول الل گلا یقول: 
دإن أمتي لا تجتمع علی ضلالةء فإذا رأیتم اختلافًا فعلیکم بالسواد الأعظم؛. 
(سنن ابن ماجهء أبواب الفتن؛ السواد الأعظم : ص۲۹۱). 

(۳) قال النووي: وخالفه المحققون والاکئرون فقالوا: یفید الظن ما لم یتواتر. 
(التقریب : ص٤).‏ 


نو 


مرویاتھما ثابتة عن رسول الله صلّی اللہ عليه وآله وأصحابه وسلّم فلا 
إجماع عليه أصلّا. کیف؛ء ولا إجماع علی صحة جمیع ما في کتابیھماء 
لأن رواتھما منھم قدریون وغیرھم من أھل البدع؛ وقبول روایة أھل 
البدع مختلف فيه؛ فأین الإاجماع علی صحة مرویات القدریةء وغایة 
ما یلزم أن أحادیٹھما أصح الصحیح؛ وأنھا مشتملة علی الشروط 
المعتبرۃ عند الجمھور علی الکمال؛ وھذا لا یفید إلا الظن القوي. ھذا 
هو الحق المتبع”'. انتھی. 


وقال الحافظ ابن تیمیة في افتاواہ٤:‏ الذي عليه الجمھور؛ إِن العلم 
یختلف باختلاف حال المخبرین بەء فرّبًٌ عدد قلیل أفاد خبرھم العلم 
بما یبوجب صدقھم؛ وأضعافھم لا یفید خبرھم العلم؛ ولھذا کان 
الصحیح: إن خبر الواحد قد یفید العلم إذا احتفت بە قرائن تفید العلم 
وعلی هذا فکثیر من متون الصحیحین متواتر اللفظ عند أھل العلم 
بالحدیث؛ وإن لم یعرف غیرهم أنه متواترء ولھذا کان اکثر متون 
الصحیحین مما یعلم علماء الحدیث علمًا قطعیًاء أنٌ النبي قٌلُ قاله تارۃ 
لتواترہ عندھم؛ وتارة لتلقي الأمة لە بالقبول. وخبر الواحد المتلقی 
بالقبول یوجب العلم عند جمھور العلماء من أصحاب أبي حنیفة؛ 
ومالك؛ والشافعي؛ وأحمد وهو قول اکثر أصحاب الأشعري 
کالإسفرائینی؛ وابن فوركء وإن کان في نفسه لا یفید إلا الظن: لکن 


() فواتح الرحموت: ۱۲۳/۲. 
)٢(‏ علي بن إسماعیل بن إسحاقء أبو الحسن الأشعري (٣٢۳۲ھ)‏ من المتکلمین مؤسس 
مذھب الأشاعرۃ. (البدایة والنھایة: ۱۱/ ۶۱۸۷ طبقات الشافعیة : .)۲٤٥٢/٢‏ 


۳٥ 


لما اقترن بە إجماع أھل العلم بالحدیث؛ علی تلقیه بالتصدیق؛ کان 
بمنزلة إجماع أھل العلم بالفقه علی حکم؛ مستندین في ذلك إلی ظاھر 
أو قیاس أو خبر واحد فإن ذلك الحکم یصیر قطعّاء عند الجمھوں 
وإن کان بدون الإجماع لیس بقطعي؛ لن الإجماع معصوم؛ فأھل العلم 
بالأحکام الشرعیة؛ لا یجمعون علی تحلیل حرام ولا تحریم حلال؛ 
ولا التکذیب بصدق؛: وتارۃ یکون علم أحدھم بقرائن تحتف بالأخبار 
توجب لھم العلم ومن علم ما علموہ حصل لە من العلم ما حصل 
۳ انتھی کلامه . 

وفي الصحیح؛ أي فيی کل من صحیحي البخاري ومسلم بعمض 
شيء من أحادیثھما قد روي مضعفًا بالنصب علی الحالیة؛ أي وفيی 
الصحیحین من الأحادیث ما ضعفه بعض أئمة النقدء ذکرھا المصنف في 
تألیف مخصوص مع الجواب عیہا۷(2. وھذا ایشا یؤید ان حدیٹ 
الصحیحین مفید للظن لا للقطع والجزم. ولھماء أي للبخاري ومسلم 
آشیاءی أي آثار وأخبار أآخرجوھا في کتابیھما بلا سند فان یجزم 
أ فان ذکرہ بصیغة الجزم؛ مثال: قال وفعل: وأمں ونھی؛ فنصحح؛ 
أي فاحکم بصحة آو ورد ممرضًا أي إن ذکرہ بصیغة التمریض:؛ مثل : 
پقال ویّروی؛ فلا تحکم بصحته؛ ولکن إیرادہ فی صحیحہ؛ وإن کان 
بصیغة التمریض یشعر بصحة الأصل لە؛ أي ان أصله صحیح ثابت؛ 
کیڈکر؛ بصیغة المجھولء مثال لصیغة التمریض . 


.٦٠/١۸ مجموع فتاوی شیخ الإسلام:‎ )١( 
فتح الباقي : ۱,/۱) التقیید والإیضاح : ص۲۹.‎ )٢( 


٦٦ 


)٤٤(‏ وَإِنْ مکی أَوڈ الإِسنَاو وف مَغ صِيغَة الْجُزم تَتَْلِیقًا ئرت 
)٥٤(‏ وَلّ لی آضرو اک الَّذِیٰ لتَبْجَومَوا ہِنَال؛ نَکلِي 
)٥٤(‏ عَنَْنَقٍ کُعَبَرِ الْمَعَازِفِ ا تَسغلابْنِ عَژم المُعَالِبِ 

وإن یکن أول الإسناد بوصل الھمزة حذف بصیغة المجھول 
مع صیغۃة الجزم مثل قال أو ذکر فتعلیقًا أي فباسم التعلیق 
عرف؛ بین علماء مذا الشأان: فقوله تعلینًا منصوبء بنزع 
الخافض: ولو إلی آخرہ أي ولو کان الحذف من أول الإسناد إلی 
ار 

وحاصله: إ٥‏ التعلیق عند أثقَّة الحدیث؛ ما حذف من مبدا إسنادہ 
واحد فاکثٹرء ولو إلی آخر الإسنادء وینسب إلی الرسول 8ء في 
اله تسین السدی س اسر کرط کرت لوان 
الرسول للء أو إلی الصحابي بصیغة الجزم لا بصیغة التمریض . 

والتعلیق مأخوذ من تعلیق الجدار وتعلیق الطلاق؛ لاشتراك 
الطلاق في قطع الاتصال. قال ابن الصلاح : لم اجد لفظ التعلیق 
مستعملًا فیما سقط فيه بعض رجال الإسناد من وسطہ لأنه یسمی 
منقطمًا أو معضلّاء أو من آخرہء لأنه یسمی مرسلَاء ولا فیما لیس فیه 
جزم کیُروی ویُذکرل. ٰ 

ولکن قال المصنف في شرحه: قد استعمل غیر واحد من 
المتاخرین التعلیق في غیر المجزوم بەء منھم الحافظ أبو الحجاج 


.٦۳ص علوم الحدیث:‎ )١( 


۷ 


المزي!'' کقول البخاري في ہباب مس الحریر من غیر لیس؛ یروي فیه 
عن الزبیدي عن الزمري؛ عن آنس؛ عن النبي گل ذکرہ ني 
الأطراف؛ وأعلم عليه علامة التعلیق للبخاري!'. 

آما الذي لشیخه عزاء أي أما الحدیث الذي اوردہ مصنف 
بإسنادہء ثم عزاہ ونسبه إلی شیخەء بصیغة الجزمء نحو قوله قال فلان 
فكذي“ عنعنةء أي فحکمە حکم الإسناد المعنعن؛ وحکمە الاتصال 
بشرط ثبوت اللقاء والسلامة عن التدلیس؛ ولیس حکم التعلیقء وذھمب 
الحمیدي وغیرہ إلی أنه شً حکم التعلیق . کخبر المعازف؛ أي آلات 
الملاھي؛ وھو الحدیث الذي أوردہ البخاري في (کتاب الأشربة؛ من 
صحیحہ؛ وعزاہ لشیخه بلفظ قالء حیث قال: قال هشام بن عمار(“: 
حدثنا صدقة بن خالد"؟ قال: حدثنا عبد الرحمن بن یزید بن جاہر 


)١(‏ یوسف بن عبد الرحمن بن یوسف:ء أبو الحجاج المزي (٤١۷ھ)ء‏ محدث الدیار 
الشامیة فيی عصرہ؛ لە: ہتھذیب الکمال في أسماء الرجال٤.‏ (المتکلمون في 
الرجال: ص۱۲۲؛ قاعدة في المؤرخین: ص۹٦).‏ 

)٢(‏ محمد بن الولید بن عامرء الزبیدي؛ أبو الھذیل الحمصي (بعد ٤٠ھ).‏ ذکرہ 
ابن حبان في الثقات. (تھذیب التھذیب: ٥٥/۹‏ ؛ التمھید: ۳۳۱/۱). 

۔۷٢/۱ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٣( 

)٤(‏ یعني فکذاء لکنە قلب الألف یا٤‏ في المنظومة للوزن الشعري في الرجز۔ 

: ھشام بن عمار بن نصیر بن میسرة السلمي . (٢٤٤ھ). (تھذیب التھذیب‎ )٥( 
.)۳۰۲ /٢ ۱ء مززان الاعتدال:‎ 

)٦(‏ صدقة بن خالد الأمويء أبو العباس (۱۷۰ھ). مولی أم البنینء أخت معاویة. 
لیس لە في البخاري إلا ھذا الحدیث . (تھذیب التھذیب: ٤/٤١٦٥؛‏ فتح الباري: 
۰۳ء 

(۷ عبد الرحمن بن یزید بن جابر الأزديی (١٥۱ھ).‏ (تھذیب التھذیب: .)۲۹۸/٦‏ 


۸ 


قال: حدثنا عطیة بن قیسء قال: حدثني عبد الرحمن بن غنم!“ 

قال: ا احدثنيی ابو عامر أو ابو مالك الأشعريء إنە سمع رسول اللہ اك 
یقول: الیکونن في أمتي أقوام متا الچرّ والحریر والخمر 
والمعازف)ء فھذا الحدیث حکمە الاتصال؛ لآان هشام بن عمار من 
شیوخ البخاريء وحدث عنه بأحادیثء وقد عزاہ إليه بقال. 


وقال ابن حز9“ في (المحلی): ھذا حدیث منقطع لم یتصل 
أي بین البخاري وهشام بن عمارء ولا یصح في ھذا الباب شيء؛ وکل 
ما فيه موضوع. انتھی. وھو لیس بصحیح؛ والصحیح ما قاله 


)١(‏ عطیة بن قیس الکلابي (۱۱۰ھ) تابعي. قواہ أبو حاتم. (تھذیب التهذیب: 
۷ فح الباري: ٥٥ز/٥٤٤).‏ 

)٢(‏ عبد الرحمن بن غنم الأشعري (۷۸ھ). مختلف في صحبته. (تھذیب التھذیب 
٦‏ فتح الباري: ٥٥‏ /٥٥؛‏ کتاب المراسیل : ص۳٢۱٢٦.‏ 

(۳) أبو عامر الأشعري أو أبو مالك الأشعري؛ قال ابن حجر: ھکذا رواہ اکثر 
الحفاظ عن هشام بن عمارء بالشك؛ أما الأول فاسمه عبد اللہ بن هاني؛ توفي 
في خلافة عبد الملك. وأما أبو مالك الأشعري؛ فھو الحارث بن الحارث: 
وقیل : اسمه عبید؛ وقیل: عبید الل توفی فی خلافة عمر. (نتح الباري: 
۰ شرحا ألفیة: ۷۸/۱). 

)٤(‏ وتمام الحدیث ھکذا: حدثني عبد الرحمن بن غنم قال: حدثني أبو عامر 
أو أبو مالك الأشعري؛ والل ما کذبني؛ سمع النبي پٹ یقول: لیکوننٌ من أمتيی 
أاقوام یستحلون الچرَ والحریر والخمر والمعازف؛ ولینزلنٌ أقوام إلی جنب علم؛ 
یروح علیھم بسارحة لھم یأتیھم - یعني الفقیر لحاجة - فیقولون: ارجع إلینا 
غدّاء فیبیٔتھم اللہ ویضع العلم ویمسخ آخرین قردة وخنازیر إلی یوم القیامة. 
(صحیح البخاري؛ الأشربة: ۳۲۲/۳). 

(ہ) علي بن أحمد بن سعید بن حزم الظاھري (٤٥٥ھ)‏ احد آئمة الإسلام. من أشھر 
مصنفاته : 2 المحلی)۔ (الأعلام : )٥٤٢/‏ ابو زھرة: ابن وت 

.۷۹/۱ المحلی: ۷۰۸/۹؛ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٦( 


۳۹ 


ابن الصلاح'': إن حکم مثل ذلك لیس حکم التعلیق؛ ولا یکون 
الحدیث بە منقطعًاء بل حکمه حکم الإسناد المعنعن وحکمه کما تقرر 
في الأصول: الاتصال - بشرط ثبوت اللقاء والسلامة من التدلیس -؛ 
واللقاء في شیوخ البخاري؛ وسلامته من التدلیس ظاهر. فما قاله 
ابن حزم في هذا الباب لا یصح منە شيٍء؛ کلهە موضوع منقطع عن الحق 
قطمًّاء لا اتصال لە بالصواب أَصلًاء مستغن عن الالتفات إلی ردہ. فإن 
الحدیث المذکور صحیح معروف الاتصال بشرط الصحیح عند أئمة 
الحدیث . ورلذا قال الناظم : ولا نصغ: أي لا تمل ولا تلتفت لابن حزم 
وھو أبو محمد علي بن أحمد بن سعید بن حزمء فھو منسوب لجد أبيە 
الأندلسي القرطبي الظاهري المخالف؛ أي الذي یخالف جمھور العلماء 
لجمودہ علی الظاھرء کثیر الوقوع في الأسلاف والأکابر؛ حتی قیل فیە: 
کان لسان ابن حزم وسیف الحجاج شقیقین؛ وأشار الناظم بقوله: 
٦المخالف)‏ إلی أن مخالفة الجمھور من أوصافه المختصة . 
نقل الحدیث من الکتب المعتمدةۃ 

(۷) وَآَحْذُ مَشْنِ من کِتَابِ لِمَمَل آٌو اعُیْجَاج عَیْثُ سَاغٗ قد جَتَلْ 
)٥۸(‏ عَرْصّ لٌَُ عَلَی أُسُولِ بُشْتَرَظ وَقالَ يَحیَی النََویٰ: اضلِ نظ 

وأخذ متن أي نقل حدیث: من کتاب من الکتب المعتمدةۃ کصحیح 


البخاري ومسلم وغیرہ؛ لعمل بە أو احتجاج بە لمذھبه حیث ساغء حیث 
جاز نقل حدیث من کتاب لعمل أو لاحتجاج لمذھبه؛ بأان یکون متأهلا 


("١)‏ قال ابن الصلاح : (والحدیث صحیح معروف الاتصال بشرط الصحیح. 
(علوم الحدیث : ص٦٦).‏ 


۹۷۰ 


لەء عالمًا بالحدیث؛ عارقفًا بطرق الاحتجاج والاستدلال. فقوله اأخذ 
متن) إلی ھنا مبتداء وخبرہ قوله: قد جعلء أي ابن الصلاح؛ أي شرّط 
ابن الصلاح لجواز نقل الحدیث من الکتب المعتمدة عرضًا لە؛ أي عرضه 
ومقابلته علی اأصول متعددة بروایات متنوعة یشترط . وقال یحیی النووي 
۔ بالاسکان لضرورۃ الوزن -: یجوز الاکتفاء بالمقابلة علی أاصل واحد 
صحیح موثوق بصحته فقط. لأنه یحصل بە الثقةء فلا حاجة إلی اشتراط 
التعدد. وحاصلە: أنه لا یجوز نقل حدیث من کتاب من الکتب المعتمدة 
والقول بأن ھذا الحدیث مثلّا في البخاري؛ إلا بعد مقابلته علی نسخ 
عدیدةء حتی لا یبقی فیه احتمال الغلط . 

وقال النووي: یجوز الاکتفاء بالمقابلة علی نسخة واحدة معتمد 
علیھا وموثوق بھا'. قال الحافظ السیوطي في (التدریب): فھم جماعة 
من کلام ابن الصلاح الاشتراط ولیس فیه ما یصرح بذلك؛ ولا یقتضیہء 
مع تصریح ابن الصلاح باستحباب ذلك في قسم الحسن؛ حیث قال - في 
الترمذي -: فینبغي أن تصحح أصلك بجماعة أصول؛ فأشار بینبغي علی 
الاستحباب!۲. 
)٦٤(‏ فُلتُ: وَلابْنِ عَبْر: اتْينَاغ جَژم٣سِوّی‏ مَروبْو إِْمَاعغ 

قلت: وللحافظ أبي بکر محمد الأموي الإشبیلي المالکی!“ء خال 


.٤ص التقریب:‎ )١( 

.۔۱٥٥/١ تدریب الراويی:‎ )٢( 

(۳) في نسخة مەنقل؛ بدل ہجزم). 

. محمد بن خیر بن عمر بن خلیفة الأموي الإشبیلي (٥۷٦ھ). من حفاظ الحدیث‎ )٤( 
.)۲٥٢/٤ (الأعلام: ٦/۱۱۹؛ معجم المؤلفین : ۹/٤۲۹؛ شذرات:‎ 


۷۱ 


السھیليیء صاحب اروض الائف؛ ابن خیرِ امتناعء أي تحریم نقل سوی 
مرویه؛ أي غیر مرویەء وعندہ عليه إجماع. وحاصلە: إنە لا یجوز عند 
ابن خیر نقل حدیث؛ مالم یکن لە روایتەء وادعی علی ذلك الإاجماع: 
وعبارته قد اتفق العلماء علی أنە لا یصح لمسلم أن یقول : قال رسول الل پل 
کذاء حتی یکون عندہ ذلك القول مروبّاء ولو علی أقل وجوہ الروایات 
لقول رسول ال للا : ”من کذب علیٔ متعمدًا فلیتبوأً مقعدہ من النارہ'١.‏ 


قال الحافظ السیوطي : ذکر الحافظ العراقيی قول محمد بن خیر 
ولم یتعقبه؛ وقد تعقبه الزركشي'' في جزء لە؛ فقال فیما قرأته بخطه 
نقل الإجماع؛ وإنما حکي ذلك عن بعض المحدثین: ثم هو معارض 
عن نقل ابن برھان إجماع الفقھاء علی الجواز؛ فقال في ہالأوسط٤:‏ 
ذھب الفقھاء کافة إلی أنە لا یتوقف العمل بالحدیث علی سماعه؛ بل إذا 
صح عندہ النسخة جاز لە العمل بھا؛ وإن لم یسمع. وحکی الأاستاذ 
أبو إسحاق الإسفرائیني الإاجماع علی جواز النقل من الکتب المعتمدة؛ 
ولا یشترط اتصال السند إلی مصففیھا(۴. 


)١(‏ رواہ البخاري عن أبي ھریرةء عن النبي قللُ قال: ہتسموا باسمي ولا تکتنوا 
بکنیتی؛ ومن رآنيی في المنام فقد رآني؛ فإن الشیطان لا یتمٹل فيی صورتي؛ ومن 
کذب عليٌ متعمدا فلیتبوأ مقعدہ في النار؛. (صحیح البخاري؛ العلم؛ إئم من 
کذب علی النبي: ۶۰۱ تدریب الراوي : ۶۱ء 

)٢(‏ محمد بن بھادر بن عبد الل الزركشي؛ آبو عبد الل؛ بدر الدین؛ فقيه شافعي 
(۷۹ھ). له عدۃة مصخفاتء منھا: و الإجابة لإیراد ما استدرکته عائشۃة 
علی الصحابة٤.‏ (المستطرفة: ص١٥۱؛‏ شذرات: ٦/٥۳۳؛‏ الدرر الکامنة 
۳. 

(۳) تدریب الراويی: ۱٥١/١‏ 


۷۲ 


وحکي نحوہ عن عز الدین بن عبد السلام وغیرہ ولیس الناقل 
للاإجماع مشھورًا بالعلم مثل اشتھار ھؤلاء الأئمةء ونص الإمام الشافعيی 
في الرسالة علی أنه یجوز أن یحڈث بالخبر وإن لم یعلم أنە سمعەء فلیت 
شعري أي إجماع بعد ذلك؛ واستدلاله علی المنع بالحدیث المذکور 
اعجب وأعجب؛: إذ لیس في الحدیث اشتراط ذلك؛ وإنما فیه تحریم 
القول بنسبة الحدیث إليه حتی یتحقق أنە قالەء وھذا لا یتوقف علی روایتہ 
بل یکفي في ذلك علمه بوجودہ في کتب من خرج الصحیحء أو کونە نص 
علی صحتہ إمام وعلی ذلك عمل الناس . انتھی مختصوا!'. 

القسم الثانی: الحسن 

)٥٥(‏ وَالْحَمَ الْکَنرٹ مَخْرَجًاء رَقَدً ‏ امْحَمَرَُث رِجَالَۂبِلأعَة 
)٥١(‏ عَمْدٌ وَفَالَ الئَريِدِیٌ: مَا سَيْمْ یِّ الشّذُووْمَمَ رَاو مَا اتُهِمْ 
)۰٥(‏ بِکَذْب وَلَْ کن نَرْءا وَرَهقُلےُ: وَقَد حََیّ بَمُض ما انفَرَّۂ 
(۳) وَفِيل: مَا ضَعْفٌ فَرِیبٌ مُحْتَمَل فی وَمَا بِکُلٌهَاعََعَصَلُ 

اعلمء أَنٌ أئمة الحدیث رحمة اللہ تعالی علیھم؛ قد اختلفت عباراتھم 
قديمًا وحدینًا في تعریف الحسن؛ فمنھم من أجمل؛ ومنھم من فصّلء 
فقال أبو سلیمان الخطابي صاحب امعالم السنن)- واختلف في اسمە؛ 
فقیل : أحمدہ والصحیح أَنٌّ اسم : ححمدء کما ذکرہ الناظم في أول البیت 
الثاني -: والحسن هو المعروف مخرجّا'ء أي : ما عرف مخرجه. 
)١(‏ تدریب الراويی: .۱٥٢/١‏ 


: قال الخطابی : ٭الحسن: هو ما عرف مخرجهھ واشتھر رجاله؛. (الباعث الحثیث‎ )٢( 
ص۳۷).‎ 


9۳ 


قال السخاوي: المراد بە کونە شامیًا عراقبًا مکھًّا کوفیّاء کان 
یکون الحدیث من روایة راو قد اشتھر بروایة حدیث أمل بلدۃ 
کقتادة ونحوہ في البصریین . إذا جاء عن قتادۃ”"“ ونحوہ کان مخرجه 
معروفًا بخلافه عن غیرھمء وذلك کنایة عن الاتصال: إذ المرسل: 
والمنقطع؛ والمعضل؛ لعدم بروز رجالھما لا یعلم مخرج الحدیث 
مٹھاء وکذا المدلّس بفتح اللام؛ وھو الذي سقط منە بعضه مع إیھام 
الاتصال(۲. 

نالسیک الھلی رت مق اتصید زا می 
سقطء وقیل : المراد بالمخرج هو راویە: لآنه المخرج حقیقةء من خرج 
الحدیث ودار عليهء وقد اشتھرت رجاله بالصدق والعدالةء والحفظ 
والضہط المتوسط بین الصحیح والضعیف. فعلی ھذا سقط ما قیل: 
إن حذٌ الحسن یصدق علی الصحیح؛ فإن الصحیح أَیضّا قد عرف 
مخرجه واشتھرت رجالهە. ووجە السقوط أنە راد بە ما لم یبلغ درجة 
الصحیح. بذاك؛ أي ہما تقدم من معرفة المخرج واشتھار الرجال؛ 
حَمدہ أي عرف الإمام الخطابي واسمه ححمدٌ بدون الھمزة کما تقذُم. 
وقال الإمام الترمذي في جامعه: الحدیث الحسن عندناء هو ما سلم 
من الشذوذ مع راو أي مع أن راویّا من رواۃ سندہ ما اتھم بکذب: 
أي لا یکون راویە متهمًا بالکذب؛ ولم یکن فردّا ورد بل یکون مروبّا من 
غیر وجه . 


(0١)‏ قتادۃ بن دعامة البصري (۱۱۷ھ) من حفاظ أھل زمانه. (التمھید: ۲۰/۱؛ 
تھذیب الٹتھذیب : ۳۰۱/۸). 
(٢‏ فتح المغیث : 6ج 


۷ 


وحاصلە: أَنٌّ الحسن عند الترمذي: ما لا یکون في إسنادہ من 
یتھم بالکذب؛ ولا یکون شا٥ٌاء‏ رواہ ثقة مخالقًا لروایة ثقات ویروی 
من غیر وج واحد''. قیل: إن الترمذي لم یخص الحسن بصفة تمیزہ 
عن الصحیح؛ فلا یکون صحیھَاء إِلّا وھو غیر شاذء ورواتہ غیر متھمین 
بالکذب بل ثقات . 


وحاصلە: أنٌ تعریف الحسن یصدق علی الصحیح؛ مع أنھما 
قسیمان؛ فلم یکن التعریف مانمًا من دخول ما لیس من جنس المحدود. 
وأاجاب عنه الطّیبي رحمه اللہ : بأن قول الترمذي: لا یکون في إسنادہ 
متھم؛ یحتمل معنیینء أحدھما: أن لا یتوھم الغفلة والکذب والفسق 
في الراوي فلا یتھم بە. وثانیھما: أن یتوھم فيه ذلك ولا یتھم بە. 
وھذا هو معنی مستور العدالة وھو المعنی في التعریف؛ وقد قصد بھذا 
القید الاحتراز عن الصحیح؛ لآن شرط الصحیح أن یکون راویه مشھررًا 
بالعدالۃ''. وأورد عليه بأن الترمذي ۔ مع اشتراطه في الحسن أن یروی 
من وجه آخر - حسّن أحادیث لا تروی إلا من وجه واحد کحدلیث 


إ[سرائیل؟ عن یوسف بن أبی بردۃ ا“ عن أبیەء عن عائشة: کان 


: الکاشف عن حقائق السنن: ص٤ ؛ علوم الحدیث: ص٦٢٦۲؛ الباعث الحثیث‎ )١( 
ص۳۸۔‎ 

(۲) الخلاصة في أصول الحدیث: ص٤٠٦.‏ 

(۳) إسرائیل بن یونس بن أبي إسحق الھمداني (١٦۱ھ).‏ قال أحمد بن حنبل: ثبت 
في الحدیث. (تھذیب التهذیب: ١/٦٦۲؛‏ میزان الاعتدال: ۲۰۸/۱؛ فتح 
الباري : ص١١٦٦)۔‏ 

)٤(‏ یوسف بن أبي برہة بن أبي موسی الأشعري؛ ذکرہ ابن حبان في الثقات. 
(تھذیب التھذیب: .)٦٥۹/۱۱‏ 


۷٥ 


رسول ا قلُ إذا خرج من الخلاء قال: هغفرانك؛'. فإنه قال فیە: 
حسن غریب؛ء لا نعرفه إلا من حدیث [سرائیل عن یوسف بن أبي بردة 
عن أبیە. ولا یعرف في مذا الباب إلا حدیث عائشة. ویجاب عنه 
بما ذکرہ أبو الفتح ابن سید الناسء ویشیر إليه کلام الطیبي من أن 
الذي یحتاج لمجیئه من غیر وجە؛ ما کان راویه فی درجة المستوں 
ومن لم یثبت عدالته لیتقوی بە الحدیث: لا أن کل حسن یحتاج إليه. 
غایة ما في البابء أن الترمذي عرّٗف بنوع منہ لا بکل أنواعہ!“ ولا باس 
ليك اتی 

وقال في التدریب: قال شیخ الإسلام قد میّز الترمذي الحسن عن 
الصحیح بشیئین : أحدھما: أن یکون راویه قاصرًا عن درجة راويی 
الصحیحء بل وراوي الحسن لذاتهء وھو أن یکون غیر متھم بالکذب؛ 
فیدخل فیه المستور والمجھول ونحو ذلك. وراوي الصحیح لا بد أن 
یکون ثقةء وراوي الحسن لذاته لا بد وأن یکون موصوقًا بالضبط 
ولا یکفي کونە غیر متھم. قال: ولم یعدل الترمذي عن قولە: ؛٢ثقات؛‏ 
- وھي کلمة واحدۃ - إلی ما قاله إلا لورادۃء وقصور راویه عن وصف 
الثقةء کما هي عادة البلغاءء والثاني: مجیئہ من غیر وجە“. 


.٦۹/۱ تحفة الأحوذي (الطھارۃ):‎ )١( 

ٍ .٤٣٥/۱ تحفة الأحوذيی:‎ )٢( 

(۳) محمد بن محمد بن محمد بن أحمد بن سید الناس الیعمري (٣۷۳ھ).‏ من حفاظ 
الحدیث ۔ لە: ہنفح الشذي في شرح جامع الترمذي؛ لم یتمه. (النجوم الزاھرة: 
۹ ۶ البدایة والٹھایة : ۶۱٦۹/۱٤١‏ الدرر الکامنة : .)۲۰۸/٤‏ 

.٦٥٤ص الخلاصة في أصول الحدیث:‎ )٤( 

.۔۱٥٥/١ تدریب الراويی:‎ )٥( 


۹۷ 


قلت: ومع اشتراط الترمذي في الحدیث الحسن أن یروی من غیر 
وجە: قد حسّن في جامعه بعض ما انفردء أي ما تفرد الراوي بروایتہ 
حیث یورد الحدیثء ثم یقول عقبہ: هذا حدیث حسن غریب لا نعرفه 
لا من ھذا الوجەء کحدیث إسرائیل الذي سبق ذکرہ. 


وأاجاب عنه الحافظ العسقلانی : بأنه عرّٗف ما یقول فیه حسن فقط 
لا الحسن مطلقَّاء إما لغموضہ؛ أو لأنه اصطلاح جدید؛ ولذلك قیدہ 
بقوله: عندناء ولم ینسبه إلی أھل الحدیث؛ وتفصیله في النخیۃ'. 


وقیل: المراد بە الحافظ أبو الفرج ابن الجوزيء حیث قال في 
(العلل المتناهیةء وفي (الموضوعات في بیان تعریف الحسن: الحسن 
ما فیه ضعف یسیر قریب مخرجه إلی الصحیح؛ محتمّل فیه بفتح المیم . 
وفي نسخةء بُخْتَمل بصیغة المضارع المجھول؛ أي یکون الضعف 
یسیرًّاء بحیث یمکن احتماله عند وجود عاضد: ولا یکون الضعف 
شدیدا لا یمکن احتماله. فھذہ ثلاثة أقوال. وماء کلمة ما نافیة بکل ذاء 
أي بکل قول من الأقوال الثلاثة حذٌ صحیح جامع للحسن حصل. أي: 
لم یحصل بقول من ھذہ الأقوال الثلاثة تعریف جامع ممیز لحقیقة 
الحسن؛ لأآن حد الحسن صادق علی الصحیح کما سیأتي؛ فیدخل 
الصحیح في حد الحسنء؛ ثم إن القدر المحتمل لیس بمتنضبطء کما قال 


.٦٤ص نزمة النظر:‎ )١( 

۲( عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي (۵۹۷ھ). علامة عصرہ في التاریخ 
والحدیث . لە تصانیف لطیفة منھا : هالعلل المتناھیة فی الأحادیث الواھیة؛. 
(البدایة: ۲۸/۱۴؛ العلل : المقدمة)۔ 


۷۷ 


الشیخ تقي الدین ابن دقیق العید''' في ٦الاقتراح):‏ إن ھذا لیس مضبوظًا 
بضابط یتمیز به القدر المحتمل من غیر وإذا اضطرب الوصف لم 
یحصل التعریف الممیز للحقیقۃ(٣.‏ 


وقال الطیبي : وقول بعض المتأخرین في تعریف الحسن - هو الذي 
الصحیح والضعیف,: لأن الحسن وسط بینھماء فقوله : قریب؛ أي قریب 


والفرق بین حدّي الصحیح والحسنء أن شرائط الصحیح معتبرةۃ 
في حد الحسن؛ لکن العدالة في الصحیح ینبغي أن تکون ظاهرۃ؛ 
والإتقان کاملّاء ولیس ذلك شرظّا في الحسن؛ ومن تٌمٌ احتاج إلی قید 
قولنا: أن یروی من غیر وجه مثله أو نحوہ لینجبر بەء فالضشعیف هو 
الذي بعد عن الصحیح مخرجه واحتمل الصدق والکذب؛ أو لا یحتمل 
الصدق أَصلَّاء کالموضوع؛ وإنما عدل صاحب ھذا الحد من الوسط 
أي الذي یحتمل الصدق والکذب ے؛ لأن ھذا الراوي لما انحط درجة 
من درجة رجال الصحیح؛ وارتفع عن حال من یعد ما ینفرد بە من 
الحدیث منکوّاء وکان مَعْلَمًا مشھوراء لا سیما عند أھل الحدیث؛ 
وجب خٛسن الظن بەء وترجیح أحد الجانبین وَجَعْل قوله صد٤ًا.‏ وإلی 
هذا المعنی أشار الخطابي بقولە : واشتھر رجاله أي بالصدق؛ وکذا فسٌرہ 


)١(‏ محمد بن علي بن وهھب (۷۰۲ھ)ء المعروف کابیە وجدہ بابن دقیق العید. لە: 
دالافتراح في بیان الاصطلاح٤.‏ (الدرر الکامنة: /٤‏ ۹۱؛ الأعلام: .)۲۸۳/٦‏ 
(٢)‏ التبصرة والتذکرة: ۱/. 


۷۸ 


ابن الصلاح أیضًا. ولو قیل : الحسن هو مسند مَن قرّب من درجة الثقةء 
و مرسل ثقة وروي کلاھما من غیر وجەء وسلم عن شذوذ وعلة؛ 
لکان أجمع الحدود وأضبطھا وأبعد من التقییدء ونعني بالمسند ما اتصل 
إسنادہ إلی منتھاہء وبالثقة من جمع بین العدالة والضبط؛ والتنکیر في 
الثقة للشیوع. انتھی”۲. 

ہو نے ءم ہے مم 


)٥٥(‏ وََالَ: بَانَلِيٰ بِإنْعَانِاَلتَفَر اَنْلَُمَحمَیْن ٹگرئڈ۴گز 
(٥٥)بنشنا‏ وَرَاهَ رن تَا عَلل َلابغٍِ از شف شُیِلا 

وقال ابن الصلاح بعد حکایة الأقوال الثلاثة فيی تعریف الحسن: 
قد بان لي أي ظھر لي بإمعان النظرء أي بعد تعمق النظر وإعمال 
الفکر؛ أن لە؛ أي للحسن قسمین؛ أحدھما: المسمًی بالحسن 
لذاتہ والثانی : المسمی بالحسن لغیرہ. کلّ من الترمذي والخطابي قد _ 
ذکر قسمًا واحدًا من القسمین وترك الآخر لظھورہ عندہ؛ أو لما ظھر 
علدف --- ۱ 

وتوضیحهە: أنە قال ابن الصلاح: قد ظھر لي بعد التأمل وإمعان 
النظر: أن للحسن قسمینء أحدھما: وھو المسمی بالحسن لغیرہ ما في 
إسنادہ مستور ولکنە لیس بمغفلء ولا کثیر الخطاء ولا متھم بکذب 
وفسق؛ واعتضد بمتابع وشاہد. وثانیھما: وھو المسمی بالحسن لذاته؛ 
ما اشتھر راویه بالصدق والأمانة ولکنە لم یبلغ درجة رجال الصحیح؛ 
حفظًا وإتقاًاء ومع ذلك ہو مرتفع عن حال من یعد ما انفرد بە منکراء 


.٤ق شرح المشکاۃ للطیبي (النسخة الخطیة):‎ )١( 


۷۹۹ 


فذکر الترمذي أحد نوعي الحسن - وھو الحسن لغیرہ -؛ وذکر 
الخطابي النوع الآخر وھو الحسن لذاتهء واقتصر کل منھما علی 
ما ظھر لہ ۴. 

وزاد أي ابن الصلاح في کل من ھذین القسمین کونەء أي الحسن 
ما غُلَ بالف الاإطلاق؛ ولا بنکر أو شذوذ شملا أي: یعتبر في کل 
من ھذین القسمین للحسن سلامة الحدیث من ان یکون مُعلَلا أو منکرا 
أو شاذًا۔ 


(٥))زَالْثُتَیَ؛‏ فُلْیَ بَنٹئملۂ وَنْعْنَتَاۂالْمَإِيثی بَنْبَ 
(۷) وَفوَبِأَنمَام الجیئ مُلعَی خُجْبّةٌ وَإكْبَعُن لايِلعَیٔ 

والفقھاء کلھم یستعمله أي یرون العمل والاحتجاج؛ بالحدیث 
الحسن؛ والعلماء الجل؛ أي المُعْظٌم منھم یقبله لأن غالب الأحادیث 
لا تبلغ رتبة الصحیح . 

وبالجملةء فإن الحدیث الحسن یقبله جمھور العلماء ولکن شدد 
فیه بعض أھل الحدیث؛ ہو ارت کما روی عن أبي حاتم 
الرازي' أنه سٹل عن حدیث فحسّنە؛ فقیل لە: أتحتج بە؟ فقال: 
إنە حسنء فأعید عليه السؤال مرارّا؛ وھو لا یزید علی قولە: إنە حسن. 
والمستحسن ما استحسنه جمھور الفقھاء والمحدثینء وما رآہ المؤمنون 


.٦٦٢ص علوم الحدیث:‎ )١( 

(۲) محمد بن إدریس بن المُنْفْر بن داود؛ أبو حاتم (۲۷۷ھ)ء حافظ من أقران 
البخاري ومسلم. لە: لطبقات التابعین؛. (تھذیب التھهذیب: ۳۱//۹؛ طبقات 
السبکي : ۶۲۹۹/۱ المستطرفة: ص١١٦٦).‏ 


۸۰ 


حسنًا فھو عند اللہ ح...(۶. 

تنبیه: قال في دالتدریب؛: مذا الکلام فھمه العراقي زائدا علی 
الحد فأئُر ذکرہء وقٌصله عنه. وقال البلقیني: بل هو من جملة الحد 
لیخرج الصحیح الذي دخل فيه ما قبله بل والضعیف أَیضّا'. 

وھوء أي الحسن لذاتە فقط أو الحسن بقسميه؛ بأقسام الصحیح 
ملحق حجیة؛ أي في الاحتجاج والعمل؛ وإن یکن لا یلحق الصحیح 
رتبةء فإن الحسن متقاصر عن الصحیح رتبة ودرجة. وحاصله: 
أنْ الحسن کالصحیح في نفس الاحتجاجء ولکنہ دونہ في رتبتە. 
(۰۸) قَإنْ بُکُلْ: بُحْتَخ بالضّمِیفِ كَئْلْ: إِنَّا ان مِرَ الْمَوْصُوفِ 
)٥(‏ رُوَائْهُِشُووء حفْهامُجْبَر بگونو ین غَبْر وَجُوبْگر 


و م۲ بے 0ي ہي ے * رت ریو 
)٠١(‏ زَإن بک زرےٴلکٗزب او شذا آؤ قَوِي أَلضُمْف نَلَمْ بُجْبَر ٥ا‏ 


1 ےے سے 
ہب 


او أَرْسَلوا گمَا يَجي٤‏ اغْتَصَدا 


و 
۰ 


)١١(‏ الا تَرّی الْمُرْمَل عَیْےُ أَسيْدا 

فإن یقل: قد علم مما سبق أن الحسن لغیرہ لا یشترط فيه ثقة 
رواتەء بل یکفي فيه أن یکون راویه غیر متھم بالکذب؛ مثل أن یکون 
مستور الحالء وکذلك یکفی فی عاضدہ أن یکون مثله؛ مع ان کلّا 
منھما بانفرادہ ضعیف ؛ لا تقوم بە الحجة؛ فکیف بحتج بالضعیف إذا 


)١(‏ الاشباہ والنظائر: ۸۹. قال العلائي : لم أجدہ مرفوعًا في شيء من کتب الحدیث 
أَصلًا ولا بسند ضعیف: بعد طول البحث وکثرة الکشف والسؤال؛ وإنما هو من 
اقول عبد الل بن مسعود موقوفًا عليه. أخرجہ الإمام أحمد في مسندہ. 
(رسائل ابن عابدین : ١٢/١٥١۱)۔‏ 

٥٥١/١ تدریب الراويی:‎ )٢( 


۸۱ 


انضم إلیه ضعیف مثله؛ مع أنھم یشترطون في القبول أن یکون راویه 
ثقة؟ فقل في الجواب عنە: نعمء یمکن ذلك؛ إذا کان الحدیث من 
الموصوف رواته واحدًا واکٹر بسوء حفظء أو باختلاط أو بتدلیس 
و جھالة رجالء فذاك الضعف یجبر؛ بکونە؛ أي بکون الحدیث من 
غیر وجه یذکر؛ أي إذا کان الحدیث مروبٔا من وجوہ متعددة وطرق 
مختلفة. وإن یکن؛ أي الضعف لکذب في راویه أو شذّاء أي لشذوذہ 
آو قوي الضعف؛ أي لضعف قوي فلم بُجْبَر دا أي فعندئل لا ینجبر 
ذلك الضعف٠؛‏ وإن کثرت طرقه. 


وتوضیح الجواب: إِّ الشٌشعف علی قسمین: ضعف ینجبر بتعدد 
الطرق؛ وذلك إذا کان الضعف ناشگا من سوء حفظ راویهء أو اختلاطه 
مع کونە من أھل الصدق والدیانةء فإذا رأینا ما رواء قد روي من وجه 
آخر علمنا أنه قد حفظه ولم بَخُْتَل فیه حفظه؛ وکذلك إذا کان 
الضعف بالإرسال. والآخر: ضعف لا یزیلە تعدد الطرق لقوۃ الضعف؛ 
بحیث تقاعد الجابر عن جّبُرہ ومقاومتہء وذلك کالضعف الذي ینشأ من 
کون الراوي متھمًا بالکذب؛ أو کون الحدیث شاڈذًا کحدیث: اطلب 
العلم فریضة علی کل مسلمٴ. لم ینجبر ضعفهء مع کثرة طرقه لقوۃ 


الضعف؛ وضعف الجابر عن جبرہل٣.‏ 


)١(‏ سنن ابن ماجهە : (المقدمة): : ص٢٢.‏ والحدیث مروي عن علي؛ وابن مسعود 
وابن عباس: وجابر وَاسۓ وأبي سعید؛ بطرق عدیدة؛ کلھا لا تلیت 
وقد فصل العلامة ابن الجوزي الکلام علی ھذا الحدیث . (العلل الظائے 
(١‏ 

.۹۲/۱ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٢( 


۸۲ 


وحاصلە: ان الششعف إذا کان یسیرًّا مثل أن یکون راویه سيء 
الحفظء فَیَنْجْبِرُ ذلك الضعف بععدد الطرق؛ وإن کان شدیدًا مثل أن 
یکون في إسنادہ من یتھم بالکذب؛ فذلك الضعف لا یَنْجَبر بتعدد 
الطرق. نعمء قد یرتقي بکثرۃ الطرق عن مرتبة الرد والانکار إلی رتبة 
الحدیث الضعیف الذي جَوّزٌ العمل بە أولو البصائر والأبصارء ویضعف 
ضعفه وتنکسر سَورَّتہ ویقرب مخرجه من الصحة والاعتبار بعد أن 
کان بعیدا منھاء وربما توصله کثرة الطرق إلی درجة الحدیث الذي فيیه 
ضعف قریب محتمل . فالضعف القریب المحتمل هو نھایة الضعیف 
وبدایة الحسن لغیرہ وإن شثت فقل : آخر منازل الرد والإنکاں رآ 
درجات القبول والاعتبارء فلا یبعد أن یکون ما قاله ابن الجوزي في حد 
الحسن: اما فیه ضعف قریب محتملہ''' مبنّا علی ھذا المبنی؛ ومشیرًّا 
إلی هذا المعنی . فکأنە أراد أن یذکر حدّا فاصلًا بین المقبول والمردود. 
واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

الا تری پویمل س ات رای روہ جو وموافقیہ 

اسنتگ أيى جاء فرظ لئ وس آخر أو آرسلواء أي أو جاء 
7۶۶ بطریق آخر مثل الأولء کما یجيء الکلام في باب اعتضداء 
أي تقوزٌی وصار حجّة. وحاصله: ان الحدیث المرسل یزول ضعفه 
بمجیئہ من وجه آخر موصولا أو مرسلاء فکذلك الحدیث الضعیف إِذا 
کثرت طرقه یکتسب من الھیئة المجموعة قوۃ. 
)١(‏ سَوْرَة الکُمر؛ حدتھا؛ ومن المجد: أثرہ وعلامتہ وارتفاعه؛ ومن البرد: شدته؛ 


ومن السلطان: سطوته . (القاموس المحیط : ٣۲٣‏ 
)٢(‏ الباعث الحثیث : ص۳۹. 


۸'۳ 


)٢(‏ وَالْحَسَي الْمَشْھُوربالْعَدَالَ وَالمدق رَاوِبو إِ٤ّا‏ انی نے 
)٣(‏ وق آ ری تَحُوْمَا مم اَلشَُرُقْ سَحَختَہُ کُمَثنِ طَزلا أَنْاَشُن؛ 
)٠٦(‏ إِذْ تَابَۂُ اُحَِمَذبْوَقف : عَلَيْه فَارْتَقَی الصٌحیع يَجْرئ 


لمٌا بِیّن النّاظم أنٌ الحسن علی قسمین: حسن لذاتە؛ وحسن 
لغیرہء أراد أن یذکر أن الصحیح أَیضّا علی نوعین: فما سلف هو 
الصحیح لذاتە. وأما الصحیح لغیرہء فھو الحدیث الحسن لذاته إذا ورد 
من طرق کثیرة؛ رفعته من درجة الحسن إلی درچة الصحةہ فقال: 
والحسن لذاته المشھور بالعدالة والصدق راویه بالرفع: علی أنه نائب 
الفاعل للمشھورء وفي نسخة: وصدق راویە بالإضافةء إذا آتی لَه طرق 
آخری نحوھا من الطرق؛ أي روي من وجوہ عدیدةء وطرق مختلفة؛ 
صُحُحتہه أي حکمتٗ بصحته, -- 

وحاصلہ: أَنٌ الصٌحیح لذاته: ما رواہ عدل تام الضبط؛ والحسن 
لذاته : ما رواہ عَدل قاصر الضبط قصورًا خفیفًاء فإن انجبر ذلك القصور بتعدد 
الطرق یسمی صحیحًا لغیرہء کمتن أي کحدیث : ؛لولا أن أٌشُقٌ علی أمتي 
لأمرتٌھم بالسٌُواك عند کل صلاۃ۶”'۷. رواہ محمد بن عمرو بن علقمة 


)١(‏ أخرجه الترمذي في الطهارة(باب ما جاءفي السوك): وأبو داود 
فيی باب السواكه. والحلیث مخرج في الصحیحین (البخاری : باب 
السواك یوم الجمعة) من طریق أبي الزناد عن الأعرج عن أبي ھریرة: 
ولذلك قال الترمذي: اوحدیث أبي هریرة إنما صح لأنه قد روي من 
غیر وجە٤.‏ 

)٢(‏ محمد بن عمرو بن علقمة بن وقّاص اللیثي (١٤٢۱ھ).‏ أخرج لە الشیخان. 
(التھذیب: ۱/۹٥۳۷؛‏ میزان: ۳| ٦٦٢٦)٦۔‏ 


۸۰ 


عن أبي سلمة!, عن أبي ھریرۃ. ومحمد بن عمرو بن علقمة مشھور 
بالعدالة والصدق والدیانةء لکنە لیس من أھل الإتقان؛ فحدیثہ هذا من 
هذا الطریق حسن لذاتهء وإلا غفمن طریق البخاري صحیح لذاته فقد 
رواہ البخاري بطریق آخر؛ إذ تابعوا محمد ہن عمرو الذي یروي عن أأبي 
سلمة. عليه؛ أي علی شیخه أبی سلمة إذ قد رواء جماعة غیر 
أبي سلمة؛ عن أبي ھریرۃ فارتقی الصحیح؛ أي فارتفع حدیث محمد بن 
عمرو بھذہ المتابعات من درجة الحسن لذاتہ إلی درجة الصحیح لغیرہ 
یجري؛ أي حال کونە جاریّا وواصلًا إلی درجة الصحیح: وإلا فلولا 
ھذہ المتابعات لما ارتقی حدیث محمد بن عمرو إلی درجة الصحة. 


)٥٦(‏ قَال: وَمِنْ مَظتنَإَلِلْعَمَن جَمْ اَبي ماود آيٰ: ‏ فِي الشُنَن 
)٦(‏ لن نَال[َ: تَكَرث فبے مت زس وہہ 


ا 


(۷) رَمَا بے وَمْیْ شیب ٌئلُلكْۂ وَحَیْثُ‌لَاء تَصَالِحٌ خَر 
(۸)نَمَا و وَلُمْبُصَعُخ وَسکہ عَلبْو مئتۂلَۂ اك تَٹ ِ 
(۹) وَابْنُ رَشَبْدٍ فَال: وَهُوَمُنَجۂ قَد يَبْلُعْ الصّحَة عِندً مُخرجۂ 
وو سس ہت حاول أن یعقبھا بتفریعات: 
احدھا: في مللّة الحسن کما قال ابن الصلاح: ومن مَظِتّوِ بکسر الظاء 
المعجمة اسم ظرف؛ أي موضع الظن بمعنی العلم للہُسن: أي من 
جملة المواذ ری ور ھسردادم تیر و ہو فی 
أبي داود السجستاني أي في کتابه السنن. فإنە أي أبا داود قال: ذکرت 


.)۱١٥١/۱١ أبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف (١۹ھ). (التھذیب:‎ )١( 


پر 


فی أي في کتابي السنن ما صح أي الصحیح؛ او ما فَارَبَ الصحیح 
کالحسن لغیرہء أو ما یحکیەء أي ما یشبہ الصحیح کالحسن لذاتہء وما 
بهە وَمْنَ٘ أي ضعف شدید قلتهٌ أي بِيَنْتّه وذكرتە. یعنيی: ما کان في 
کتابيی من حدیث فیه وَهْنٌ شُدیدٌ فقد بَیّلته. وفیه إیماء إلی أنە قد یسکت 
عن الضعف الیسیر القریب المحتمل. وحیث لا أُذگر شیئا من ضعفه 
ووهنہەء فھو حدیث صَالِحٌ للعمل والاحتجاج گوّجتە؛ أي أَوْرَذْله في 
کتابی ۔ 


اعلم أكٌ لفظ الشٌالح شامل للصحیح والحسن: لصلاحیتھما 
کقولھم : (ھذا حدیث ثابت)؛ فلا یستعمل إلا فی الصحیح والحسن . 

فما بہ؛ أي فما وجد مذکوڑا بکتاب أبي داود وسننه ولم يَمَحُح 
بصیغة المجھول؛ أي لم بّمَ : بُصَحْحْهٌ اأحد من أئمة الحدیث؛ ولا یبعد أن 
یکون بصیغة المعلوم؛ ویکون الضمیر لأبي داود ئل بَصَخخ خخھ 
ابو داودء بل وسکت آپو داود عن تٌصضجیحه وتحخسینه ولم يَحَکُمُ عليه 
بشيء؛ فھذا الحدیث عندہ - أي عند أبی داود - لە؛ أي للحدیث الذي 
سکت عليه أبو داود الُسن ثبت. 


واعترض عليه الحافظ أبو عبد اللہ ابن رُشَیدا بالتصغیں 
الأندلسی المالکی؛ حیث قال: وھو؛ أي قولە منٌجه؛ أي لکلامه ھذا 


)١(‏ محمد بن عمر بن محمد؛ أبو عبد الل؛ ابن رُشَید الفھري (۷۲۱ھ)ء عارف 
بالتفسیر والتاریخ . (الأعلام : ٦‏ المستطرفة: ص١١۱‏ الدرر الکامنة : 
٤ءء‏ 


۸٦ 


وجه وصِحَةٌ. فالحدیث الذي سکت عليه أبو داود قد یبلغ الصحة 
عند مُخرجه؛ أي عند أبي داود. والمخرج: یحتمل أن یکون اسم 
فاعل من الإخراجء أو اسم مکان من الخروج؛ مثل قول الناظم 
السابق في تعریف الحسن: ٭والحسن المعروف مخرجّا؛. وحاصل 
الاعتراض : أنه لا یلزم ان یکون کل ما سکت عليه أبو داود حستًا 
عندہ إذ قد یکون عندہ صحیْهًّا؛ فقوله: وهو مُنٌچەء جملة معترضة بین 
القول ومقوله. وأما مقول القول ومعمولهء فھو قوله: قد یبلغ الصحة 


وقد یجاب عن اعتراض ابن رٌشید بأن ابن الصّلاح إنما ذکرہ 
علی سبیل الاحتیاط لآن کون ما سکت علبيے أبو داود 
حسنّا أمر مقطوع بەء بخلاف الصحة فھي مُحْتَمَلَةَ وبالجملة أنە قد 
أغذ بالمتیئن . 

قلثُ: الأولی أن یقال: ما سکت عليه أبو داود فھو صالح کما هو 
نہ - والصٌالحٌ : کما قد علمت شامل للصحیح؛ والحسن؛ والضعیف: 
الذي يَصْلُح للاِعتَضاد والاسیِشهّاد ے فکیف يَحْسُنُ الجَُزْم بالحسن؟ 
وکان الأحسن الأحوط لابن الصلاح أُن یسکت عن الحسن؛ ویجزم 
بالصلاح. ثم وجدت في شرح المصنف رحمہ الل أنه قد صَرّح بذلك 
حیث قال: والاحتیاط أن یقال: صَالِحٌ؛ کما غَبّر هو عن نفسد. 
انتھی. فحمدث اللہ عرٌ وجلٗ علی ھذا التَوَارُدِ والتَوَافق. 


۱ : فنتح الباقي‎ )١( 
./۱ : التبصرة: ۹۸/۱؛ شرح العراقي‎ )٢( 


۷ 


٠ٍ 


7ق گا سے 5 1 
٠ )‏ نات الیيَىئمرِيْ إنما قَوْل أبي دَاوُهَ يَحْکِیٰ مُسْمَا 
ہے ل ۔2ٴ2 ھ2 وےء“>2 1 4 ۶ 27 ,‌۔ ٤ة‏ ے‫ 
الہ اس1 توججةد عدد ىَالِلبٍ وَالتَ"۰ْلا 
)٢(‏ نَأَخنَاع ان مَنْرَ ني الإِسنا تاد إِلَی یزیت بن أبسس زِیَساد 
3ت ہے ٥ 47٠۰‏ ے ہے ے ‏ نرہ 7 4ء ٠‏ 
(۳) وُنخوہ؛ وَإِن يَكَنْ دو المُبِْ قَذنَانَۂ أَئْرَة باسٴم الصدىِ 
7و ۰م ہب 7 ۹۶٦م‏ - ھی یں "٠‏ 7 70 
۷٤(‏ مَلا فَشًی عَلَی کِتَابِ مُسْیم بِمَا قَضًی عَلَبْو بِالنْعَکُم 


ہیں ود وت مس بت بفتح 
الیاء مع فتح المیم؛ وضمھاء نسبة إلی یعمر بن شداخء تعقٌب وإیراد 
علی کلام ابن الصلاح: فقال : فی شرح الترمذي: إنما قول أبي داوںسء 
الماضي؛ وھو: 9ٗگرٹٌ فیه الصحیح؛ وما ئشبھه وما یقاربٔه٢ء‏ یحکي 
مسلمّاء أي یشبہ قول مسلم في مقدمة صحیحہ؛ حیث یقول في خطبة 
کتابه: جملة الصحیح لا توجد عند مالك؛ وأمثاله من النبلاء الفضلاء 
کسفیان: وشعبة؛ فاحتاج؛ أي مسلم أن ینزل في الإسناد عن حدیث 
مل الطبقة العلیا في الضبط والإتقانء کحدیث شعبة وسفیانء إلی 
حدیث من دونھم في الحفظ والضبط: کحدیث یزید بن أبي زیاد: 
الذي لم یقارب شعبة وسفیان في الحفظ والإتقان. فضلًا عن یزید 
ونحوہ کلیٹ بن أبي شلی ۷ وعطاء بن السائب٭. وإن یکن 


ج 


.)٦٥٤/٤ یزید ب بن أبي زیاد القرشي (١۱۳ھ). (تھذیب: ۳۲۹/۱۱؛ میزان:‎ )١( 

(۲) لَیْث بن أبي سُلیم بن زٔنیم القرشي (١٤٣٢۱ھ)ء‏ قال ابن حبان: اختلط في آخر 
عمرہ. (تھذیب: ۷/٤۲۰؛‏ التمھید: .)٦۱۰۹/۱‏ 

(۳) عطاء بن السائب بن مالك؛ أبو زید الکوفی (۱۳۷ھ) ثقة. (التھذیب: ۹/۷٦۲۰؛‏ 
التمھید: ۱۰۹/۱)۔ ۱ 


۸۸۸ 


ذو السبقء ۔ الحَاؤز قصبات السبق في میدان الحفظ والإتقان - قد 
فاتەء أي سَبقه وفَاقہ بحفظە وإتقانەء فقد أدركء أي لحق الْمَسْبُوْقٌ السَاب 
في الجملة؛ لکون المسبوق أَیضّا موسومًا باسم الصدق والعدالة؛ 
وإن تفاوتا فيی الحفظ والضٔبطء فحینئلٍ معنی کلام مُسْلم وکلام أبي داود 
واحد؛ فإن أبا داود یذکر في کتابه الصحیح وما یٔبهھهەء وإن مُسْلِمًا یأتي 
فی صحیحہ بأاحادیث القسم الأول؛ والثاني؛ وینزل عند الحاجة 
عن أحادیث الطبقة العلیا إلی أحادیث الطبقة النازلةء غیر أن مسلمًا 
شترط في کتابە الصحیح فاجتنب أحادیث الطبقة الثالثةء وھو الضعیف 
الواي؛ وإن أبا داود لم بشترط ذلكء فیاتی بالذي وهنه شدید وبِیّه. 

فإذا کان معنی کلام مُسّْلم وأبي داود واحداء فنھلا تشضی؛ 
أي ابن الصلاحء علی کتاب مسلم بما قضی عليه أي ہما حکم علی 
کتاب اپ داوف من أن ما سَکَتَ عليه أبو داود فھو حَسَنٌ٘ وَفَصَر حکم 
هذا علی کتاب أبي داود فقط بالتَحَکم؛ أي بمحض التحکم. 

وحاصل الإیراد: أنه لما حَکُمَ ابن الصلاحء علی ما سَکكَتَ عنه 
اُبو داود بالحسن؛ وقال: ما سَکَتَ عَنه أبو داود فھو حدیث حسن؛ 
قَعَليه أن يَحْکُمَُ علی ما سَکَتَ عَتْه مُسلم أیشٌا بالحسنء ویقول: کل 
ما سُكتَ عَنە مُسْلم فھو حدیث عَسَنٌ لأن کلام أبي داود یشبه کلام 
مُسْلمء مع أنە لا یُقال للحدیث الذي سَکَتَ عَلْه مسلم إنه حدیث حَسَنٌ 
بل صَحِیٔحٌ. فلا يَحُْسُن الحکم بالحسن علی أحدھما دون الآخر 
فإنه تحكُمٌ وتَرجيْحٌ بلا مُرَجخ . 


.۱١۱/١ فتح الباقيی:‎ )١( 


۸۹ 


والجواب عما اعترض بە ابن سید الناس بوجوہ: 

الأوٗل: ما ذکرہ الناظم في شرحه - وھو أن مُسْلِمًا التزم الصحة 
فی کتابه - فلیس لنا أن تَحْکُمٌ علی حدیث ا خرجه في کتابه أنە حَسّن 
عندہء لما تقدم من قصور الحسن عن الصحیح؛ وأبو داود قال: إن 
ما سُگت عنەہ فھو صَالِحٌء والضٌالح قد یکون صَحِیْحَاء وقد یکون حستّا 
عند من یری الحسن رتبة دون الصحیح ولم بُتّقُل لنا عن أبي داود مل 
یقول بذلك؛ أو یری ما لیس بضعیف صحیحٌاء؛ فکان الاحتیاط أن 
لا یرتفع ما سَکتَ عنه إلی الصّحّةء حتی یعلم أن رأیە و الثانيی؛ وھو 
مُحْتَاج إلی النقل"۶. 

والثاني : أنٌّ العملین إنما تشابھا فی أن کل آتی بثلاثئة أقسام: 
لکٹنھا في سنن أبي داود راجعة إلی متون الحدیث: وفي مسلم إلی 
رجالەء ولیس بین ضعف الرجل وصحة حدیثه منافاۃ. 

والثالث : أن أبا داود قال: ما کان فیه ون شدید بَيْنعهُ ففھم أن 
ثمٌ شیگا فیه وھن لم یلتزم بیانہ. 

والرابع : أنٌ مُسْلِمًا إنما یروي عن الطبقة الثالثة في المتابعات 
لِيَنْجَْبرَ القصور الذي في روایة من هو من الطبقة الثانیةء وأبو داود 
بخلاف ذلك. وھذہ الأجوبة الثلائثة الأخیرۃ ذکرھا الحافظ السیوطی فی 
التدریب۹. "٦‏ 


.٠٤ص‎ : التقیید والإیضاح‎ )١( 
۱۷ : تذریب الراوي‎ (٢ 


۹۰ 


وقال السخاوي: ناقلا عن العلائي”: إذا تفاوتت درجات 
الصٌحیح فلا یعني بالحسن الدرجة الدنیا منھاء والدرجة الدنیا لم یخرٌج 
منھا مُسلْمٌ شیگا في الأصول؛ إنما یخرجھا في المتابعات والشوامد: 
وارتضاہ شیخناء وقال: إنە لو کان یخرٌّج جمیع أھل القسم الثاني في 
الأصول بل وفي المتابعات؛ لکان کتابه اضعاف ما هو عليه؛ ألا تری 
مع کونە لم یورد لفظ ابن السائب؛ إلا في المتابعات؛ وکونە من 
المکثرین لیس لە عندہ سوی مواضع يَسِيْرَةء وکذا لیس لابن إسحاق 
عندہ في المتابعات إلا ستة أو سبعة؛ ولم یخرج للیث بن أبي سّلیم 
ولا لیزید بن أبي زیاد ولا لمجالد بن سعید“ إلا مقرونًاء وھذا 
بخلاف أبي داود فإنه یخرٌج أحادیث ھؤلاء محتخّا بھاء ولأجلھا لی 
کتابہ عن شرط الصّحّۃ(۳. 


)۷٥(‏ وَلْبَعُوِيُ إِذ قَمُمَ الَّمصَإبِحَا إلی الصُحَاح وَالحسَانِ جَايْعَا 
71 ۲ “٣ے‏ ےم 71 1ئ و کی . 
(۷۹) أن الِحِسَان مَا رَوَوْ یی الشُنَنْ رَدَعَليْه؛ إذ بھَا غَیْرْالْحَسَن 


و‌ الامای محیي الس ابو محمد الحسین بن سعود البَنْويٌ 


: خلیل بن كَیْكَلْدِي بن عبد اللہ العُلائيی (٦٦۷ھ) المحقق الحافظ: من تالیفە‎ )١( 
المستطرفة: ص۷۷؛ الدرر‎ ٣۲ : (اختصار جامع الأاصول٤۔ (الأعلام‎ 
.)۹۰ /۲ : الکامنة‎ 

)٢(‏ مُجَالِد بن سعید بن غُمَیر بن بُسُطام (١٤٢۱ھ)ء‏ قال النسائي : لیس بالقوي. 
(تھذیب: ٤/١٥؛‏ میزان: ۳۸/۳)). 

(۳) فتح المغیث: ۸۱/۱. 

(٤٤‏ حسین بن مسعود بن محمد البغوي (٥١٤ھ).‏ من تصانیفه: شرح الشُنَة 
ومصابیح السْنَة. (طبقات السبکي : ٤/٤١٢؛‏ ابن عساکر: .)۳۳۸/٤‏ 


۹'۹۷۱ 


بسکون الغین لاجل الوزنء نسبة إلی بَغْ بلدة من بلاد خراسان؛ بین مرو 
وھراة؛ إذ قسم کتابه المصابحاء أي المصابیح بحذف الیاء تخفیفًاء 
اي قسم أحادیث کتابہ إلی نوعین : الصٌّحاح والحسّانء جانحاء أي مائلّا 
إلی أن الصحاح: ما رواہ الشیخان أو أحدھماء وأن الحسان: ما رووہ 
في السنن. وحاصله: أنْ البغوي قسم أحادیث کتابه إلی قسمین: 
صحاح وحسان: وأراد بالصحاح: ما ورد في الصحیحین أو أحدھما 
وبالحسان: ما ورد في کتب السنن وھذا اصطلاح لە خاصة لا یعرف 
عند أُھل الحدیث . 


ورَدٌ ابن الصلاح عَلَيه أي علی البغوي؛ إذ بھاء أي بکتب السنن 
غیر الِحَسّن. وحاصلە: أن تقسیم البغوي لیس بصحیح ولا حسنء لان 
کتب السنن مشتملة علی غیر الحسن من الضعاف والمناکیر"ء ویدل 
علی ذلك ما یذکر في الأبیات الاتیة من قول أبي داود والنسائي. 
(۷) گان أَبُو دَاوٌه اَقُوّی نَا وج یَرویو؛ وَالویف حَیْثُ لا يَجد 
(۷۸) نی الْبَاب غَبْرَهُ تَلَا٤َعِن‏ ین رأي انی فَالَُ ابحُ مَنْدَ 
(۷۹) وَالتَسَیِيْ بُخْرِح مَن لَع يُجْممُوا عَلِیْونَرگاء مَذْمَبٌ تُنَمِعْ 

کان أبو داود یتحرٌّی ویتتبع من الأحادیث أقوی ما وّحِذدَ بصیغة 
المجھول؛ کما وجد بخط الناظمء ویجوز أن یکون بصیغة المعلوم؛ 
والضمیر لأبی داود؛ فیرویه إذا وجدہ؛ ویروي الضعیف حیث لا یجد 
في الباب 7 أي غیر الضعیف؛ فذاك الحدیث الضعیف عندہ من 


.۔۳٣ص علوم الحدیث:‎ )١( 


۲ 


رأی آأقتوی؛ أي أقوی عندہ من رأي الرجال. قال الطّیبي ناقلّا عن 
البزدوي: لأن الخبر یقین باصله؛ وإنما دخلت الشبهھة في نقلهء والرأي 
محتمل باصلهء فکان الاحتمال فی الرأي أصلاء وفي الحدیث عارضّا. 
انتھی”. وأخرج الدارميی عن الشعبي (ما حدك مؤلاء عن النبي لُ 
فخذ بەء وما قالوہ برأیھم فألقه في الْحَشنْ؛'' یعني الکنیف؛ وو موضع 
قضاء الحاجة. 


قلت: مذا إذا کان الرأي مخالفًا للکتاب والعُنَةء وأما إذا کان 
مفسرّا للکتاب والمٌّنَةَء وکاشفًا عن أغراض الشریعةء ویکون صاحبه مما 
آناہ الله فَهمًا من عندہء وآراد بە الخیر فَفَقهَه في دِبٔنەء وَأَجْرّی مَتَابِیْمَ 
الحکمة من قلبه علی لسانه؛ َيَحْكُمُ بما آراہ اش ویقضي بما اسّْان لە 
من کتاب اللہ وَسٌّنّة رسول ال لَلل وبْتْيِي ہما فهُمّه اللہ وألھمه إباہ 
فمن ذا الذڈي يَرّهْبٌ عَن ھذا الرأي ولا يَرغبُ فِئه؛ ولا یستحسنه؛ 


ولا یرتضیەہ؟!! 


کما قاله ابن مندەلگ آئ کما روی عن بی داود ما معناہء أنه کان 
یقول: ذکرت في کل باب أصح ما عرفت فيەء وأاخرجت الضعیف إذا 
لم أجد في الباب غَيْرَہ لأنہ اقوی من رأي الرجال. 


۱٥۹ص‎ : اُصول البزدوي‎ (١) 

.٠٦/٦ سنن الدارميء باب کراهیة أخذ الرأاي:‎ )٢( 

(۳) عبد الرحمن بن محمد بن إسحاق بن مُنْلہ الأاصبھاني ١۷(‏ ھک حافظ مؤرخ۔ 
لە أصحاب واتباع یعرفون بالعبد رحمانیةء ینتمون إلی اعتقادہ. (ذکر من یعتمد 
قوله ني الجرح والتعدیل: ص+٢٤٤؛‏ النجوم الزاھرة: ٥/٥۱۰؛‏ طبقات 
الحنابلة: ۲/ .۲٢٤٢‏ 


3۳ 


قال السخاوي: وأبو داود قد تابع فيی ذلك شیخه الإمام أحمد؛ 
فقد روّینا من طریق عبد اللہ بن أحمدہ بالإسناد الصحِیٔحء قال: سمعثٌ 
أبي یقول: لا تکاد تری أَحدًا ینظر في الرأي إلا وفي قلبه غِلٌ 
والحدیث الضعیف أحب إليٌ من الرأيء وحکی الطوفي'' عن ابن تیمیة 
أنه قال: اعتبرت مسند أحمد فَوجَدتُه موافقًا بشرط اہ داود'٢.‏ 
وروي عن الشافعي في الجدید أن المرسل يُحْیَجٌ بە إذا لم یُوْجَُد سِوّاہ. 
وزعم ابن حزم ان جمیع الحنفیة علی أن مذھب إمامھم أَیضّا : أن ضعیف 
الحدیث أولی عندہ من الرأي والقیاس. وحَمَل بعضٛھم قول ابن مَنْدّہ علی 
انه اُرید بالضعِیٔف ھذا الحدیث الحسن وو بعید. انتھی کلام السخاوي 
ملخگا. 


وکذلك الإمام النَسَيِيء بحذف الألف وبالإسکان لضرورۃ الوزن؛ 


0١)‏ سُلیمان بن عبد القوي بن عبد الکریم الوْفِيی الصُرْضْرِي (٦۷۱ھ)ء‏ فقیه حنبلي ۔ 
لَه تصانیف عدةء منھا: ‏ مختصر الجامع الصحیح للترمذي؟ء (شذرات: 
٦‏ الدرر الکامنة: ۲/ ٦۱٥١‏ مصادر التشریع الإسلامي فیما لا نص فیە: 
ص٤۱۰).‏ 

)٢(‏ الحق أن ہالمسند؛ للامام أحمد بن حنبل هو عندنا اعظم دواوین السٌّنَّةَ وفیه 
أحادیث کثیرةء لم تخرٌج في الکتب الستة. کما قال الحافظ ابن کثیر: بأنە یوجد 
فيی مسند الإمام أحمد من الأآسانید والمتون شيء کثیر مما یوازي کثیرًّا من 
أحادیث مسلمء بل والبخاري أيضاء ولیست عندھما ولا عند أحدھماء بل ولم 
یخرجه أحد من أصحاب الکتب الأربعة. وھو مطبوع بمصر في ستة مجلدات 
کبار. تم طبعه سنة ۱۳۱۳ھ. وقد شرع المحقق أحمد محمد شاکر في طبعہ طبعة 
علمیة محققةء صدر منھا ۹ مجلدات استوعبت المجلد الاول وأقل من ثلٹ 
المجلد الثانی . (الباعث الحثیث : ص۲۷). 

)۳( فتح المغیث: ۱ء ۸۳. 


ہی 


کان من مذعھبه ان بُخُرجٌ عن کل من لم یجمعوا ۔ أي آئمة الحدیث - 
عليه ترگاء أي علی ترک فکان النسائی یخرج حدیث من وثّقه بعض 
وضکّفه بعض. وأما الذي أجمع أَئمٌة الحدیث علی ضعفە وترکە؟ 
فلا یخرج حدیثه البنَّة. وحاصلە: إن مسلك أبي داود والنسائيی متقاربان 
في عدم الاقتصار في التخریج علی الثقة المقبول عندهھم بالاتفاقف؛ 
فابو داود یخْرج الإسناد الضعیف إذا لم یجد في الباب غَيْرہ والنسائي 
یخرج عن کل من لم یجمع علی ترکە؛ ولذا قال الناظم: مذھب متسع؛ 
ری سو بہ ہو ترت تھی تس ھی 
2ھ إذ بھا غیر الحسن. 


ومن علیھا ا اف فا 
الصحیح؛ کأبي طاھر السّلفیء حیث قال في الکتب الخمسة: 0 اتفق 
علی صحتھا علماء الشرق والغرب؛'ء وکابي عبد اللہ الحاکم حیث 
أطلق علی جامع الترمذي الجامع الصحیح؛ وکذلك أطلق الخطیب!' 
عليه وعلی النسائي اسم الصحیح. فقد آتی تساهلّا صریحّا؛ لأنھا 


)١(‏ أحمد بن محمد أبو طاھر المَّلَفی (٥۷٦ھ).‏ حافظ مکثر من أھل أصبھان. 
(الأعلام: .)۲۱٥/۱‏ ۱ 

)٢(‏ علوم الحدیث: ص٣۳؛‏ الباعث الحثیثٹ: ص۳۳. 

(۳) احمد بن علي بن ثابت البغداديء أبو بکر (٤٦٦ھ)ء‏ الشھیر بالخطیب . انتھی 
إلیه الحفظ والإتقان والقیام بعلوم الحدیث. صاحب التصائیف الکثیرۃ فی علوم 
الحدیث وفنونهە. (النجوم الزاھرة: ٥/۸۷؛‏ الرحلة في طلب الحلیث: 
المقدمة) . 


نہ 


مشتملة علی ضعاف ومناکیر فکیف یجوز إطلاق الصحیح علیھا علی 
الڑاطلاق؟۱! 

قال ابن سَیّد النّاس: مراد السّلفي أنّ ما وقع في الکتب الخمسة 
مسکوٹا عَله ولم یقع التصریح من مخرجہ بضعفه فھو صحیح. وفیه أن 
في کتب السنن أحادیث لم یتکلم فیھا الترمذيء وأبو داو ومع ھذا 
فھي ضعیفة. وقال النووي: مراد الشٌلفي أن معظم ما في الکتب الثلائة 
صالِحٌ لِلاحتجاجء ولا عبرۃ للضعیف الذي فھا للّہ(٣.‏ 
(۸۱) وَدُونهَا ني رُنْبَومَا جُمِلا عَلی المَسَايِید قَيْذْمَی الجَنَلا 
(۷) کم الکَیَالِیٰ وَأَحْمَتا مَمَیلثاریۓ أنئي)ا 

ودونھاء أي ودون السنن في رتبة الصحة ما جُلا أي ما صنف 
علی المسانید وهي: ما یذکر فیه أحادیث کل صحابي علی حدة؛ مثل 
ان يَقَال: ہاب ما ورد عن أبي بکر رضي اللہ عنه؛ ثم یذکر فيه جمیع 
ما روي عَنْه - أعم من أن یکون صحیًا أو لا -؛ فرتبة المسانید أنزل 
من رتبة السنن لعدم تقیدھا بما هو صَالحٌ للاحتججاج؛ فإن من جمع مسند 
صحابي؛ یجمع ما یقع لە من حدیثہ سواء کان صالحًا للاحتجاج أم لا 
بخلاف ما صٌنّتَ علی الأبواب؛ فإنه یذکر فیه غالبًا ما یحتج بە. 

فبھذا السبب یدعی حدیث المسانیدء الدعوۃ الجَقَلیء بفتح الجیم 
والفاء معًّاء مقصرراء أي الدعوۃ العامة التي یجفل إلیھا الناس. 
فان الدعوۃ عند العرب علی قسمین: الجَفَلَی وھي العامةء والنقری وهي 


.۸٦/١ فتح المغیث:‎ )١( 
لگ‎ 


الخاصةء یقال: دعا فلان الجفلیء إذا عم بدعوتہ ولم یخصّ قومًّا دون 
قوم۷٢.‏ گمسند الإمام أبي داؤد الطیالسی ۷ بال(سکان للوزن: نسبة إلی 
الطَیّالسة التي تُجِْعَل علی العمائمء ویقال: إنه أول مسند صنف'“. 
وکمسند الإمام اأحمد ابن حنبل. وعذُہ - أي ابن بے - للدارمی(“ء 

نسبة إلی دارم بن مالك بطن کبیر من تمیمء أي: عَذٌ ابن الصلاح 
کتاب الدارمي فی جملة المسانید انقُد عليه؛ فإنه مرتب علی الأبواب 
لا علی المسانید . 


(۳ وَالْحُکُم لِاإشتاو بِاصگو از بالْخشنِ مُوّ الْحُخم لِلَمَٹي را 


)۸٤(‏ وَاَنْمَلهُ إِنْ آۂ فدئَۂُمَر بُنْنَت' وَلَمْ بُعثَبْۂ بُعتْبْةُب 4 ۳ئ 


والحکم؛ أي حکم المحدٹ للإسناہ بالصحة - بأن ھذا إسناد 
صحیح ٠‏ آأو بالہُسن ۔ بأن ھذا إسناد حسن ے؛ دون الحکم من 
المحدث للمٹن بأن هذا حدیث صحیح؛ أو هذا حدیث حسن کما 
رأواء أي کما عو رأي المحدثین. وحاصله: ان قولھم: ھذا إسناد 
صحیح؛ أو ھذا إسناذ حسن؛ أنزل رتبة من قولھم ھذا حدیث صحیح 


(١)‏ فتح الباقي : ۸۷۹.۔ 

)٢(‏ سلیمان بن داود بن الْجَارُود : داود الصَيَاليِسِي (٢٤٠ھ)ء‏ من قتاز فا 
الحدیث. (المستطرفة : ص٥٢).‏ 

(۳) فتح المغیث : ۸۱ 

۱٠٦/١ التبصرۃ والتذکرةۃ:‎ )٤( 

)٥(‏ عبد اللہ بن عبد الرحمن بن الفضل الدارمي (٢٥۲ھ).‏ من حفّاظ الحدیث 
لە: دڈالمسند؛؟ وفالجامع الصحیح؟ الشھیر بەسنن الدارميی٤:‏ (تذکرۃ الحفاظ : 
۸۷۲ سن الدارمي: المقدمة). 


"۲۷ 


أٌو حَسَنٌ؛ إذ لا 0 0 اوس ام إذ رہما یصح 
الإسناد ولا یصح متن الحدیث لکونه شاڈًا اوعلت وکثیرًا ما یفعل 
ذلك الحاکم في المستدرك؛ ولکن إِذا اقتصر علی ذلك حافظ معتمد 
وقال: ھذا إسناد صحیح؛ ولم یذکر بعد ذلك علة قادحة؛ فالظامھر 
منه أن المتن أَیضّا صحیے: لن عدم العلة والقادح هو الأصل. 
قَاعْتَدُ عليه واقْيَلَهُ أي الحکم للإسناد بالصحة والحسن في المتن 
أیضاء إن أطلقه من یُعُْتمد عليه في التصحیح والتحسینء ولم یعقبه 
بضعف ینتقد بە متن الحدیثء إِذ الظاھر من المحدث المعتمد عليه أنه 
لا یطلق القول بالصحة والحسن: إلا بعد الفحص التام عن انتفاء 
القادح . 

)۸٥(‏ وَاسْتْشْکِل الْحَسْنْ مَمَ الصَمَة ئي مَشنِء تن لَفْطًَا بُرہ تَقُلْ: اضف 


جج 


)۸٦(‏ ہو الصّیف: أَو بره مَا یبخُئلٹ سندہ فَکَبْف إِنْئَرد وٹ 

لما غُلم سابقًا أنّ الحسن قاصر عن الصحیح؛ وأنھما قسمان؛ 
وقع الإشکال في قول الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح؛ أنە کیف 
ابن الصلاح ہجوابین ذکرھما المصنف ثم ردھما حیث قال: وَاسْتْشْکْل 
الُسن مع الصحة في متن: أي استشکل اجتماع السشن والصحة في 
متن واحدء کقول الترمذي: (ھذا حدیث حسن صحیح)ء لآأن الحسن 
قاصر عن الصحیح. فکیف يَصحٌ ج جمع القصور ونفيه فيی حدیث 


واحد()؟ 


.۱۰۸/۱ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )١( 
۸ 


فإن لفظا - یرد ھذا أول الجواہین - فقل : صف بە الضعیف!! 


وحاصل الجواب: أَنّه یلزم علی ھذا أن یطلق علی الحدیث 
الضعیف بل الموضوع إذا کان حسن اللفظ أَلّه حسنء مع أَنّه لم یقل بە 
اأحدء وقال شیخ الإسلام: بل یلزم عليه أَيضّا أُن یطلق علی کل حدیث 
أنه حسنء لأن کل الأحادیث حسنة الألفاظ”. ثم إِنٗ قول الترمذي في 
کتاب العلل: ما ذکرنا فيی ھذا الکتاب: (حدیث حسن؟؛ فإنما اُردنا بە 
حُسْن إسنادہ عندناء أي: کل حدیث یروی ولا یکون في إسنادہ من یتھم 
الاب وَلا :کرد الحَدَيك فا٥ا‏ ازیروی ئن غر وج وَشَحو لَلكَ 
فھو عندنا حسن(. فکلامه هذا صریح في أَنە لم یُرد بالحسن معناہ 
اللغوي ۔ 

والجواب الثاني : أَنٌّ هذا الحکم باعتبار اختلاف الإسناد کما بَّه 
الناظم بقوله : أو یُرد ما یختلف سندہ أي یکون الحدیث مرویًٔا بإسنادین 
مختلفین: أحدھما یقتضي الصحة والآخر الحسن؛ فحینثل یم الجمع 
بین الصحة والحسن باعتبار تعدد الإسنادینء فردہ الناظم بأنە وإن أمکن 
ھذا فیما روي بإسنادین فصاعدًاء فکیف یمکن ھذا إِنْ قَرْدٌء أي حدیث 
روي بإسناد واحد وصٍف بھذین الوصفین من الصحة والخُسْن؛ کما 
یقول الترمذيی: ھذا حدیث حسن صحیح؛ لا نعرفه إلا من ھذا الوجه. 
وحاصله: أنه کیف یصح الجمع بین ھذین الوضعین في الأحادیث التي 
لیس لھا إلا إسناد واحد؟! 


("١)‏ تدریب الراوي : ۶۸/۱۔ 
)٢(‏ الباعث الحثیث : ص۳۸. 


۹ 


)۸۷) وَلأہي انم في الائْيِرام آ نفراد الحُسْنِ ذو اضطلاج 


زی 


(۸۹) وَاوردُوا مَسا صۓٌ یئ آنرَاو حَیْثٌُ أَشْتَ 0ن ینتا 


وللحافظ أبي الفتح محمد تقي الدین بن علي بن وھب؛ المعروف 
بابن یق العید ‏ بعد رد الجوابین المذکورین؛ کما نقلھما الناظم مع 
الرد في کتابه الاقتراح في علوم الحدیث ۔۔ جواب عن أصل الإشکال 
الواقع من کلام الترمذي: أَنٌ الْفْراءَ الحُسُن ذو اصطلاحء أي: حیث 
ینفرد الحسن فحینل یراد بالُسن معناہ الاصطلاحي الذي یشترط فيه 
کونە قاصرًا عن درجة الصحیح . ون یکن الحدیث قد صَحٌ وارتقی من 
درجة الحسن إ إي درجة الہ الصحة؛ فلیس یلتبس؛ أي فلا التباس حینثلٍ في 

وتوضیحه: أن الحسن لا یشترط فيیه أن یکون قاصرًّا عن درجة 
الصٌحة؛ إلا حیث ینفرد الحسن عن الصحیحء ویقتصر علی ذکر الحسن 
فقطء ولا پذکر معه الصحیح. فحینئلِ یراد بالحسن معناہ الاصطلاحي 
المقابل للصحیح:؛ وإما إن ارتفع ة2 00 
الا کی من الصحل یلإ جرد الذرجا ال کالحلظ رالائتاد 
یستَثيِم وجود الدرجة الدنیا کالصدق وعدم التھمة بالکذب والسلامة من 
الشذوذء ویندمج وجود الأدنی في ضمن الأعلی ؛ فیصح الجمع بین 
الحسن والصحة في حدیث واحد. ویجوز أُن یقال: ھذا حدیث حسن 
صحیحء فھو حسن باعتبار الصفة الدنیاء وصحیح باعتبار الصفة العلیا. 


قال شیخ الإسلام: وشبہ ذلك قولھم في الراوي (صدوق؛ نقطء 


٢٥ہ‎ 


واصدوق ضابط٤ء‏ فإنٌ الأوّل قاصر عن درجة رجال الصٌحیعج؛ والقّاني 
سُا فکما أنّ الجمع بینھما لا یضر ولا یشکل: 8+000 
الصحة والحسر١'۲.‏ 


فعلی ھذا 7 یقال ؛ کل صحیح حسن؛ لآن وجرذ الأعلی 
مستلزم لوجود الأدنی. ولا یٹمکس: أي ولا یصخُ أن یثال: کل حسن 
صحیح. ویشھد لذلك صنیع الترمذدي فی جامع حیث یقدم دائمُا ذکر 
الحسن علی الصحیحء ویقول: دھذا حدیث حسن صحیح؟. ولم پر في 
کلامہ؛ (ھذا حدیث صحیح حسن٤.‏ فدل ذلك أن کل صحیح حسن عند 
الترمذي دون العکس؛ فافھم ذلك واستقم. فإئه شاهد خسن. ذکرہ 
العلامة اللکنوي فيی شرح مختصر الجرجاني . 


ولکن الحافظ اہن سید الناس ومن وافقه اوردوا غلی ذلك ما ص 
من إفراد أي الأاحادیث الصحیحة التي لیس لھا إلا إسناد واحد. ٹمٹل 
ھذا الحدیث الصحیح الذي لیس لە إلا إسناد واحد يَسِخُ ان یقال فیە إنه 
احدیثٹ ضحیح)؛ ولا یصح أن یقال إله ٭احدیٹ حَسَنٌ١ء‏ حیث اشترطنا 
غیر ما إسنادء أي حیث إ٥‏ الترمذي اشترط في الحسن أُن پروی 
من غیر وجە؛ ولم یشترط ذلك في الصحیح؛ فانتفی أن یکون کل 
ئ0 


وقد یجاب عنه؛ خ مہ مع اش 
الحسن؛ بدلیل ان الترمذي قال في ہ بعض الإفراد: (ھذا حدیث حسن 


٤٣۶۸/۱١ : تذدریب الراوي‎ (0١) 


تح بل هو مشروط بە في نوع خاص منە کما مَرّفي کلام الطیبيء 
من أن الذي یحتاج إلی مجیئە من غیر وجە؛ ما کان راویه فی درجة 
المستور ومن لم تثبت عدالته لیتقوی بە الحدیث: لا أن کل حسن 
یحتامج۷..۰) 


غایة ما في الباب أن الترمذي عرف بنوع خاص منه؛ لا بکل 
آنواعہ"ء ولا باس في ذلك. فحینثلٍ یصح کل صحیح حَسَنٌ باعتبار 
نوع غیر مشروط فيه تعدد الوجھ . 

وأحسن منە جواب المصنف في شرحه حیث قال: وجواب 
ما اعترض بە ابن سید الناس؛ هو أن الترمذي إنما یشترط في الحسن 
مجیئە من وجه آخرء إذا لم یبلغ رتبة الصحیح؛ فإن بلغھا لم یشترط 
ذلكء بدلیل قوله فيی مواضع: ھذا حدیث حسن صحیح غریب؛ فلما 
ارتفع إلی درجة الصحة أثبت لە الغرابة باعتبار فردیته. انتھی(". 

وتفصیله: أَن التحرمذي قد یقول: (حسنٌ)ء وقد یقول: ۷غریبٌ)؛ 
وقد یقول: (حسنٌ صحیخٌ٤ء‏ وقد یقول: احسن غریب؟ء وقد یقول: 
(اصحیح غریب)ء وقد یقول: احسن صحیح غریب)؟؛ وتعریفه الذي 
ذکرہ في کتاب العلل إنما هو للنوع الأولء وهو ما انفرد الحسن عن 
غیرہ وعبارته ترشد إلی ذلكء فإنه قال في آخر کتابه ما قلنا في کتابنا: 
حدیث حسنء فاإنما اُردنا حسن إسنادہ... إلخ. 
)١(‏ أي: إلی مجیئہ من غیر وج . 


.٦٤ص‎ : التقیید والإایضاح‎ )٢( 
.۱١۰ /۱ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٣( 


َعُلْمَ بھذا أَئَه إنما عَرّف الذي یقول فیە: حَسّنٌ فقطء دون ما یقول 
فیه: حسن صحیحٌء وغیر ذلك من العبارات. فَكَأَلَه لم یذکر إلا تعریف 
نوع واحد؛ إما لغموضہ؛ أو لأنه اصطلاح جدید؛ ولذا فَيّدہ بقوله 
عندناء ولم ینسبه إلی أھل الحدیثء کما فعله الخطابي. کذا قال 


الحافظ ابن حجر رحمہ الل'۲. 


راعاتے رشن ناریو رع الَِفائظ فہاد الشن ین کت رہن 
مختصرہ لعلوم الحدیث؛ عن أصل الاستشکال؛ ہما حاصله أن الجمع 
فی حلیث واحد بین الحسن والصحة؛ درجة متوسطة بین الصحیح 
والحسنء فقال: والذي یظھر أنە شرب الحکم بالصحة علیٰ الحدیث 
بالحسنء کما شرب الحسن بالصحة؛ قال: فعلی ھذا یکون ما یقول 
فیە حسن صحیحء اٌعلی رتبة عندہ من الحسن؛ ودون الصحیح؛ ویکون 
حکمە بە علی الحدیث بالصحة المحضة اُقوی من حکمە عليه بالصحة 
مع الحسن. انتھی۳. 

قال المصنف في (التقیید والإایضاح): ھذا الذي ظھر له 
تُحَکُمٌ لا دلیل عليه وھو بعید من فھم معنی کلام الترمذي. 


واللہ أعلم9. 


: نزهة النظر: ص۳۲.‎ )١( 

)٢(‏ إسماعیل بن عمر بن کثیر؛ أبو الفداءء عماد الدین الدمشقي (٢۷۷ھ).‏ برع في 
التفسیر والحدیث والفقه. من تصانیفه: ٦البدایة‏ والنھایة٤ء‏ و(اختصار علوم 
الحدیث٤.‏ (الباعث الحثیث : ترجمة المؤلف). 

.٦۷٤ص‎ : الباعث الحثیثٹ: ص٤٤ ؛ التقیید والإیضاح‎ )٣( 

.٦۷٤ص‎ : التقیید والإیضاح‎ )٤( 


"۰۰۳ 


وأجاب الحافظ في (النخہة) وفشرحھا؛ عن أصل الإشکال؛ أن 
الحدیث الذي یقول فیيه: حسن صحیحء إن لم یکن متفردًا فھو باعتبار 
الإسنادین"ء کما ذکرہ ابن الصلاح. 

وإن وقع التفرد؛ فھو محمول علی التردد الحاصل من المجتھد في 
الرواۃ؛ ھل اجتمعت فیھم صفات الصحۃة أو الحسن؟ فترذُد أئمة 
الحدیث في حال ناقليه اقتضی للمجتھد أن یتردد زلابضشت باحَد 
الوصفین جْزْمَا. فیقال فیە: حسن عند قوم؛ صحیح عند قوم؛ غایة ما فیە 
لہ حذف منه حرف الترد ولا بأاس ہہ. 

قال الحافظ السیوطي : وظھر لي توجیھان آخرانء احدھما: أن 
المراد: حسن لذاته صحیح لغیرہ: والآخر: أن المراد حسن باعتبار 
إسنادی صحیح بمعنی نہ 0 شيء ورد في الباب؛ فإنه پقال : أَصٌَح 
ما ورد کذا. 

وقال الزرکشي : یجوز أن یرید حقیقتھما فی إسناد واحدٍء باعتبار 
حالین أو زمانینء فیجوز أن یکون سمع ھهذا الحدیث من رجل مرة في 
حال کونە مستورًاء أو مشھوڑًا بالصدق والأمانة ثم تَرَقٌی ذلك الرجل 
وارتفع حالهٌ إلی درجة العدالة؛ فسَمع منہ الترمذي؛ فأخبر بالوصفین: 
وھذا الاحتمال وإن کان بعیدًا فھو أشبه ما یقالء ویحتمل أن یکون 
الترمذي اَدّی اجتھادہ إلی حسدہ؛ وأدٌی اچتھاد غیرہ إلی صحته 
أُو 72٤‏ فبان أن الحدیث في أعلی درجات الحسن وأول درجات 
)١(‏ نزمة النظر: ص٤٤4.‏ 
)٢(‏ علوم الحدیث: ص٣٥.‏ 


۳٤٢ 


الصحیح؛ فجمع بیٹھما باعتبار مذھبینء وأنت إذا تأٗملت تصرف 
الترمذي لعلك تسکن إلی قصدہ ھذا . انتھی کلام الزرکشي؛ وبعضه 
ماخوذ من الجعبری! حیث قال فی مختصرہ: ےو سو 
باعتبار سندین أو مذھبین. 


واجاب بعض المتأاخرین: 7 أراد (احسن) علی طریقة من یفرٴق 
بین النوعین؛ لقصور رتبة راویه عن درجة الصحة المصطلحة صحیح 
علی طریقة من لا یفرق بینھماء واختار بعض من اُدرکناہ أن اللفظین 
عندہ مترادفانء ویکون إِتیانه باللفظ الثاني بعد الأول علی سبیل التاکید 
لە کما یقال: صحیح ثابت؛ أو: جیّد قويٍ؛ کما وجد في عبارةۃ 
الدارقطنی : (ھذا حدیث صحیح ثابت٢.‏ 


قال الزركشي: واعلم أُنّ ھذا السؤال یرد بعینه في قول الترمذي: 
دھذا حدیث حسن غریب٠‏ لأن من شرط الحسن أن یکون معروقًا من 
غیر وجه؛ والغریب ما انفرد بە أحد رواتەء وبینھما تنافپء قال: وجوابه 
أن الغریب یطلق علی أقسامء غریب من جھة المتن؛ وغریب من جهھة 
الإسنا والمراد هھنا الثانيی دون الأول: لأآن ھذا الغریب معروف عن 
جماعة من الصحابة؛ لکن تفرد بعضھم بروایته عن صحابيء فبہحسب 
المتن حسن؛ وبحسب الإسناد غریب؛ لأنه لم یروہ من تلك الجماعة 
إِلا واحدہ ولا منافاۃ بین الغریب بھذا المعنی وبین الحسن؛ بخلاف 
سائر الغرائبء فإنھا تنافي الحسن. 


)۱"( إبراھیم بن عمر بن إبراھیم پر اتی (۷۳۲ھ) من فقھاء الشافعیةء لہ : ا 9موجز فيی 
علوم الحدیٹث٤۔‏ (الدرر الکامنة : / ۰). 


۰۰ 


وقد سٹئل الحافظ اہن تیمیة رحمه اللہ عن ذلكء فأجاب باأنه قد 
یکون غرببًا لم یُرو إلا عن تابعي واحدء لکن روي عنه من وجھین فصار 
گا لتعدد طرقه عن ذلك الشخص:؛ وھو في أصله غریب؛ وکنذلك 
الصحیح الحسن الغریب؛ قد یکون مروّا بإسناد صحیح غریب؛ ثم روي 
عن الراوي الاعلی بطریق صحیحء وطریق آخر فیصیر بذلك حستّا مع 
إنه اصحیح غریب)ء وقد یکون غریب الإسنادء فلا یعرف بذلك الإسناد 
إلا من ذلك الوجەء وو حسن المتن؛ لان المتن روي من وجھین. 
ولھذا یقول: وفي الباب عن فلان وفلانء فیکون لمعناہ شوامد تبیّن أن 
متنه حسن وإن کان إإسنادہ غریبًا . انتھی باختصارہ منقولا عن توجیه 


النظر للعلامة الجزائری!”؟ 


قلثُ: قد نة سو وجدثُ في الباب عن فلان وفلانء لکن إلی 


وی سو يَشُفِي العلیل ویّروي العّلیل؛ ویَظمَیْن به القلب؛: 
ویَتشرح بە الصدر ۔ فلیتامل فيه ودگ ۷ 


.۱٦۳١ ؛۱٥۸ص توجیه النظر:‎ )١( 
وقال الشیخ محمد عبد الرزاق حمزة: أوقعھم في الحیرةء جعلھم الحسن قسیم‎ )٢( 
الصحیح؛ فورد علیھم وصف الترمذي لحدیث واحد بأنه حسن صحیح؛ قاات‎ 
کل با ھن لت والذي یظھر أن الحسن في نظر الترمذي أعم من الصحیح؛‎ 
فیجامعه وینفرد علہ وآنہ في معنی المقبول المعمول بە الذي یقول مالك فيی‎ 
مثله: ہوعليه العمل ببلدنا؛ء وما کان صحیحًا ولم یعمل بە لسبب من الأسباب؛‎ 
ویسمیه الٹرمذي ہصحیہًا؛ فقطء وھو مثل ما یرویە مالك في موطیهء ویقول‎ 
لیس عليه العمل؟. وکان غرض الترمذي أن یجمع في کتابه بین‎  :هبقع‎ 
الأحادیث؛ وما أیدھا من عمل القرون الفاضلة من الصحابة ومن بعدھم. فیسمي‎ 
> هذہ الأحادیث المؤیدة بالعمل حسانًاء سواء صحّت آأو نزلت عن درجة‎ 


٣۲ 


القسم الثالث: الضعیف _ 
(۹۰) أمًا اَلصییف نَھْرَنَا مَانَميَبْلع مو تو 
(۹۱)فَلافاشرطتبوٰقشم و لُنَيْنِ مس فَبْرْهُوَمَنُوا 
)٢(‏ سَِوَامُمَائلَنَالِثٌء وَمَکَتًا وَعْالِمَرط غعَبْرِتَبْنونَذا 
١‏ يِسٌّْ سِوَامَاء ثُمٌ رِه َبْرَالَوِي تَتَئٹَۂ ثُمٌ عَلَی فا فَاختَلِیٔ 
)٤‏ رَمَتۂالْبْسیخ فیتا آزقی لِمَوَََزمَييےنَرمَا 


أما الضعیف'' فھو ما لم یبلغ مرتبة الحسنء أي لم یجتمع فیه 
شروط الحسن؛ سواء لم یوجد واحد منھاء أو وجد بعضھا وعدم 
بعضھاء واقتصر علی ذکر الحسن؛ إذ لا حاجة إلی ذکر الصحیح؛ 
لن ما لم یجتمع فیه شروط الحسن؛ فھو عن شروط الصحة اٌبعد 

وإن بسْط بَفِیْ أي وإن آرید بسط أقسام الضعیف وتفصیل أنواعه: 
ففاقد شرط قُبول قسمء أي مما فقد فیه شرط واحد من شرائط القّبول؛ 
فھو قسم واحد من أقسام الضعیف. 

وشرائط القبول الشامل للصحیح والحسن ستة: 

- اتٌصال الّند. 

٢ے‏ وَالعَدالة 


< الصحةہ وما لم تتأید بعمل لا یصفھا بالحسن وإن صحت. ھذا الذي یظھر قد 
استفدناہ من مذاکرۃ بعض شیوخنا ومجالستھم. (الباعث الحثیث: ص٤٥).‏ 


. الحدیث الضعیف: ھو ما لم تجتمع فیه صفات الصحیح ولا صفات الحسن‎ (١) 
۱ .)٤٤ص‎ : (الباعث الحثیث‎ 


۲۰۷ 


٣۔‏ والضٌبط الذي یحفظه من الخطاأ والغفلة . 
٤‏ - والعّلامة من الشٌّذوذ. 
٥‏ - والسَّلامة من العلّة القادحة. 


-٦‏ ومجيء الحدیث بطرق عدیدةء إذا کان في إسنادہ مستور'؟. 


وفاقد اثنین مٹھا قسم أي ما فقد فیه شرطان فھو قسم آخر غیرہ؛: 
أي غیر القسم الأول. وضموا واحدًا سواھماء أي سوی الاثنین؛ یعني 
ضموا إلی فقد هذین الشرطین فقد شرط ثالٹ؛ أي ما فقد فيه ثلائثة 
شروط من شرائط القّبول فھو قسم ثالث. وھکذا فافعل إلی آخر 
الشروط . 

وَعَدٌ 5 ارجع لشرط غیر مَبْدوٌ أي غیر ما تار اھ2 فذا 
قسم آخر سواھاء أي سوی الأقسام المذکورۃ؛ ثم زد عليه فاقد شرط 
غیر الشرط الذي قدمتہ لِئلّا يَتَكَرّرَ ثم علی ذا فاحتذي؛ أي ثم بعد ذلك 
احْتّذٍ ھذا الّْحَذوَ وانمٌ هذا النحوء وتمم العمل الذي ابتدأته. 

وَعدّہ أي عَذٌ الضعیف بأقسامه أبو حاتم بن حبان الیٌستي فیما 
اُوعی؛ أي فیما جمع لقَسْعَّة بزیادة اللامء أو بمعنی إلی بتضمین عد 
معنی عذّی؛ أي إلی تسعة وأربعین نوعّاء وکلھا داخلة في هذا الضابط . 

وذکر المصنف في شرحہ ھنا بسظا حسنًا لأقسام الضعیف؛ فقال: 
ما فقد فی شرط من شروط القّبول قسمء وشروط القٌبول ستة: 


)١(‏ توجیه النظر: ص۲۳۸۔ 


١‏ - انٌصال المّند؛ حیث لم ینجبر المرسل ہما یؤکدہ علی ما سیأتي. 
-٢‏ وعدالة الرجال . ۱ 
٣‏ والضبط الذي یحفظه من کثرۃ الخطاأً والغفلة . 
٤‏ - ومجيء الحدیث من وجه آخں حیث کان في الإسناد مستور 
لم تعرف أھلیتہ ولیس متَھمًا کثیر الغلط . 
٥‏ - والسَّلامة من الْشُُذوذ. 
٦‏ - والسَّلامة من العلة القادحة . 
فما فقد فیە الاتصال قسمء ویدخل تحتهہ قسمان: 
الأول: المنقطع . 
الثاني : المرسل لم ینجبر . 
وقوله: (واٹنین قسم غیرہا أي وما فقد فیه شرط آخر مع الشرط 
المتقدم قسم آخر؛ ویدخل تحت اثنا عشر قَسمّا؛ لأن فقد العدالة یدخل 
تحته الضعیف والمجھول. وھذہ أقسامہ ۔ أي ما فقد اٹنین -: 
الثالث : مرسل في إسنادہ ضعیف. 
الرابع : منقطع فیە ضعیف . 
الخامس: مرسل فیه مجھول. 
السادس : منقطع فيه مجھول. 
الساہم : مرسل فيه مغفل کثیر الخطا وإن کان عدلا۔ 
الٹامن : منقطع فیه مغفل. 


۲۹ 


کذلك التاسع: مرسل فیه مستور ولم ینجبر بمجیئہ من وجہه آخر. 

العاشر: منقطع فیه مستور ولم یجیء من وجہ آخر. 

الحادي عشر: مرسل شاذ. 

الٹاننيی عشر: منقطع شاذ. 

الثالث عشر: مرسل معلل . 

الرابع عشر: منقطع معلل . 

وقوله: ١وضموا‏ سواھما فثالث) أي وضموا إلی فقد الشرطین 
المتقدمین فقد شرط ثالث؛ فھو قسم ثالث من أصل الأقسام. ویدخل 
تحته عشرۃ أقساِ وھي ھذہ: 

الخامس عشر: مرسل شاذ فیه عدل مغفل کثیر الخطأً. 

السادس عشر: منقطع شاذ فیه مغفل کذلك . 

السابع عشر: مرسل معلل؛ فیه ضعیف . 

الٹامن عشر: منقطع معلل؛ فیە ضعیف . 

التاسع عشر: مرسل معللء فیه مجھول. 

والعشرون: منقطع معلل؛ فیهە مجھول. 

الحادي والعشرون: مرسل معلل؛ فيه مغفل . 

کذلك الثاني والعشرون: منقطع معلل؛ فیه مغفل کذلك. 

الثالٹ والعشرون: مرسل معللء فیه مستور ولم ینجبر۔ 

الرابع والعشرون: منقطع معلل ‏ فیە مستور کذلك . 


۲۰ 


ںترلَكة ترمکتاف ای رُکتا فائلے. إلی خر التزوط لخد 
ما فقد فيه الشرط الأول: وھو الاتصال من شرطین آخرین: غیر 
ما تقدمء وهما السّلامة من الشذوذ والعلةء ثم خذ ما فقد فیه شرط آخر 
مضمومًّا إلی فقد هذہ الشروط الثلائةء وهي ھذہ: 

الخامس والعشرون: مرسل شاذ معلل . 

السادس والعشرون: منقطع شاذ معلل . 

السابع والسر وی فاانلل سیشل غ الگا 

الثامن والعشرون: منقطع شاذ معللء فیه مغفل کذلك. 

وقوله: وعد لشرط غیر مبدواء أي وعد فابدأً بما فقد فیه شرط 
واحد غیر ما بدأت بە أولا وھو ثقة الرواۃء وتحتہ قسمانء وھما: 

التاسع والعشرون: ما في إسنادہ ضعیف. 

الٹلاثون: ما فیه مجھول. 

وفوله: ١م‏ زد غیر الذي قدمته٤ء‏ أي ثم زد علی فقد عدالة الراوي 
فقد شرط آخر؛ غیر ما بدأت بە وتحته قسمان؛ وھما: 

الحادي والثلاثون: ما فیه ضعیف وعلة. 

الثانی والثلائون: ما فیه مجھول وعلة. 

وقولە: ١م‏ علی ذا فَاحْتَدِي؛ء أي ئم اخْذِ علی مذا الحَلُو 
رأنضے:الیا2 فی سر لضرورۃ التَافیة: وَالعرَآدۃ کٹا دا انل 
الثانی الذي بدأت فیە بفقد الشرط المٹنی بە کما کملت الأولء أي فضم 
إلی فقد ھذین الشرطین فقد شرط ثالث: ئم غُذُ فابْدا بما فقد فیه شرط 


۲۱ 


آخر غیر المبدو بەء والمثنٌی بەء وھو سلامة الراوي من الغفلةء ثم زد 
عليه وجود الشذوذ أو العلة أو ھما معّاء ثم ُد قَابٔداً ہما فقد فیه الشرط 


الرابعء وھو عدم مجیئه من وجه آخرء حیث کان في إسنادہ مستور 
ٹم زد عليه وجود العلة معه ثم اختم بفقد الشرط السادس؛ ویدخل 
تحت ذلك أَیضا عشرة أقسام وھي: 

الثالث والثلاثون : شاذ معللء فیه مغفل کثیر الخطاأً۔. 

الرابع والٹلاثون: ما فیه مغفل کثیر الخطاأً. 

الخامس والثلاثون: شاذء فیه مغفل کذلك . 

السادس والثلاثون: معللء فيه مغفل کذلك. 

السابع والثلاثون: شاذ معللء فیه مغفل کذلك. 

الثامن والثلاثون: ما في إسنادہ مستور لم تعرف أھلیتہ ولم یرد من 
وجه آخر. 

التاسع والٹلاثون: معلل؛ فیه مستور کذلك . 

الأربعون: الشاذ. 

الحادي والأربعون: الشاذ المعلل . 

الثانيی والأربعون: المعلل . 

فھذہ أقسام الضعیف: باعتبار الانفراد والاجتماع . 

وقد ترکت من الأقسام ۔ التي یظن انقسامه إلیھا بحسب اجتماع 
الاوصاف - عدۃ أقسام وهي: اجتماع الشذوذء ووجود ضعیف؛ 
و مجھولء أو مستور في سندہ؛ لأنە لا یمکن اجتماع ذلك علی 

۲۱۲ 


الصحیح؛ لآن الشذوذ تفرد الثقةء فلا یمکن وصف ما فيه راوٍ ضعیف 
أو مجھول آوستوز بأنه شاذ. واللہ اعلم. : 
والموضوع والمنکر؛ وھو بمعنی الشاذ کما سیاتی''. 

انتھی کلام الناظم فيی شرحه. ولکن قد صرح غیر واحد من أھل 
العلم بن ذلك مع کثرۃ التعب قلیل الفائدة. 

تتمة: أفرد ابن الجوزي عن ھذا نوعًا آخر؛ سمًّاہ: المضعف؛ 
وھو الذي لم پُجمع علی ضعفەه بل ضکّفه بعض وقوّاہ آخرون: وھو 
أعلی مرتبة من الضعیف. 


وی فی 


۱ حکم الحدیث الضعیف 
ومذاھب العلماء فيه وشرائط قبوله 


اعلم : أنٌ العلماء جوّزوا التسامل في أسانید الضعیف دون 
الموضوع؛ من غیر بیان ضعفه في المواعظ والقصص؛ وفضائل 
الأعمالء لا في صفات الل تعالی وأحکام الحلال والحرام“ لزیادة 


() التبصرة والتذکرة: ١۱۱٢/١‏ ١۱۱۰؛‏ شرح العراقي : .٤٥ - ٢٥/١‏ 
)٢(‏ التبصرۃ والتذکرۃ: ۱۱٦/۱‏ 

(۳) فتح المغیثٹ: .٠۰٠۰/۱‏ 

)٤(‏ الکاشف عن حقائق السنن : المقدمة. 


۲۰۳ 


وممن نص علی ذلك من الائمة عبد الرحمن بن مھدي"؟ 
وأحمد بن حنبل؛ وعید اللہ بن المبارك!'؟ وغیرهم . 

وفي (القول البدیع في الصلاة علی الحبیب الشفیع) للسخاوي: 
سمعث شیخنا ابن حجر العسقلاني المصري مرارًّا یقول : شرط العمل 
بالحدیث الضعیف ثلائة : 

الاوّل: متفق عليهء وھو أن یکون الضعف غیر شدید کحدیث من 
انفرد من الکذابینء والمتھمین بالکذب؛ ومن فَحْشَ غلطه. 

والقَّاني: أن یکون مندرجّا تحت أصل عامء فیخرج ما یخترع 
بحیث لا یکون لہ أصل أصلا۔ ۱ 

والالٹ: ان لا یعتقد عند العمل ثبوتہ لثلا ینسب إلی النبي گل 
ما لم یقله. 

والآخیران عن ابن عبد السلامء وابن دقیق العید والأول نقل 
العلائي الاتفاق عليهء وعن أحمد أنه یعمل بە إذا لم یوجد غیرّہ 
وفي روایة عَنْه : ضعیف الحدیث عندنا أحب من رأي الرجال. وذکر 
ابن حزم الإجماع علی اُن مذھب أبي حنیفة أن ضعیف الحدیث أولی 
عندہ من الرأي والقیاس إذا لم یجد في الباب غیرہ. 


)١(‏ عبد الرحمن بن مھدي بن حسان بن عبد الرحمن الْعَنْبَريء أبو سعید البصري 
(۸ھ)ء الحافظ الإمام العلمء ثقة کثیر الحدیث . (ترتیب المدارأك : ۳/ ۲۰۲؛ 
التمھید: .)٦٦/١‏ 

)١(‏ عبد ال بن المبارك بن واضح الحَنْطٌلي (۱۸۱ھ)ء قال النسائي: لا نعلم 
في عصر ابن المبارك أجل وأعلی منە؛ ولا الجامع لکل خصلة محمودة. 
(ترتیب المدارك: ٣/٣٦۳؛‏ تھذیب: ۳۸۲/۰۱). 


۲٤ 


فتحصّل : ان في العمل بالحدیث الضعیف ثلائة مذاھب: 
-١‏ لا یُعمل بہ مطلقًا . 
-٢‏ یُعمل بە مطلقًا. 
٣‏ - یعمل بە في الفضائل بشروطہ!'۶. انتھی کلامه . 

والإمام الشافعي یحتج بالمرسل إذا لم یجد غیرہ. وقال الحافظ 
ابن القیم في (إعلام الموقعین٤:‏ إن أصحاب أبي حنیفة مجمعون علی 
أن مذهب أبي حنیفة: أن ضعیف الحدیث عددہ أولی من الرأي 
والقیاس: 0.020 القھقھة مع ضعفه 
علی القیاس والرأي. وقدم حدیث الوضوء بنبیذ التمر في السفرء مع 
ضعفهء علی الرأي والقیاس. ومنع قطع السارق بسرقة أقل من عشرة 
درامم والحدیث فيه ضعیف. وجعل اکٹر الحیض عشرة ایا 
والحدیث فیه ضعیف . وشرط فی إقامة الجمعة الیضر؛ والحدیث فيه 
کذلك. وترك القیاس اشن کن مسائل الآبارء والآثار فیھا غیر 
مرفوعة. فتقدیم الحدیث الضعیف وآئثار الصحابة علی القیاس والرأي 
قوله وقول الإمام أحمدا. انتھی. 

وقال ابن سیّد الناس: في (عیون الأئر في فنون المغازي 
الکو سو العھ ف خرل مھوب امماجا ا ٹم غالب 


.۲٥۸ص‎ : القول البدیع في الصلاۃ علی الحبیب الشفیع‎ )١( 

.۳۱/۱ : إعلام الموقعین‎ )٢( 

(۳ محمد بن إسحاق بن یسار المطلبي المدني (١١٥۱ھ)‏ صاحب البخاریي . 
قال ابن حبان: فلم یکن أحد بالمدینة یقارب ابن إسحاق في علم ولا یوازیه > 


تق 


ما یروی”" عن الکلبي انساب وأخبار من أحوال الناس؛ وأیام العرب 
وسیرھم؛ وما یجري مجری ذلك؛ مما سمح کثیر من الناس في حمله 
عمن لا پُحمل عنه الأحکام؛ وممن حکی علنه الترخیص في ذلك الإمام 
احمد وممن حکی عنه التسویة بین الأحکام وغیرھا یحیی بن معین٢.‏ 
انتھی . 

فعند ابن معین لا یعمل بالضعیف مطلقًا لا في الأحکام ولا في 
الفضائل. وقال النووي: ومنع ابن العربي العمل بالضعیف مطلقًا. 
وبالجملة: منھم من منع العمل بالحدیث الضعیف مطللقًّاء وھو مذھب 
ضعیف؛ ومنھم من جوّزہ مطلقًاء وھو توسُمٌ سَجِیْفء ومنھم من فصّل 
وفَّد وھو المسلك المسدد. 

وقال المحدّث اللَکُتَوي في اظفر الأماني شرح مختصر 
الجرجاني): واختلفوا في مرادھم بقبول الحدیث الضعیف في فضائل 
الأعمال کما أشرنا إليه سابقّاء فمنھم من قال: إ٥‏ المراد بە قبوله في 
فضائل الأعمال الثاہتة بالأحادیث الصحیحةء بمعنی إذا ورد حدیث وھو 


> في جمعه؛ عو من سن الناس سياقا4, (تھنذیب: ۴/۹ الوافني 
بالوفیات: ۱۸۸/۲). 

)١(‏ محمد بن السائب بن بشر بن عمرو الحارث الکلبيی (١٤٢۱ھ)ء‏ عالم بالتفسیر 
والأخبار وأیام العرب . 

(۲) عیون الائر: ١/٥۱؛‏ الأجوبة الفاضلة: ص٣٦۳‏ (تھذیب: ۱۷۸/۹ الواني 
بالوفیات: ۸۲/۳). 

(۳) محمد عبد الحي بن محمد عبد الحلیم الأنصاري اللکنويی (١۱۳۰ھ).‏ من علماء 
الھند. من تصانیفه: ٦الرفع‏ والتکمیل في الجرح والتعدیل٤.‏ (الأعلام: 
٦ء‏ ذکرۃ علماء الھند: ص۲۸۷)۔ 


۲٦ 


ضعیف؛ دالّ علی ثواب مخصوص آو عقاب مخصوص علی عمل من 
الأاعمال الثابتة قُُلء فإنٌ أصل العمل ثابت استحبابّاء أو وجوبّا من مقام 
آخرء فلا پلزم من قبول الحدیث الضعیف ثبوت حکم من الأحکام 
الشرعیة بە؛ وعلی مذا فلا تعارض ہین قولھم: لا بُقْبّل الحدیث 
الضعیف في الأحکام وہین قولھم: یقبل في فضائل الأعمال؛ 
فإن الأخذ بە في فضیلة لا یستلزم ثبوت حکم بە. ومنھم من ذھب إلی 
ثبوت الاستحباب ہالحدیث الضعیف؛ وھو الذي نَصّ عليه ابن الھمام 
في کتاب الجنائز من افتح القدیر؛ حیث قال: الاستحباب یثبت 
بالضعیف غیر الموضوع٭. انتھی. 

وإليه یشیر کلام النووي فی دالأذکار؛ حیث قال: قال العلماء من 
المحدثین والفقھاء وغیرهم : یجوز ویستحب العمل في الفضائل 
والترغیب والترهیب بالحدیث الضعیف ما لم یکن موضوعًاء 
وأما الأحکام کالحلال والحرامء أُو البیع والنکاح والطلاقء وغیر 
ذلكء فلا یعمل فیھا إلا بالحدیث الصحیح والحسنء إلا أن یکون في 
احتیاط فيی شيء من ذلك''. 


المرفوع 

)۹٥(‏ وَسَمٌ مَرْثُومًَا مُشَالَالِلتی وَاشْتَرط الْكَطیبُ رَفُمَ الصٌّا 

(۹۹) وَمَْ بُنَبلُ بی الْإْزْسَالِ َتَدْعَنی نا٥6‏ انْسَال 
وَسَمٌ آیھا الطالب؛ بنا٤‏ علی القول المشھور مرفوعًا مضَافَاء 

و رت ہج 0-0 

)٢(‏ قواعد التحدیث: ص۹4. 


۲۷ 


اي منسوبًا للنبي قلِء اي کل ما آضیف إلی النبي 8ه قولَا او فعلا 
أو تقریرًاء فھو علی القول المشھور یسمی مرفوعًاء سواء أضافه إليه 
صحابي أو تابعيء فعلی ھذا یدخل المتصل؛ والمرسل؛ والمنقطعء 
والمعضل؛ لعدم اشتراط الاتصال؛ ویخرج الموقوف أي قول 
الصحابي؛ والمقطوع أي قول التابعي لاشتراط الإضافة إلی اللبی گ''. 
ھهذا هو المشھور بین الجمھور في حدیث المرفوع؛ ولکن اشترط 
الخطیب البغدادي رفع الصاحب؛ أي ما رفعه الصحابي إلی 
النبي گلا حیث قال: المرفوع ما أخبر الصحابي عن قول رسول ال لُ 
وفعلهء فعلی مذا ما یرفعه التابعيی ویضیفه إلی النبي قيُ لا یسمی 
مرفوعا. لکن المشھور هو الأوّل. وقال الحافظ العسقلاني: لم لا یجوز 
ان یکون الخطیب ذکر الصحابي علی سبیل المثال والغالب لأن 
المضیف یکون غالبًّا من الصحابة ٹچ ؛ لا علی سبیل التقیید. 
واللہ اعلم . 

ومن یقابله أي المرفوع بذي الإرسال: أي المرسل؛ أي من ذکر 
المرفوع في مقابلة المرسلء بأن قال في حدیث واحد رفعہ فلان وأرسله 
فلانء فقد عنی؛ أي أراد بذاكء اي بالمرفوع ذا اتصال؛ أي المتصل؛ 
أي من ذکر المرفوع في مقابلة المرسلء فقد أراد بالمرفوع المتصل . 
کما قال ابن الصلاح : من جعل من أھل الحدیث المرفوع في مقابلة 
المرسل فقد عنی بالمرفوع المتصل'. 


(0١)‏ التبصرة والتذکرۃ: ۱1+ )) فتح الباقي : ۸۱ء 
۲( علوم الحدیث : ص(١١)؛؟‏ تذدریب الراوي : ۰۸/۱ 


۲۰۸ 


المسند 

(۷۱) وَلْمُسْنَد المَرْقُوعُ اُوْمَا قَذ وُمِل وَلَوْمَعَ وَثْبء وَهُو فِي مَدًا بقل 
(۹۸) وََلقَالِثُ اَلرّنْع مَع الوَضْلِ مَمَا شرب الحَاِ فِيوِفَعَنًا 

اختلف العلماء في تفسیر المسند علی ثلائة اقوال: 

الأوؤل: ما ذکرہ ابن عبد البرٌ في (تمھیدہ؛: أُن المسند هو ما رفع 
إلی رسول ال پل خاصة('٢.‏ فقد یکون متصلًاء مثل : مالك عن نافع 
عن ابن عمر لچثاء عن رسول ال پل وقد یکون منقطمّاء کالزھري عن 
ابن عباس عن النبي قلِء فھذا مسند لأنه آسند إلی النبي گل لکنہ 
منقطعء لان الزھري لم یسمع من ابن عباس؛ فعلی ھذا یستوي المسند 
والمرفوع'". وھذا هو المراد بقوله المسند بفتح النون هو المرفوع . 

والقّاني: ما ذکرہ ابن الصبّاغء أن المسند ما اتصل إسنادہ من 
راویە إِلی منتھاہء فعلی ھذا یدخل فيه المرفوع والموقوف'”. وھذا هو 
المراد بقوله: أو المسند ما قد وصل إسنادہ ولو کان الوصل مع وقف 
علی الصحابيء فعلی ھذا المتصل والمسند سواءء وھوء أي المسند في 
هذا المعنی یَلّء أي قلیل استعماله فی ھذا المعنی. 

والالٹ : ما حکاہ ابن عبد ابر قولا لبعض اَھل العلمء وجزم بە 
الحاکم؛ من ان المسند ما رفع إلی النبي لهُ بإسناد متصل؛ فشرط فيه 


.۲۱/۱ التمھید:‎ )١( 

)٢(‏ التمھید: ٢٤٤ ۲٢/۱‏ التبصرۃ والتذکرۃ: ۶۱۱۹/۱ تدریب الراويی: ۱۸۲/۱؛ 
فتح المغیث: .۱۰٠١/١‏ 

۱۲۰/۱ التبصرۃ والتذکرة:‎ )٣( 


۲۹ 


شرطین ؛ اتصال السند والرفع إلی رسول اش و وھذا ھو المراد بقوله: 
واللالٹ أي القول الثالث الرفع؛ خرج بە المرسل؛ والمنقطعء والمعلق: 
والمعضل؛ مع الوصل معَّا تأکید. فالرفع واتصال السند شرط في کون 
الحدیث مسندًا بە؛ أي باشتراط ھذین الشرطین؛ الحاکم فيهء أي في 
المسند قد قطعاء أي جزم بە في کتابه المسمّی ب: اعلوم الحدیث؛٭۲. 


المتصل والموصول 

0تَيتى ‏ يتےَتَََرلا تین نس ىف 
)٠٠١(‏ سَوَاة الْمَوْقَوفْ وَألمَرْفَوعٌ وَلَمْ بَرَوْا أَْ بَدْخْرِالْمَتْطٌوعُ 

وإن تصل بسندہ أي إن تروِ أیھا الطالب بإسناد متصل حدیتًّا 
منقولا فَسَمُہ متصلا أو ضرا ار مُوْتَصل"ا کما وقع فی غہارة الإمام 
الشافعي في مواضع من د٦الاٌم۷ء‏ وسواء في ذلك الموقوف علی 
الصحابيء والمرفوع إلی النبي پ. 

وحاصله: أنََ الكتضل ٹوسئٹی الموصول أیضّا - هو ما اتصل 
إسنادہ من المبدأً إلی المنتھی؛ سواء کان موقوقًا أو مرفوعًا. فالمتصل 
شامل للمرفوع والموقوف؛ وأما أقوال التابعین إذا اتصلت أسانیدھا 
أن یدخل المقطوع في المتصل والموصول وإن اتصل إسنادہ إلی قائلەء 
للتنافر ہین الوصل والقطع . 


)١(‏ التبصرۃ والتذکرۃ: ۱۲۱/۱؛ قال الحاکم : الحدیث المسند ما اتصل إسنادہ إلی 
رسول اللہ پل . (الباعث الحثیث: ص٤٤).‏ 


۲٢ 


وحاصلہ: ان اُقوال القّابعین إذا انصلت الآسانید إلیھم فلا یسمونھا 
متٌصلة في حالة الإطلاق؛ أما مع التقیید فجائز واقع في کلامھم 
کقولھم: هذا متصل إلی سعید بن المسٌیب؛ آو إلی الزھري أو إلی 
مالكء أو نحو ذلك. قیل : والنکتة في ذلك أنھا تسمی مقاطیعء فإطلاق 
المتصل علیھا کالوصف لشيء واحد متضادین لغة؛ وھو قح9 .٢‏ 


)۱١١(‏ وَسَمٌ بِالْمَوقُوفِ ما ُشَرْنَُ ‏ بِسَاجپ وَصْلْےَ از قَسََنْتَۂ 
اس ٥‏ می ہ٥‏ مم 


() وَبَش اَل الْفٹو سَنَا٤الأَئَر‏ وَإِنْتَقٹ بنَيْرِوئَِياتَبَر 


وج سم بالموقوف ما قصرتهہ بصاحب؛ أي صحابيء والمعنی : ان 
الموقوف ما یکون مقصورًا علی الصحابي غیر متجاوز عنه إلی النبي ہیا. 
سواء وَصَلَتَ إسنادہ إلی الصحابي أو قطعْلّه. 


وحاصلہ: ان الموقوف أعمّ من ان یکون متصل الإسنادء أو منقطع 
الإسنادء وشذ الحاکم فاشترط عدم الانقطاع. والمعروف بین الجمھور 
أن الموقوف قد یکون إسنادہ متصلًا وغیر متصل . والموقوف إِذا ذکر 
مطلفًا یکون مختصٌا بالصحابي ولا یستعمل في غیر الصحابي إلا مقیدًا 
مثل أن یقال حدیث کذا وکذا وقفه فلان : عطاء أو طاووس أو نحوہ٣.‏ 


وبعض أھل الفقهء من الشافعیة سفمَّاہ الأئر أي یسمُُون الموقوف 
)١(‏ تدریب الراويی: ۱۸۴۳/۱؛ التبصرۃ والتذکرۃ: ۱۲۲/۱ 
)٢(‏ التبصرۃ والتذکرۃ: ۱ / ۱۳۳. 


۲۲۱۹ 


الصحابي . وأما المحدثون فھم یطلقون الأثر علی المرفوع والموقوف؛ 
کما یدل علی ذلك تسمیة البيھقي کتابه المشتمل علیھا بب ہمعرفة السنن 
والآثار١‏ وکذا تسمیة الطحاوي بب ابشرح معاني الآثار؛ وہ (مشکل 
الآثار١اء‏ وتسمیة أبي جعفر الطبري بب (تھذیب الآثار؛. وأن تقف بغیر؛ 
أي وإن جعلته موقوفًا علی غیر الصحابي؛ فَقَيّد ذلك بقولك 
موقوف علی فلانء کما ذکرناء تَبَوٌ أي إِن فعلتَ ذلك فقد بَرَرْتَ 


>٠ ہے‎ 


وأَحْسَنْتَ 
المقطوع 
ور سرت ع وَیِنلَہُ وَقَد رای لِلشَافِییٔ 
)۰٤١(‏ تیر بِو عَنأ امْنْمَطع قُلَّثُ: وَعَكُمُه اأضطلاخ البَزْدَمِيْ 
وس 090 قول التابعي وفعله؛ أي المقطوع ما جاء عن 
التابعین من أقوالھم وأفعالھم موقوقًا علیھم. وقد رأی ابن الصلاح 
للشافعي؛ والطبراني؛ والدارقطني؛ والحمیدي؛ تعبیرہ بە؛ 
أي بالمقطوعء عن المنقطعء أي وقع في عبارۃ الإمام الشافعي وغیرہ؛ 
من ھؤلاء الأکابر؛ إطلاق المقطوع علی منقطع الإسناد عیر 
الموصول('۲. 
قلتُ وعکسە اصطلاح الحافظ أبي بکر اأحمد بن ھارون الیَردیجي 
البْرْدَعِی'ء نسبة إلی بردعةء بلدة من أقصی بلاد آذربیجان. أي اصطلاح 


() علوم الحدیث: ص٤٤‏ ؛ الباعث الحثیث: ص٤٦.‏ 
)٢(‏ اأحمد بن ھارون بن رَوح؛ أبو بکر البردیجي (۳۰۱ھ) من ثقات رجال 
الحدیث. (الأعلام: ۱۲٦٤٤ /١‏ المتکلمون في الرجال: ص١٠۱).‏ 


۲۲۲ 


البردعيی علی عکس اصطلاح الإمام الشافعي+ فإن الشافعي یذکر 
المقطوع ویرید بە المنقطع؛ واليَرْدَعِئ یذکر المنقطع ویرید بە المقطوع . 


فروع 
)۱۰١(‏ نول اَلصّعَابِیٔ ىِرَ اَلَمُنَوہ ار تَخو یرتا عکُثۂ الرَلع و 
(١۱۰)بَْة‏ اَلَتَبِئ قَالَۂبِأامُشر لی الصٌجیح: وَمو نَل الأکُتَر 
لما فرغ من بیان المرفوع؛ والموقوف: والمقطوع؛ أتبعھا 
بتفریعات یحسن إبرادھا بعدھا. 


والفروع: جمع فرع وھو ما یکون مندرجُا تحت أصل كکلي؛ 
وھيی سبعة: ّ 

أحدھا: قول الصحابي من السّنَّة کذاء کقول علي رضي اللہ تعالی 
عنه: ”من السّلَّة وضع الکف علی الکف تحت السرة؛. رواہ أبو داود۷)؛ 
اختلفوا فيه فذھب آبو بکر الرازي"ء والسرخسي9ء وابو زید ٦“‏ 


)١(‏ سنن أبي داود: ۱۲۰/۱ء باب وضع الیمنی علی الیسری في الصلاة. 

)٢(‏ محمد بن عمرء أبو عبد الله فخر الدین الرازي (٦٥٥ھ)ء‏ الإمام المفسر. 
(أوحد زمانه فيی المعقول والمنقول٢.‏ من تصانیفه: ہمفاتیح الغیب في تفسیر 
القرآنہ. (الأعلام : /٦‏ ۳۱۳؛ طبقات السبکي : .)۳٣/٥‏ 

(۳) محمد بن أحمد بن سھل؛ أبو بکر السرمحسي (۸۳٦ھ)‏ من کبار 
الأحناف. من تصانیفه: 9 المبسوط+. (الأاعلام: ۱۰۵) الفتح المبین : 
1/1١‏ 

)٤(‏ عبد اللہ بن عمر بن عیسی القاضي: أبو زید الدَبّوسِیْ (٣٣٦ھ)ء‏ من فقھاء 
الحنفیة. وھو أول من وضع علم الخلاف. لە کتب في علم الأصول. (الفتح 
المبین : .)۲۳٦٣/١‏ 


۲۲۳ 


وغیرھم من أصحابناء والصیرفي"' من الشافعیةء وابن حزم المغربي - 
الأندلسي - من أھل الظاھر وغیرھم إلی أنھا لا تکون حجة للرفع؛ 
وھو الذي رجع إليه الإمام الشافعي؛ علی ما ذکرہ بعض شراح 
المختصرہ لکن المنصوص فی أُمٌو9' هو الرفع؛ ولذلك رَجٌحه 
الإسنوي في المٹھاج. واستدلوا علی ذلكء بأن السُّنّة یحتمل ان یراد 
بھا سُنّة الخلفاءء کما قال النبي قلِ: (علیکم بسُنّتي وسَنْة الخلفاء 
الراشدین۹۵(۰. 


والڈي ذھب إليه جمھور المحدثین؛ هو أُن قول الصحابي من 
الشُنَّة کذاء من دون تقیید بالخلفاء ونحوہء حجة للرفع؛ وآیة للاتصال؛ 
وھو قول سادتنا فقھاء الحنفیة المتقدمینء وحکی الحاکم؛ والبيھقي؛ 
وابن عبد البر اتفاق أھل النقل علی ذلك؛ لأن الظاھر أنە لا یرید إلا سَلَة 
رسول اللہ لا 


والشامد العدل: ما روي فيی صحیح البخاري: أن الحجاج عام 


نزل بابن الزبیرء سأل عبد اللہ بن عمر ئا کیف تصنع بالموقف یوم 
عرفةء فقال سالم : إن کنت ترید الُنَة فھٹُر بالصلاة یوم عرفةء فقال 


)١(‏ محمد بن عبد اللہ الصیرفيء أبو بکر (۳۳۰ھ)ء کان أعلم الناس بالأصول بعد 
الشافعي . (الفتح المبین : ۱۷۹/۱؛ طبقات البکي: ٢7۲7ء‏ 

(۲) یعنی دالأم للإمام الشافعي رحمه اللہ. 

۳( محمد بن الحسن بن علي بن عمر؛ عماد الدین الإِسٰتَوي. (الأعلام : ۸/٦‏ 
شذرات: .)۲۰٢۲/٦‏ 

)٤(‏ صحیح البخاري؛ النکاح إذا تزوج البکر علی الثیب؛ ۳/٣٦۲؛‏ صحیح مسلم 
(الرضاع) .٥٥/٤٤‏ ۱ 


۲۲٤ 


ابن عمر: (إنھم کانوا یجمعون بین الظھر والعصر؛ء قال ابن شھاب 
الراوي : فقلت لسالم : اُفعله رسول ال قٌي؟ فقال سالم: أو یعنون 
بذلك إلا سّنّة رسول ال ]۷'۴ . 


ومن ھذا الباب؛ قول أَبي قلابة''؟ عن اُنس: ەمن السُّنَّة اذا تزوج 
البکر أقام عندھا سبعَّا؛'۳. أخرجه البخاري ومسلم. قال أبو قلابة: 
ٹر شتے القلت رر اس ض لی رسول الل ڑا . وکحدیٹ ابن مسعود: 
امن المَنَة ان یخفي التشھد)ء رواہ ابو داود. ونظائ ٥‏ کثیرۃ. 


و قول الشعان حر آمرنا بصیغة المجھول؛ أي أمرنا بکذا 
و نھینا عن کذاء کقول أم عطیة فی الصحیحین: ٥‏ أُمرنا ان نخرج في 
العیدین العواتق وذوات الخدور؛ وأمر الحبّض أن یعتزلن مصلی 
المسلمین؟؛ وکقولھا أَيضّا في الصحیحین: ەنھینا عن اتباع الجنائز 
ولم یعزم علینا؛”۲. 


وکذا قولہ: اُوٴجب علینا کذاء أو أَبيمَ لناء او رُحٛص لٹا کذاء 


.۲۸۸/۱ صحیح البخاري (الحج):‎ )١( 

)٢(‏ عبد الل بن زیدء أبو قلابة الجرمي (١۱۰ھ)ء‏ من علماء التابعین . (تھذیب: 
"٥‏ میزان: ٢/٤٢٣٦؛‏ حلیة: ۲۸۲/۲). 

(۳) تدریب الراويی: ۱۸۹/۱. 

.۱٥١/١ سنن أبي داود (الصلاۃء إخفاء التشھد):‎ (٤ 

)٥(‏ صحیح البخاري (الصلاۃ): ۱/٥۷؛‏ صحیح مسلم (الجنائزء إباحة خروج النساء 
في العیدین): ۱۷۸/٦‏ 

.۲/۷ صحیح البخاري (اتباع الجنائز): ١/۲۲۱؛ صحیح مسلم (الجنائز)‎ )٦( 

)۷( أي قول الصحابي ۔ 


۲۰۰ 


ببناء الجمیع للمفعول؛ فھذا کله حُکمه الرفع ولو بعد وفاۃ النبي َء 
قاله الصحابي باأعصرء أي ہزمانء فضلا عن ان یکوت قاله بعدہ ہزمان 
یسیر او في زمنہ لف فھو فيی حکم المرفوع علی المذھب الصحیحء 
لان مطلق ذلك ینصرف إلی من إليه الأمر والٹھيء وھو رسول ال إٌل 
وھو قول الاکٹر؛ ولکن خالف في ذلك فریق؛ ومنھم الکرخی٦ ٢‏ 
والصیرفي والإسماعیلی"۲. 


ٌ 
ہہ 


۸۱ وَثَوْلَُهُ كُنًَا نَرّی؛ إِذْ ان مغ عَسر الثَِی ین ثَبِیلٍِ مَا رَنَعْ 
(۱۰۸) وَقَيل: لَاء ولا قَلا دا لَۂ وَِلْحُطیب: ثُلْےُ: لَکِ جَتَلَ 
(۹) مَرْثُومًَا الْکَاکِ وَالرَازِیٔ اب الْکَطيبِ وَمُوَ الْفَوِیٔ 

والفرع الثاني : قوله: أي الصحابي : کنا نری کذاء أو کنا نفعل 
کذاء أُو نقول کذاء إِن کان قوله هذا مع ذکر عصر النبي قٍَلهُ - کقول 
جابر -: اکنا نعزل في عھد رسول ال پا( آو ەکنا ناکل لحوم 
الخیلە'ء من الألفاظ المفیدة للتکرار والاستمرار: فھو وإن کان 
موقوفًا بحسب اللفظ لکنە بحسب المعنی من قبیل ما رفع أي من قبیل 
المرفوع. ھذا هو المشھور بین الجمھور. 


)١(‏ عبد اللہ بن الحسن بن هَلال أبو الحسن الگرْخیٔ (٤٣٤۳ھ)‏ فقیه. انتھت إليه 
رئاسة الحنفیة في العراق. لە رسالة في فالأصول٤.‏ (الأعلام: ٤/۱۹۳؛‏ 
الفتح المبین : .)۱۸٦/۱‏ 

(۲) إسماعیل بن اُحمد بن إبراھیم؛ ابو سعد الإِسْمَاعِیْلي (۳۹۲ھ)ء عالم باصول 
الفقه لە: ہتھذیب النظر في أصول الفقہ؛. (الأعلام: ۳۰۸/۱). 

(۳) مسند الإمام أحمد بن حنبل: ۳۰۹/۳. 

)٤(‏ سنن ابن ماجه (لحوم البغال): ص۲۳۸. 


٦ 


وقیل: لا یکون مرفوعًا بل و موقوف مطلقًاء سواء قیدہ بعصر 
النبي قل او لم بُقَبّدہ. کما نقل عن الإسماعیلي فإنه انکر کونە من 

وحاصلہ: أن قول الصحابي اکنا نری؛ إن کان مُفَيدٌا بعصر 
النبي گل فھو من قبیل المرفوع؛ ہجوالب ر ےھ مت 
کالإمام الرازي؛ والسیف الآمدي٭ وبه جزم الحاکم. قال 
ابن الصلاح : وعليه الاعتماد لان ظاھر ذلك مشعر باطلاع رسول ال لا 
وتقریرہ“. وقیل : هو في حکم الموقوف. 

او لا یکون مضافًا إلی عصر النبی قٌلُ فلا یکون مرفوعًا کذاك لە؛ 
أي لابن الصلاح وللخطیب . ۱ ْ 


وحاصلە: إن لم یکن مقیدًا بعصر النبي قلُ فلیس هو في حکم 
المرفوع؛ بل هو في حکم الموقوف؛ مذا ما ذھب إليه جمھور 
المحدثین؛ واختارہ ابن الصلاح؛ والخطیب؛ ولکن الحاکم والرازي 
جعلاہ في حکم المرفوع؛ کما أشار إليه الناظم. ولکن جَعَلَه مرفوعًا 
الحاکم والإمام الفخر الرازي أبو عبد الله محمد بن الخطیب؛ وقال 
النووي في شرح المھذب وھو؛ أي ما اختارہ الحاکم والرازي هو 
القوي من حیث المعنی . 


؛)ھ٢٣٦( علي بن محمد بن سالم التغلبي: أبو الحسن؛ سیف الدین الآمدي‎ )١( 
الفقيه الأصولي. من تصانیفه: ۃالإحکام في أصول الأحکام؛. (طبقات السبکي:‎ 
۷۰۵ 

.٦٤ص علوم الحدیث:‎ (٢( 


۲۲۲۷ 


قال السخاوي: فتحصل في المسألة ثلاثة أقوال: 
-١‏ الرفع مطلقًا ۔ 
-۲٢‏ والوقف مطلًا۔ 
۳۔- والتفصیل . 


وفیھا رابعء وھو التفصیل بین أن یکون ذلك الفعل مما لا یخفی 
غالبّا فھو مرفوع؛ وإلا موقوف: وبھذا قطع الشیخ أبو إسحاق 
الشیرازي”"ء وکذا قاله ابن السمعانی'. وھذا کله إذا لم یکن في 
القصۃة اطلاعه لا وأما إذا کان فی القصة تصریح باطلاعہ 8ٍ2 
فھو مرفوع بالإجماع: کقول ابن عمر رضي اللہ عنھم: 0کنا 
نقول ورسول ال قٌلُ حَیٌ: أفضل مذہ الأمة بعد نبیّھا أبو بکر وعمر 
وعثمان ویسمع ذلك رسول ا ٗاا٣‏ فلا ینکرہ؛ فحکمە الرفع 
إِجماًا. 
)١١(‏ لَیِن عَیِیث ١كَانَّبَابُ‏ الْمُْطلٌی بُفْرَمُبِالأنَارا ينًا ذُنِنَا 
)۱١(‏ عُکُمًا لَدّی الْحَاكِم وَالْكُطیب َآَلرَنُمْ مِنْد اَلشَیٔخ تُو تضویب 

لکن حدیث کان باب المصطفی آِ یتقرع بالأظفار کما روی 
الحاکم عن المغیرۃ بن شعبة قال: ہکان أصحاب رسول اللہ قل یَفْرَعُونَ 


)0( إبراھیم بن علي بن یوسف الشیرازي؛ أبو إسحاق (٦٤۷٦ھ)؛‏ فقيه اصولي. 
لە: هالمهذب؛ في أصول الفقه. (الأعلام: ١/١٥؛‏ طبقات السبکيی: ۸۸/۳؛ 
الفتح المبین : .)۲٥٤ /١‏ 

)٢(‏ فتح المغیث : میڈ 

(۳) سنن أبي داود: (في التفضیل): ٢/٢٦۲؛‏ فتح الباقي : .۱٣۰/۱‏ 


۲۲۸ 


بابَه بالأظافیر؛”؟ء فھذا الحدیث وإن کان مرفوعًا بحسب الظاعر 
لذکر رسول اش لاف لک مما وقغفا حکمٌالدی الحاکم 
والخطیب؛ أي لکنە في حکم الموقوف عند الحاکم والخطیب: 
والرفع عند الشیخء أي ابن الصلاح ذو تصویبء أي الصواب عند الشیخ 
ابن الصلاح هو الرفع فی ھذا الحدیثء لان الظاھر هو اطلاعه 5ہڑ. 
وقد سبق أن الحاکم معترف بآ الحدیث إن لم یکن مضاتًا إلی 
النبي قللُ؛ فھو أیضا في حکم المرفوع؛ فھو مُنا اُولی وأأحری 
ںال ذ )"6 
بالرفع+ ٭. 
() رَمعَدُمَا لُمَر؛ُاَلكُعَابیٔ رَنْمَافَمَحْمُود عَلی الأَسبَابٍ 
والفرع القّالٹ: عَذُ تفسیر ما فمّرہ الصحابي رفمّاء أي جعله في 
الأسباب للنزول. 
رصناصكت ! ان د تفسیر الصٌحابي في حکم المرفوع؛ إٰذا 
کان متعلَقًا بأسباب نزول الآّیة ولا یکو للرأي فی مجال. 


والل اأعلم . 


)١(‏ علوم الحدیث: ص٤٤؛‏ معرفة علوم الحدیث: ص۱۹؛ الجامع لأخلاق 
الراوي: ۲ء التبصرۃ والتذکرة: ۱۳۱/۱؛ تدریب الراويی: ٦۱۸٦/١‏ 
وأآخرجه البخاري في الأدب المفرد عن اُنس؛ وھذا الحدیث لیس بمسند بل هو 
موقوف علی صحابيء حکی عن أقرانه من الصحابة ولیس سندہ واحد منھم. 
والرفع اُحری عند ابن الصلاح. وقال السیوطي: وعن شیخ الإسلام؛ تعب 
الناس في التفتیش عليه من حدیث المغیرة فلم یظفروا بەء قلت: قد ظفرت بە 
بلا تعب؛ فقد أخرجه البیھقی فی المدخل. (تدریب الراوی: .٦۱۸۲/۱‏ 

(۲) علوم الحدیث: ص٤٤؛‏ التبصرة والتذکرۃ: ۱۳۲/۱. 


۲۰۹ 


سور ہم >وھ ۶ نت َ‫ 8٤ھ‏ ؟>م؟ 
(۳) وَنَوْلَھُم: ایرفعہا يَبْلعغ بهُ؛ روَایيةا لیْنْمیدا رَفْمٌ فَانتَي 


والفرع الرٌابع : قولھ أي التابعيی فمن دونهە بعد ذکر الصحابي : 
يَرُْمُهُ کقول سعید بن جبیر” عن ابن عباس: ٦الشفاء‏ في ٹلاٹ: 
شربة عَسْلء وشرطة محجمء وکیة نار؛ رفع الحدیث. رواہ البخاري!'. 
وکذا قولھم: یَبْلُمُ بە؛ کحدیث الأعرج عن أبي ھریرة یبلغ بہ: دالناس 
تبع لقریش١ء‏ أخرجہ البخاري ومسلم!“. وکذا قولھم: روایةء کحدیث 
الأعرج عن أَبي ھریرة روایۃً: ہتقاتلون قومًا صغار الاعین٢.‏ اُخرجە 
انغاو9 ٰ 


وکذا قولھم: يَنْمِيْهء کحدیث مالك في الموطاً عن أبي حازم عن 
سھل بن سعدہ قال: ہکان الناس یؤمرون أن يَضَعَ العل لہ الستی 
علی ذراعه الیٔسری في الصلاة+. قال أبو حازم: لا أعلمء إلا أنه ینمي 
ذلك'٣.‏ رفعء أي ھذہ الألفاظ کلھا في حکم الرفع فائكِة. 

وحاصله: ان الأحادیث التي قیل في إسنادھا بعد ذکر الصحابي؛ 


)١( .‏ سعید بن جبیر الأسدي؛ ابو عبد اللہ (۹۰ھ)ء تابعي وکان اُعلمھم علی 
الإطلاق. (الأعلام: ۹۳/۳؛ تھذیب الأسماء: ١/٦٦۲؛‏ تھذیب التھملذیب: 
٤۹.ء.‏ 

(۲) صحیح البخاري (الطب؛ الشفاء في ٹلٹ): .۹/٤١‏ 

(۳) سلمة بن دینارء أبو حازم الأعرج (١٤٢٥ھ)ء؛‏ کان یقضي في مسجد المدینة. 
(مرآۃ الجنان: ۲۹۲/۱؛ إسعاف المبطا: ص۹۰۱). 

.٥٠٠/٠٢ صحیح البخاري: ٢/٤٦۲؛ صحیح مسلم (الإمارة):‎ )٤( 

.۲۷۲/۲ صحیح البخاري (علامات النبوۃ):‎ )٥( 

.٣۳٣١ص الموطاً (وضع الیدین إحداھما علی الآخری في الصلاة):‎ )٦( 


۲۳٣۰ 


یرفع الحدیث؛ أو یبلّمُ بەہ أو ینميەء أو روایة فھو عند أھل الحدیث 
من قبیل المرفوع الصریح في الرفع . 
)٤١(‏ وَإن بُکَلْ عَیْ تَابع تُمُرْمَل تُلّےُ: ىِرَالئْنَّهِ 


>2 ‌_٥ 


عَنْهُنَفَلوا 
)۱۱١(‏ تَضجیۓ وَثَیْو وَدُو احْيِْمَالِ تَخْو شِرنابنۂ لِلنَرَالِیٰ 

والفرع الخامس: ما ذکرہ بقوله: وإن یقلء بصیغة المجھول؛ أي 
واحد من الألفاظ المذکورۃ في الفرع السابق عن تابعء أي تابعي. 

وحاصلە: إذا قال الراوي بعد ذکر التابعي : یرفع الحدیث٠‏ آو یبلغ 
بەء فذلك أيضّا مرفوع مرسلء بلا خلاف؛ قلتٌ: ھذا إِلی آخر الباب 
من زوائد الناظم علی ابن الصلاح . ۱ 

وقول الراوي : من السٌُنٌَة کذاء حال کونە صادرًا عَنْه أي عن 
التابعيیء فیە وجھان: الوقف والرفع . ومثاله: : مارواہ البیيھقيی من قول 
عبید الله بن عبد اللہ بن عتبة التابعي : هالسّنَة تکبیر الإمام یوم الفطر 
ویوم الأضحی حین یجلس علی المنبر قبل الخطبة تسع تکبیرات+. 
نقلوا تصحیح وقفه أي صححوا وجه الوقف علی الصحابي من جملة 
الوجھین المذکورین . 

وحاصل الکلام: إذا قال التابعي : من المّنَّة کذاء ففيه اختلاف 
العلماء. فذھب بعضھم إِلی أنه موقوف متصل٠؛‏ وبعضهم إٍلی أنه مرفوع 
ری غُبَْد اللہ بن عبد اللہ بن عُتبة بن مسعود الهذلي (۹۸ھ) من أعلام التابعین . 


أحد الفقھاء السبعة. (الأعلام: ٤/٥۱۹؛‏ حلیة: ٦۱۸۸/۲‏ تھذیب: .)٢۲۳/۷‏ 
)٢(‏ السنن الکبری: ۹۹/۳. 


۲۳۱ 


مرسل. والصواب أَئّه موقوف؛ کما حکاہ النووي في اشرح مسلم؛؛ 
ودالمھذب)ء وفالوسیط٤ء‏ لن الصحابي إذا قال: من السُنََّ کذا فالظاھر 
أن مرادہ سُنّة النبي قيء وإذا قال التابعي : من العُنَّة کذاء فالظاھر أن 
مرادہ سُنّة الخلفاء الراشدینء وسُنّة علماء بلدہ رضي اللہ تعالی عنھم. 
رس اعثتال ای سکین کلاہتال رالرثت تسر: آنرواکتا 
بالبناء للمفعول إذا آتی منەء أي من التابعي؛ فإنه یحتمل ان یکون مرادہ 
بە آئر الشارع أو أمر الصحابيء للغزالي“"' في (المستصفی+؛. ثم إنە 
لم یرجح واحدًا من الاحتمالین: ولکن پؤخذ من کلامه ترجیح إرادة 
الرفعء حیث قال بعد قوله فلاء لکن لا یلیق بالعالم أن یطلق إلا وھو 
یرید من تجب طاعتہ وجزم آٌبو نصر الصباغ9 أنە مرسل(. 
)۱١١(‏ وَمَا َنٌی عَن صَاجب بِحَیٹُ لا بُقَاَ رَأیَا عُکُمُۂ الرَنعُ عَلَی 
(۷) تَا قَالَ ني أَلْمَحْسُولِ تَحُو من آتی؛ نالحَاىٌِ اَلرّنْم لِمَنَ أَنْبَتَ 
والفرع السادس: ما آتی عن صاحب؛ أي عن الصحابي بحیثٹ 
لا بقال رأیّاء أي مما لا مجال فيه للرأي والاجتھاد حکمە الرفع أي هو 
فی حکم المرفوع؛ وھو مذھب أبي حنیفة؛ ومالك؛ والشافعي؛ 
وأحمد بن حنبل؛ کما ذکرہ المحدث اللکھنوي في شرح المختصر؛ 


)١(‏ محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسيء ابو حامد (٥٥٦ھ)ء‏ فیلسوف 
متصوف. لە: هالمستصفی؛ من علم الأصول. (طبقات السبکي: .)٦٠٠١/٤‏ 

)٢(‏ عبد السیّد بن محمد بن عبد الواحدء أٌبو نصرہ ابن الصبًّاغ (۷۷١ھ)ء‏ کان بارعًا 
في الفقه والأصول. لە: تاب الکامل في الخلاف بین الحنفیة والشافعیة؛. 
(الأعلام : ٤‏ طبقات السبکي: ۳/ ۲۳۰؛ الفتح المبین : .)۲٥۸/۱‏ 

(۳) التبصرۃ والتذکرۃ: ۱۳۸/۱. 


۲۳۲ 


علی ما قال الإمام الفخر الرازي في المحصول۷": نحو قول ابن مسعود: 
ہمن اتی ساحرّا أو عراکًا فقد کفر بما أنزل علی محمد قلل2ه''. ولم ینفرد 
بذلك؛ فالحاکم أيشا الرفع لھذا آثبٹا . 

وبالجملة: إذا أنخبر الصحابي بما لا مجال للرأي والاجتھاد فیە 
فھو في حکم الرفع لکنه مقید بصدورہ عمّن لم یأخذ من اُھل الکتاب 
وأما إذا کان الصحابي المفسر ممن عرف بالنظر في الإسرائیلیات: 
کعبد الل بن سلام۳. وغیرہ من مسلمة اھل الکتاب؛ وکعبد اللہ بن 
عمرو بن العاص“ فإنه کان حصل لە في وقعة الیرموك کتب کثیرۃ من 
کتب أھل الکتاب؛ فکان یخبر ہما فیھاء فمثل ھذا لا یکون لە حکم 
الرفع2“. 


(۱۸ وَتَا رَوَاهُ ھن اي مَُرَبْرَو تکَِكد وَقَثَۂاَفْلالیّشت 
(۱۱۹) کُر َال بعد فَالْخَطيبُ وروی بِوالزٌّلْوَدَا مَجیسبُ 


۱۷٦ص ظفر الأماني:‎ )١( 

(۲) أخرجهہ الحاکم في معرفة علوم تعدب الال التي لا یذکر سندھا عن 
رسول ال گا فذکر ثلاثة أحادیث ھذا أحدھا۔ (معرفة علوم الحدیث: ص۲۲؛ 
التبصرۃ والتذکرۃ: ١/٤٣۱؛‏ فتح المغیث: ۱ء مسدد الإمام أحمد: 
۲. 

(۳) عبد الل بن سلام الحارث الإسرائیلي؛ ٭ أبو یوسف (۳٦ھ)‏ صحابي. أسلم عند 
قدوم النبي المدینة؛ وفيه نزلت الاّیة: اوشھد شامد من بني إسرائیل؟. 
اه ٥٢‏ حدیتًا. (الأعلام: ۱۹۰/٤‏ الإصابة: .٦٦۰۸/٦‏ 

)٤(‏ عبد اللہ بن عمرو بن العاص القرشي (۸ھ). کو وروی عن 
النبي ل2 . (الإصابة: .]٦٦۱۷۸/٦‏ 

)٥(‏ ظفر الأماني: ص۱۷۸ 


۲۳۴۳ 


والفرع السابع: ما رواہ عن أبي ھریرة رضي الل عنه محمد بن 
سیرینء وروی عَلْهء أي عن محمد بن سیرین أھل البصرة؛ وکرر 
ابن سیرین أو الراوي عن أھل البصرۃ لفظةً اقال) بعد بعد ذکر 
ا ھریرةء بحذف فاعل قال الثانيیء ولم یذکر النبي ٛل. 


ومثاله ما رواہ الخطیب في ەالکفایة؛ من طریق موسی بن هارون"؟ 
الحمال بسندہ إلٰی حماد بن ناج عن جوایڈ عن محمد عن ا 
هریرةء قال: قال: ہ٦‏ الملائکة تصلي علی أحدکم ما دام فی مصلاہ٥“'.‏ 
قال موسی بن ھارون: إذا قال حماد بن زید والبصریون: ٢‏ قال قال؛ 
فھو مرفوع“. ٰ 


فالخطیب روی عن موسی بن ھارون المذکور بە؛ أي فیما یروی 
کذلك الرفعء وذاء أي تخصیص الحکم بالرفع فیما یأتي عن ابن سیرین 
بتکریر اقال) خاصة عجیبء لان ابن سیرین صرح بالتعمیم فيی کل 


:)ھ۲۹٢( موسی بن ھارون بن عبد اش الحمال البغدادي؛ أبو عمران البزار‎ 0١) 
حافظ کبیر. فشرحا ألفیة - دالتبصرة* للعراقي؛ وہفتح الباقي؛ لزکریا‎ 
الأآنصاري -: ١/٤٢۱)؛ التمھید: ص۲۷۸/۱).‎ 

(۲) حماد بن زید بن درھم الازدي الجھضمي (۱۷۹ھ)ء أبو إسماعیل البصري 
الأزرقء یحفظ آربعة آلاف حدیث؛ خرج لە الائمة الستة. (الأعلام: ۲۷۱/۲؛ 
تھذیب: ۹/۳). 

(۳) آیوب بن أبي تمیمة کیسان السختیانی (۱۳۱ھ)ء أبو بکر البصري . کان ثقة کثیر 
العلم جامگا۔ ۱ 

)٤(‏ صحیح البخاري (فضل صلاة الجمعة): ۱۱۹/۱. (تھذیب: ۳۹۷/۱؛ حلیة: 
۳ طبقات اہن سعد: ۷/ .)۲٢١۷‏ 

.٦١۸ص الکفایة:‎ )٥( 


یی 


ما یرویه عن أبي ھریرةء لما رُوِيَ عن ابن سیرین: کل ما عَدَنْتُ عن 
أبي ھریرۃ فھو مرفوع"“. فتخصیص الحکم بالرفع - فیما تکرر فيه کلمة 
(قالٴ خاصة بعد ذلك التعمیم - عجیب . 


المرسل 
۱٢١(‏ مَرْقُوغُ تَابع عَلَی الْمَشْھُورِ َْمَزْازْيَيْدلٹٹیر 
)۱١۱(‏ از مَفْط راویئهۂ دو ٦ت‏ .××" 
المرسلء علی صیغة المفعولء من الإرسال؛ بمعنی الإطلاق 


وعدم المنعء کقوله تعالی : فأآتَا رما ا الگنریں4("ء نکاَنُ 
الثرسِل اَظْلَقَ اللإاسناد ولم یَقَيْذهُ براو معروف . ودت 


(۲) المُرسَلٌ: هو ما رفعه التابعي إلی الرسول قلِ من قول أو فعل أو تقریر صغیرًا 
کان التابعي آو کبیا . وعلی هذا جمھور المحدثین . والمرسّل عند الفقھاء 
راعت انرال العلا ری سک شا ات ا ا وأشھرھا 
ثلاث : 
القول الأوٗل: أَلّه یجوز الاحتجاج بالمرسل مطلقًاء وو قول الإمام أبي حنیفة 
والإمام مالك. 
القول القٌاني : لا یحتج بە مطلقًاء وحکی ھذا الإمام النووي عن جماھیر 
المحدثٹین وعن الإمام الشٌافعيء وعن کثیر من الفقھاء والأصولیین . قال الإمام 
مسلم: والمرسل من الروایات في أصل قولنا وقول اٗھل العلم بالأحبار لیس 
بحجة . 
القول الثالٹ : يُحْتَخٌ بە إذا عصد بعاضد. (اصول الحدیث؛ للعجاج: ص۳۳۸؛ 

۳( سورۃة مریم : الأیة ۸,۳ 


۲۳۰۵ 


ناقة مرسلةق؛ أَىٰيَرَیعَة الین کان الْثریل آسرع فَیْه عجلا 
بعض إسنادہ. أو من قولھم: جاء القوم أرسالّاء اي متفرقین. لأن 
بعض الوٍسناد منقطع من بقیته. 

وآما بحسب الاصطلاح ففي تعریفه اُقوال: 

الأوّل: ما رفعه التَّابعی؛ بأآن یقول التَّابعی : ہقال رسول اللہ گا 
اعم من أن یکون ھذا الٹّابعي صغیرًا أو کبیرّا. هذا هو المشھور بین 
الجمھور؛ وإلی ھذا اشتار النٌاظم بقوله: مرفوعٌ تابم ای تابعيی سواء 
کان صغیرًّا أو کبیڑا علی القول المشھور مرسل. 

والتٌاني : أَلّه مرفوع التَّابعي الکبیر الذي أدرك جماعة من الصٌحابة 
وجالسھم؛ کعبید الل بن عدي بن الخیارء ٹم سعید بن المسیّب 
وأمثالھماء ٠‏ فعلی هذا مرفوع التابعي الصغیر لا يُسمٌی مرسلا بل منقطعًّا . 
وإليه أشار بقوله: و قیدہ بالکبیر . 

واللالٹ: أَنّه ما انقطع إسنادہء بأن سقط راو من إإسنادہ فعلی 
هذا المرسل والمنقطع واحد. وإليه أشار بقوله: او سقط راو منە. 

وحاصلە: أَنَّه قد یطلق المرسل ویراد بە المنقطع . وبالجملة 
فالمرسل ذو أقوال ثلاثة. أولھا اکٹر استعمالّا عند أئمة الحدیث؛ 
والثاني أضیقھا والثالث أوسعھا۔ 


قال الطیبي في الخلاصة: اعلم ٠‏ اك قول القٌابعي: ٭قال 


)١(‏ عبید الل بن عدي بن الخِیّار بن عدي (۹۰ھ)ء من تابعي أھل المدینة. (تھذیب: 
۸۷ 


۲٣ 


رسول ال قلا۷: مو مرسل بالاتفاق؛ وأما قول من دون التابعي: 
٦قال‏ رسول اللہ ق۷ فاختلفوا فی تسمیتہ مرسلّاء فقال الحاکم وغیرہ من 
اأمل الحدیث: لا یسمی مرسلّاء قالوا: المرسل مختص بالتابعي؛ 
والمعروف في الفقه وأصولە أكٌ کل ذلك یسمی مرسلّاء وبه قطع 
الخطیب. إلا أن الأول هو اکثر استعمالّا. انٹھی ملخضّا؟._ 

قال المحدث اللکھنوي فی (شرح مختصر الجرجاني٤:‏ اعلم أنَ 
همہھنا قولا آخر؛ ومو: ان الہرسل: قول غیر الصحابي: 
اقال رسول الل قيُ قال ابن الحاجب: فعلی ھذا یشمل المرسل قول 
کل مَن قال: دقال رسول ال 8ء وإن کان في مذہ الأعصار: 
سواء قصد إیرادہ بإسنادہ او لم یقصد وبە صرح بعض الحنفیة. 
وھو قول لا یعبأ بە. 

وقد تذْگُرْثٌ - في ھذا الوقت - مناقشة جرت بیني وبین بعض 
المستفیدین منيی؛ وهي أنه قد جری ۔ في أثناء تدریسي یومًا قبل هذہ 
الأیام من نحو ثمان سنین ۔ کلام في الأحادیث المذکورة في الھدایة: 
وغیرہ من کتب الفقه من غیر إسنادء فقلث: تلك الاخبار لا یعتبر بھا 
ما لم یعلم سندھاء او مُخرجھا؛ فإن کثیرًا من اٌرباب الفقاهة متساھلون 
في الروایةء فیوردون في کتبھم احادیث منکرۃ؛ وضعیفةء وموضوعة؛ 
من غیر تنقیح وتوضیح. ولذا حَرّج اأحادیث الھدایة الحافظ الزیلعي" 


.٦٦ص الخلاصة في أُصول الحدیث:‎ )١( 

)٢(‏ عبد اللہ بن یوسف بن محمد الزیلعي (۷۲ھ)ء عالم بالحدیث . اٌصله من الم 
في الصومال. من تصانیفه: نصب الرایة في تخریج آحادیث الھدایةا۔ 
(الأاعلام: /٤‏ ۷٢۱؛‏ البدر الطالع : .)٦٥٦٢/٢‏ 


۲ 


واليساقق ام میں رالت يک تر یکا لاحارےئ التتتاف+. 
را العلامة قاسم بن قطلوبغا”' تخریج أحادیث ٦الاختیار‏ شرح 
المختار؛؛ فجزی الل عنھم خیر الجزاء حیث میزوا ب بین الصحیح؛ 
والضعیف:؛ والحسن؛ والسخیف: والموضوع؛ وغیر الموضوع. 
رقد الَْكَ الحافظ العراقي تخریجًا لأحادیث (الإحیاء) فنبهہ علی ما فیه 

من الموضوعات والواھیات . 

فقال بعض حاضري الدرس: ھذہ الأخبار - المذکورۃ في الکتب 
بغیر سند - مُرسَلدٌء والمرسل مقبول عند الحنفیة. 


فقلث : المرسل إنما هو إذا آرسل التابعي وترك الواسطة. فقال: 
لا وجه لہذا التخصیص: فقد صَرٌَّ اُصحابنا بأن مراسیل من بعد 
التابعین أَیضًا مقبولةء إذا کان المرسلون ثقاتء فقلت : المرسل إنما هو 
ما أُرسله راوي الحدیث؛ وترك الواسطة بینە وبین النبي قلء لا مجرد 
قول کل مَن قال: هقال رسول ا قَء وإلا لزم أن یکون قول العوام 
والسوقیة - (قال رسول اللہ قللٍ کذا؛ - مرسلّا. والوجہ فیە: أن الإرسال 
والانقطاع - ونحو ذلك - من صفات الإسنادء فحیث لا إسناد فلا 
اِرسالء ولا انقطاعء ولا اتصال؛ وإنما هو مجرد نقل اعتماڈا علی 
الغیرء ومعلوم أن صاحب ا الھدایة) وغیرہ من أکابر الفقھاء لیسوا من 
المحدثین ولا من المخرٴجین؛ وإن کانوا في الفقه والتصوف وغیرہ من 
المکملین. ولا یقبل قول کامل في فن؛ ناقص في فن آخرہ إلا ما کمل 


)١(‏ قاسم بن قَُظْلُوبْقَاء زین الدین. (۸۷۹ھ)ء عالم بفقه الحنفیة. (شذرات: 
۷ء البدر الطالع : ٤/٥٥؛‏ میة الألمعي : مقدمة: ص۷). 


۲۳۸ 


فیەء لآن صاحب البیت أدری ہما فيەء فالاحادیث المذکورۃ فی ھذہ 
الکتب لیست بمرسلة مقبولة. ۱ ۱ 

فعاد ذلك المستفید قائلّا : نحن نصطلح علی ان المرسل عبارۃ عن 
قول غیر الصحابي: ٦قال‏ رسول الل قلثء کما صرح بە بعض الحنفیةء 
والمالکیةء ولا مناقشة في الاصطلاح. 

فقلت: ھب لا مناقشة في الاصطلاح؛ لکن تغییر اصطلاح قدیم 
من غیر ضرورۃ داعیةء قابل للمناقشة باتفاق رباب الاصطلاح؛ وھذا 
المعنی للمرسل لم یوجد في کتب المتقدمین؛ ولم ینقل عنھم من 
اصحاب المذاہبء فلا عبرة فیه لقول طائفة شاذة. علی أنە لو سُلُمَ ھذا 
الاصطلاح وسُلَمَ کوئە من أقوال الصلاحء فلا یفید فیما نحن فیە؛ 
لأن المرسل الذي صرح اَصحابنا بقبوله هو بمعنی آخرہ لا بھذا 
المعنیء تدل علیھم دلائلھم التي ذکروھا رت سی 
المراسیل؛ کما لا یخفی علی فاضل. 

فعند ذلك سکت المنازع المستفیدء ولم یعد إِلی التکلم بما توھم؛ 
دی فی الفن القدیم والجدید. والل اعلم. انتھی کلامہ فيی شرح 

٭2ه وپ0۷0 

() رَأَخْىَحٌ مَالِكٌ گنا ألنَنْمَان تَنَابكممُتَابے وَنانُوا 
)٣(‏ وَرَنَهُ متام التناد لِلْجْژھل بالمائِط فی ألْإِسنَاد 
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)٤٢(‏ وَصَاحبُ اَلتَمھید عَنْهُمْ نَقَلَهُ وَتْسيِعٌ صَذرَالْکتاب أَصٌّل 


.۱۹۱ - ظفر الأماني: ص۱۸۹‎ )١( 


۲۳۲۰۹ 


اعلم؛ أَئُھم اختلفوا في ان المرسل حجة أم لاء ففيه ثلائثة 
مذاہب: 

المذھب الأول: إِنّه حجة مطلفًاء ونقل ذلك عن مالك وأبي 
حنیفةء وعن أحمد بن حنبل في روایةء أن المرسل حدیث صحیح یحتج 
به إِذا کان الراوي ثقةء کما قال الناظم : واحمَعٌ مالك وکذا ابو حنیفة 
النعمان وأحمد بن حنبل في روایة وتابعوھماء أي أصحابھما ومقلدوھما 
بەء أي بالمرسل: ودانواء أي جعلوہ وِیٹّا یدیٹنون بە في الأحکام 
وغیرها . 

وقال عیسی بن أبان”"؟ - من مشایخنا الکرام -: یقبل المرسل من 
القرون الثلاثة مطلفًّاء ومن أئمة النقل بعد تلك القرونء ووجهه: کثرةۃ 
العدالة فيی تلك القرون وعدم فشو الکذب؛ فالظاھر أنه إنما سمع من 
العدول؛ وبعد تلك القرون قد فشا الکذبء فلا بد من تعدیل الرواةۃ؛ 
وذا لا یکون إلا من الأئمة. وعلی ھذاء لا یشترط التزکیة في الرواۃ 
والشھادة في تلك القرونء کما هو روایة عن الإمام. 

وقال إبراھیم النخعي الذي هو من کبار أئمة التابعینء حین قال لە 
الاعمش: إذا رویت لي عن عبد اللہ بن مسعود فأسندہ لي؛ فقال: متی 
قلتٌ: ٭حدثني فلان عن عبد ال٥‏ فھو الذي رواء فقطء ومتی قلت: 
دقال عبد الل١ء‏ فغیر واحد؛ أَي فالرواة اکثر. وَإنما أسقطوا قصرًا 
للمسافة. 


)١(‏ عیسی بن أبان بن صدقة (۲۲۱ھ)ء قاض من کبار الفقھاء الحنفیة. (الأعلام: 
٥ھ‏ الفوائد البھیة: ص١٥٣۱).‏ 


۲" 


وقال رئیس الأولیاء وتاج الأصفیاء الحسن البصري"؟: متی 
قلت لکم: (حدثني فلان؛ فھو حدیثه (أي حدیث ذلك الفلان فقط 
دون غیرہ)ء ومتی قلت: ٢قال‏ رسول الل قلاء فمن سبعین (أٗي عن 
جماعة کثیرۃ). ۱ 


والظاھر من کلام هذین الإمامینء أنھما إنما یرسلان إذا بلغ 
الرواۃ حد التواتر فمراسیلھما مقدمة علی المسانید؛ ولا بعد فيه. 
فإن المتواتر وإن کان مرسلًا مقدم علی غیر المتواتر؛ وإن کان 
ٹرلا ویحتمل أن یکون مبالغة فی تصحیح مراسیلھما. واللہ أعلم 
بمراد خواص عبادہ. کٰنذا فی مسلم الثبوت)ء وشرحهہ افراتح 
الا ت)(۴) 
حمو ۰ 


وقید ابن عبد البَرٌ وغیرہ ذلك؛ بما إذا لم یکن مرسله ممن 
لا یحترز ومرسل عن غیر الثقات؛ فإن کان فلا خلاف فی ردہ'؛ 
وقیل : محلٗ قبوله عند الحنفیة ما إذا کان مرسله من اُھل القرون الثلائة 
المفاضلةء فإن کان من غیرماء فلا؛ لحدیث: الم یفشو الکذب)ء 


ے لگ۔ے۔ 


صححہ القتاق ۳ 


)١(‏ حسن بن یسار ابو سعید البصري (۱۱۰ھ)ء التابعي الکبیر. (حلیة: ۱۳۲/۲؛ 
میزان: ٢۲۷/۲٦؛‏ تھذیب: .)٢٦٢ /٢‏ 

.۱۷۵/۲ فواتح الرحموت:‎ )٢( 

(۴) التمھید: ۳۰/۱. (ھذا بیان المذھب الثانيی؛ ولکن الشارح رحمه اللہ لم بصرح 


هنا بذلك). 
١۱٠۶ء‏ 


گی 


رت وچ ھھ دس وو 
الیائتی(۳. 

وقال أبو داود فی رسالته: وأما المراسیل فقد کان أکثر العلماء 
یحتجون بھا فیما مضی مثل سفیان الثوري؛ ومالك؛ والاوزاعيء حتی 
جاء الشافعيی رحمه الله فتکلم في ذلك: وتابعه عليه اأحمد وغیرہ. 
انتھی(۴. 
قال السخاوي: إن ما أُشعر بە کلام أبي داودء في کون الشافعي 
أول من ترك الاحتجاج بە لیس علی ظاهرہء بل هو قول ابن مھدي؛ 
ویحیی القطانء وغیر ".ت70 الشافعی؛ ویمکن أن اختصاص 
الشافعي لمزید التحقیق فیه. انٹھی(“. 

وبالٔغ بعضھم فقوّاہ علی المسندہ وقال: من اَسْنّد فقد أَحَالكَ 

ےک ۰7۰ 

ومن أرسل فقد تَکَفُل لكَ. 

وأما ما ذھب إليه أحمد بن حنبل وأکثر المالکیةء والمحققون من 
الحنفیةء کالطحاوي وأبي بکر الرازي: تقدیم المسند علی المرسل. 


والمذھب الثٌاني : ان ضعیف لا یحتج .- وھذا مذھب جمھور 


)0 محمد بن جریر بن یزید الطبْري؛ آبو جعفر (۳۱۰ھ): المؤرخ المفسر لە: 
(اخبار الرسل والملوك٤.‏ (الأعلام: ٦٦۹/٦‏ طبقات السبکي: .)۱۳٣/١‏ 

)٢(‏ تدریب الراويی: ۱۹۸/۱۔ 

(۳) فتح المغیث: ۱۳۹/۱. 

.۱٢٤/١ فتح المغیث:‎ )٤( 


۲۲ 


المحدثینء کما اشار إليه الناظم بقوله ورد أي الاحتجاج بالمرسل 
والاستناد بہء جماھر؛ بحذف الیاء تنا جمع جمھوں أي جماھیر 
النقادء أي الناقدین للحدیث؛ للجھل بالساقط في الإسناد. 


توضیحہ: إِنّ حمّة من ذھب إلی أنٌ المرسل لا یحتجّ بەء إِنّما هو 
الجھل بالسٌَاقط في الإسنادء فیحتمل أن یکون السَّاقط تابعیّاء ثم یحتمل 
أنذ یکون ضعيفّاء وعلی تقدیر کونە ثقةء یحتمل أن یکون روی عن تابعي 
آخرء وأن یکون هو ضعیفٌاء وھکذا یجریي الاحتمال العقلي إلی ما لا 
نھایة لە. وأکثر ما وجد فیه روایة التّابعین بعضھم عن بعض؛ هو ما بلغ 
إلی سفّة أو سبعةء وممّن ذھب إلی ھذا المذھب أحمد بن حنبل في 
روایة وحکاہ الحاکم عن مالك ولکنە روایة شائّةَء فإنٌ مالگا لا یحتج 
بمراسیل الّقات مطلقًا . 


وحاصله: أن في المرسل جھل ذات الراوي؛ وجھل الذات 
مستلزم لجھل الصفات؛ فتکون صفاته من العدالة والضبط مجھولة؛ 
وروایة المجھول غیر مقبولة. قلنا: استلزام جھل الذات لجھل الصفات 
ممنوعء فإن تحدیث أئمة الشأآن عنه دلیل العلم بصفاتهء فإن الذات وإن 
کانت مجھولة؛ لکن کونە ٢اثقة)‏ معلومء إن'' الأئمة العارفین بالجرح 
والتعدیل واخوال الناقلینء لا بُحَرْجْرہَ إلا عَکن لو سُیلوا عتة لَعَدلُوٰهَُ 
ونحن إنما قلنا بقبول مراسیلھمء لا سِیّما إذا کان مُرْله من اُھل القرون 
الثلائة الفاضلة . 


)١(‏ الصحیح: دلآن؛. 


دی 


وصاحب التمھید - هو الحافظ ابن عبد البّرٌ - عنھم؛ أي عن أئمة 
الحدیث نقله أي الرد. 

رغاعل2 اح اھ اع ايحتَان باؤاقتسلق 
مت لا يُحتَج بە ومسلم بن الحجاج صذر الکتاب الذي صنفه في 
الصحیح أَصّلَهُ أي جَعَل رَدٌ الاحتجاج بالمرسل اَصلٌ قولِ المحدثینء _ 
حیث قال في مقدمة صحیحهە: چت یف قولنا 
وقول أھل العلم بِأَلَحْبَارٍ لیس بحجة. انتھی(". 


(١٢۱)لَجَِہ‏ إكَا صمح لَنَامَحْرَمُْ بمُسْتواؤۂ مُرْسَإ بُخْرِمْ 
ج۔۔ ت2 تَثبَله ثُلُٰ: اَلشَیْمُ لم بْنصُل 
(۷) وَالشَافِعی بِالْيِبَارِفَيدا وَمَسْرَوی عَن التْنَاتِ بدا 


(۱۲۸) وَمَنْ إِ٥َا‏ شَارَ1 أَمْل الْحِئْظ َامْفَهُع إِلا بتَنص لَنْظِ 

لکن إذا صَخٌء أي ثبت لناء أي ال الحدیث مَحْرَجُهٌ 
أي المرسل؛ بمسند یجيء من وجه آخرء او مرسل یخرجہ: أي یروي 
مذا المرسل من لیس بروي عن رجال الأولء أي عن شیوخ راوي 
المرسل الأول. وقوله: (من لیس یروي... إلخ؟ فاعل یخرججه. 

وحاصلہ: أًٌ المرسل إن صَمٌ مجیئە من وجه آخر - مسنڈا 
أو مرسلاء من غیر رجال الأول ۔ تَقْيلهُ بالجزمء علی أنە جواب الشرط 
علی مذھب الکوفیینء وعلی مذھب غیرھم؛ هو للوزن. 


(0١)‏ مقدمة صحیح مسلم: ۰/۱ التمھید : ۸۱۔ 
)٢(‏ الباعث الحثیث: ص٤۸٦۔‏ 


۲٤٤ 


وبالجملة: إِنٌّ المرسل لا یحتّجُ بە عند المحدثین؛ إِلا إذا انضم 
ہو ہس ویقویەء بأن یروی من وجه آخر مسنڈا أو مرسلا من جهة 
آخریء أو یوافقه قول بعض الصّحابةء أو فتوی عوام أھل العلم کما 
نظمه بعض الآخذین عن الناظم فقال : 
أو کان قول واحدمن صحب خی الآأنام صجم وعصرب 
أو کان فتوی جُل أعل العلم 'وشیخنا أعمله في النظگ!' 

قلتء ھذہ زیادة من الناظم علی ابن الصلاح إلی آخر الأبیات 
الأربعة : الشیخ ابن الصلاح لم یفصّل الکلام في المرسل المعتضد بین 
کبار التابعین وصغارهم . 

ولکن الإمام الشافعي رحمهہ الله فصٌّل في ذلك کما سیأتي. 

المذھب الٹّالٹ: هاللّفصیل) وھو مذھب الإمام الشافعي رحمه 
الله: أنە لا یحتج بالمرسل إِلا بشروط: 

الأول : أن یکون المُرْسِلٌ من کبار التابعین . 

والٹّانی : أن یکون المُرْسلُ ممن یروي عن الثقات أَبدّا. 

والئالٹ : أن یکون بحیث إِذا شارك أھل الحفظ في أحادیٹھم 
وافقھم ولم یخالفھمء إلا بنقص لفظ لا یختل بە المعنی . 

والرٌابع : ان بعتضد ذلك الحدیث ہمسند یجيء من وجه آخر 
صحیحء أو حسن: او ضعیف۔ أو بمرسل آخر لکن بشرط أُن یکون 
ذلك المرسل یخرجه من لیس یروی عن شیوخ راوي المرسل الأول؛ 


.۱٤٤ /١ فتح | لمغیث:‎ 0۱) 


ری 


لیغلب علی الظن؛ عدم اتحادھماء وکذا إذا اعتضد بقول بعض 
الصحابةء أو فتوی عامة أھل العلم؛ فإذا وجدت ھذہ الشروط فالمرسل 
حجة. ولذا نَصّ الإمام الشافعي رحمه الل؛ علی قٌبول مراسیل سعید بن 
المسیّب؛ لأنھا وجدت مسانید من جھة أآخری؛ وخص بعضھم 
بمراسیلهء وقالوا: مراسیل التابعین لیست بحکّةء إلا مراسیل سعید بن 
المسیّب؛ والأصح أنه لا خصوضیة لقبول مراسیلهء بل کل مرسل 
وجدت فیه ھذہ الشروط فھو مُحيِمٌ بە عند الشافعی”. 

وهذا توضیح ما آشار إليه الناظم بقوله: والشافعي رحمہ الله 
بالکبارء أي بکبار التابعین قیّد الاحتجاج بالمرسل بکون مرسٍله 
(بکسر السین) من کبار التابعینء وقید أَيضّا بمن روی عن الثقات أَبداء 
أي لا یاخذ إِلا عن الثقات والأثباتء وقید أَيضًا بمن إذا شارك أھل 
الحفظ في أحادیٹھم وافقھم فیھا ولم یخالفھم إِلّا بنقص لفظ لا یختل 
معہ المعنی؛ فإن ذلك لا یقدح في قٌبول مرسلە. 


۹وہ ي۶ 


(۱۲۹) فَإنْ بقل : فَالمُسنَدُ المُعْتَمَد نثُل: تَلِيلانِ بِوِبَنْتَیْه 

فإن یقلء أي فإن قیل: إذا اعتضد المرسل بمسند یروی من وجھ 
آخر فحینثلٍ یقع الاعتماد علی المسند دون المرسل؛ فالمسند هو 
المعتمد ولا حاجة حینثلِ إلی المرسل! فقل في جوابە: إِنْ المسند یبین 
صحة الإسناد الذي فيە الإرسال حتی یحکم لە مع إرسالە بأنه إسناد 
صحیح تقوم بە الحجة؛ فھما دلیلان أحدھما: مسند؛ والآخر مرسل؛ 
یرجح بھما عند معارضة دلیل واحدد. وبەء أي بالمسند یعتضد المرسل 


.٦٤٤ - ٦١٤ الرسالة:‎ )١( 


ویتقوی بە ویصیر دلیلّا آخر سوی المسند؛ فصار کل واحد منھما 
لآاجل اعتضاد اأحدھما بالآخر حجة ودلیلا ۔ 


)۱٠١(‏ وَرَسمَهوا مُنْفَطمًا سَ رَمْلِ؛ ‏ رَبي اَلأضوِ تَمْثة بِالمرْسَلِ 
اي إذا قیل فی الإسناد: ہفلان عن رجل؟ء أو عن شیخ؛ فعند 
یسُمی بالمرسل. 
)۱۳١۱(‏ آنا انوع ا6ك مان فُحکُمَُهُ الَوَصْلعَلَی الصّوّاب 
اُرسله الصحابي کابن عباس وابن الزبیر*؟ء وشبھھما من أحادیث صغار 
الصحابة عن رسول ال اك ولم یسمعوہ منە؛ فحکمەه الوصل علی 
الصواب؛ أي: فحکمە حکم المتصل علی القول الصحیح الذي قطع بە 
جمھور المحدثین؛ لان الظاھر أن روایاتھم عن الصحابةء وکلھم 
عدول. وقال الإسفرائینيی: إنه کمرسل غیرہہ لا یحتج بە"ء إلا أن 
الکرات الاؤك ۳ 


)١(‏ عبد اللہ بن الزبیر بن العوام القرشي (۷۳ھ)ء وھو أول مولود في المدینة بعد 
الھجرۃ. لە في کتب الحدیث ۳٣‏ حدیئًا. مدة خلافته ۹ سنین. وھو أول من 
ضرب الدراھم المستدیرة باحد الوجھین : محمد رسول اللہ وبالآخر: أمر الله 
بالوفاء والعدل . (الأعلام : ۶ء حلیة: ۳۲۹/۱). 

(۲) فتح المغیث: .۱٥٥/١‏ 

(۳) التقریب : ص۷ 


المنقطیع والمعضل 

)۱٣۲(‏ وََ سم بِالْمْنْقطع الَوِيْ سَئظ قُبْل اَلصُحَابئ بو رَاوفَمَظ 
٣(‏ وَفِبل: مَا لم بَتَّمِل وََالا بآَنَهالأئْرَب لاأئیئمال 
)۱٣٤١(‏ وَألمْعْضَلِالمَائَظ مِنْهُ أَنْنانِ فَصَامِدًاء وَبنْهُ فَسْمٌ نَانِئ 
)۱۳١(‏ عَذَْف اَلتَبِیٗ وَأَلصّحَابی مَمَا ‏ وَوَنْٹ مَنْیو عَلَی مَنْ تبتَا 

وَسَمٌ أیھا الطالب بالمنقطع الذي سقط قبل الصحابي بەء أي من 
إُسنادہ راو فقط . 

وحاصله: ان سقط فيه راو واحد غیر الصحابیء فھو حدیث 


‫َ 


فصاعدا. 


وقیل: المنقطع ما لم بَتَصِل إسنادہ بأي وجه کان سرواء کان 
المتروك واحدًا او أکثر؛ اثنین فصاعدًاء وسواء کان السقوط في موضع 
واحد أو اکٹر فیشمل المعضل أیضّا والمرسل الذي مر ذکر؛ وسواء 
کان المتروك من أول الإسنادء کما فی المعلق أو من وسطہ أو آخر 
کما في المرسل۔ 

وَقاا نات الإاطلاق أي ابن الصلاح : اه أي الثاني من 
التَعْرِیْفَیْنْ الأقرب من حیث المعنی؛ فإن الانقطاع ضد الاتصال؛ 
فیصدق بالواحد وبآاکٹر منە وما بیٹھماء لاء أي لیس آکٹر استعمالا 
بل أغلب استعمالھم في المعنی الأوّلء وھو ما رواہ مَن دون الٹّابعي 


۲۸ 


والمُضل: بفتح الضاد المعجمة : من العضال؛ بمعنئی الداء 
الشدید الذي لا یقوم بە صاحبّ. فَكَأَنٌ الحدیث الذي سَفَط مِئْهُ ائنان 
فصاعدًا لا يْرّجَی مِحََتّه. وھو فی الاصطلاح: السَاقظٌ مِنْه أي من 
إسنادہ اثنانء أي راویان فصاعدًاء أي فزائداء بشرط أن یکون السقوط 
من موضع واحد: وإلا فإن کان السقوط من موضعین؛ فلا یسمی 
ذکر النبي لَللُ والصحابي رضي اللہ عنه معا. ووقف مَنْنه علی من تبعا 

وتوضیعهه : إذا وقف تابع التابعي حدیًا علی التابعیء وھو حدیث 
مرفوع متصل عند ذاك التابعيء فقد جَعَلَه الحاکم نومًّا من المعضل: 
نحو قول الأعمش عن الشعبی”۲: لیقال للرجل فی القیامة: عملت کذا 
وکذاء فیقول: ما عملتہ. فیختم علی فیه؛ الحدیث''. فقد رواہ الشعبي 
عن أُنس: أآخرجه مسلم فی صحیحہ؛ وأعضله الااعمش؛ لان التابعيی 
أسقط إثنین؛ الصحابي وذکر الرسول گل _ 

العنعنة 

العنعنة: مصدر عنعن الحدیث إِذا رواہ بعنء من غیر بیان للتحدیث 
والإخبار فھو حدیث معنعن . وألحق بە المَوَنَنُ وھو ما رواہ اك 
)۱٣١(‏ وَصَمٌخوا وَسْ تُمَنْمَن سَیمغ یِۂژ فُلْسَو رَاوِیه؛ وَأَدلَا عُیم 
(١)‏ عامر بن شراحیل بن عَبّد الشعبي الحمیري (۳: ۱ھ) راویة من التابعین 


یُضرب المثل بحفظه . (الأعلام : ۳ء,]: تھذیب: .٦)٦٥/٥‏ 
م٢(‏ صحیح مسلم (الزھد) ۶۱۰۰٣۱۸‏ معرفة علوم الحدیث : ص۳۸. 


اہی 


)٥۸‏ وَبمْشُهُم عَگی بِدّا إِمُمَاھَا وَتُسیِعْلَم بشرط أخعمامَا 
(۱۳۸) لَیِن تَعَاشراء وَقِبل: بُشَْرَظ لُو صَحَابَة وَبَنْشُهُمْ شَرظ 


۶٥٠بے‎ 


(۱۳۹) مَنْرِفنَ الرًاوِي بِالأحْوِعَنْۃُ وَتيَِل: ثَُوُنَاآنائایلۂ 
)۱٤١(‏ مُنْقَطِعٌء حثّی یَہِيم الُوَصْلُ وَحُکُمُ ٥ن‏ عُکُمْ مَن؛ نَالْجُلُ 
)۱٤١(‏ سَوٌوْاء وَلِلّقُطع تھا الْبَرْوِچجي عَتّی بَہيرَّ أَلوَصْلٌفِي اُلٹَخُریج 

اختلف العلماء في حکم حدیث المعنعن؛ فذھب جمھور أئمة 
الحدیث إلی أنه فيی حکم الحدیث المتصل؛ بشرط أن یکون الراوي 
الذي رواہ بالعَنْعَتَةِ سَالِمًا من التدلیس؛ وبشرط ثبوت ملاقاته لمن 
روی عنهە. 

وحاصلە: أنە لا یحمل المُعَنْعَنُ علی الاتصالء إلا إذا ثبت آنھما 
(أي الراوي ومن عنعن عنه) التقیا ولو مرة واحدةء فإذا ثبت التقاءھما 
مرۃ واحدةء یحمل علی الاتصال”ء بشرط أن لا یکون الراوي مُدَلمَاء 
وھذا مذھب علی بن المدینیء والبخاري؛ وجمھور علماء الحدیث 
کما قال الناظی ۱ 

وصَحَہحُوا٘ أي أئمة الحدیث وصل معنعن سلم؛ بریء من ذُلْسَة 
بضم الدالء بمعنی التدلیس؛ راویه؛ أي : حکموا باتصال الحدیث 
المُعَنْعَنء بشرط أن یکون راوِیٔه سَالِمًا من التدلیس؛ واللقا بالقصر 
لضرورة الوزن غُلٔمء أي وبشرط أن یکون لقاءہ معلومًا لمن عنعن عنه 
فإذا هو فی حکم المتصل. 
)١(‏ التبصرۃ والتذکرة: /١‏ ٢١٦۱ء‏ ١٦٦۔‏ 
)٢(‏ توجیه النظر: /١‏ ۱۲۳٣۔‏ 


٣٣ 


قال العلامة الجزائري فی 9توجیە النظر؛: اعلم؛ ان البخاري 
اشترط : ان یکون الراوي قد ثبت لە ملاقاۃ من روی عَلْه ولو مرهٌ. وقد 
ذکر ذلك في تاریخ وجری عليه فی صحیحہ؛ حتی إنە یخرج حدیٹا 
في باب لا تعلق لە بە لما فیه من سماع راو من شیخەء یکون قد أُخرج 
لە قبل ذلك روایة عنه بطریق العنعنة. وأما مسلم فإنه اکتفی بالمعاصرة. 
ولا یخفی أن ثبوت اللقاء ولو مرة مما یؤکد أمر الاتصال. انتھی٭۲. 

وبعضھم حکی بذاء أي بھذا المذھب إجماعَاء کما قال الحاکم: 
الأحادیث المعنعنة التي لیس فیھا تدلیس متصلة بإجماع أئمة النقل. 
وکذا قال الخطیب: اُھل العلم مجمعون علی ان قول المحدثء غیر 
المدلأس: فلان عن فلانء صحیح معمول بە؛ إذا کان لقيه وسمع وِنة. 
وابن عبد البَرٌ في مقدمة اتمھیدہ): اُجمعواء أي أھل الحدیث؛ علی 
قبول الإسناد المعنعن؛ لا خلاف بینھم إذا جمع شروطظّا ثلاثة: 
١۔-‏ العدالقظء : 
ے واللقافی مَعَالسة اَی 
-٣‏ والبراءة من التدلیس . 

قال: وھو قول مالك وعامة أھل العلم. 

وعزاہ النووي للمحققینء بل هو مقتضی کلام الشافعي کما قاله 
شیخنا. - کما في فتح المغیث _ا۴. 


.۱٢١ ۱۲۳ /۱ توجیه النظر:‎ )١( 
.۱٦٢/١ التمھید: ص١۱۲ فتح المغیث:‎ )٢( 
.۱٦١ /۱ فتح ا لمغیث:‎ )( 


۲۱ 


ولکن مسلم لم بشرط؛ أي لم یشترط في الحکم بالاتصال 
اجتمامًاء أي اجتماعھما ولقاءھماء بل انکر اشتراطه في مقدمة 
صحیحہ؛ وادعی أنه قول مخترعء لم یسبق قائله إِليەء وأن القول الشائع 
المتفق عليه بین أھل العلم بالأآخبارء قديمًا وحدیّاء ما ذھب هو إليه 
من عدم اشتراطه. 

لکن اشترط تعاصرٌاء أي کونھما فيی عصر واحد فقطء وإن لم یأت 
فيی خبر قط أنھما اجتمعا أو تشافھاء تحسیتا") للظن بالئقة. 


قال ابن الصلاح: وفیما قاله نظر. 


قال السخاوي: ووجهھهء فیما یظھرء ما علم من تجویز أھل ذلك 
العصر للإرسال؛ فلو لم یکن مُدَلّمَا رَحَِلت يَالْفَلْعَتَاہم ع رعش من 
عاضَرّہ لم یدل ذلك علی أنە سمع مِنْه؛ لأئه وإن کان غیر مدلّٰس؛ 
فقد یحتمل أن یکون أرسل عنه لشیوع الإرسال بینھمء.فاشترطوا ان 
یثبت أنہ لقيه وسمع ولہہ لِتِحَمُلِ عَنْعَتَيه علی السماعء لأنه لو لم یحمل 
حینثلٍ علی السماعء لکان مُنَلْمَاء والغرض السلامة من التدلیس. فبان 
رجحان اشتراطه. ویؤیدہ قول أَبي حاتم في ترجمة أَبي قلابة الجرمي: 
إه روی عن جماعة لم یسمع منھمء لکنهٌ عاصرھم؛ کأبي زید عمرو بن 
أاخطب". وقال مع ذلك: إنه لا یعرف لە تدلیس! ولذا قال شیخنا 


.٥٦٦ /١۱ علوم الحدیث: ص۹۰٦؛ التبصرة والتذکرة:‎ )١( 

.٠٦ص علوم الحدیث:‎ )٢( 

(۳( عمرو بن اُخطب بن رفاعةء أبو زید الأعرج الأآنصاريء صحابي. مسح گلا 
رأسه وقال: هاللھم جَمّله٢.‏ فما شاب بعدہ. (تھذیب التهذیب: .)٦/۸‏ 


۲٥٣۲ 


عقب حکایته فی ترجمة بی قلابة من تہئے؛(۲: مما یقوي من ذھب 
إلٰی اشتراط اللقاءء غیر مکتف بالمعاصرۃ'۷. 


قال النووي: إِن مسلِمّا ادّعی إجماع العلماء قديمًا وحدینًا علی 
أَنْ المُعَنْعَنَ محمول علی الاتصالء إذا آمکن اللقاء مع البراءة من 
العدلیس واحتحٌ مسلم بکلام مختصرہ: أَنٌ الْمُعَنْعَنَ عند ھل العلم 
محمول علی الاتصال؛ إذا ثبت التلاقی مع احتمال الإرسالء فکذا إذا 
ُمکن التلاقي. وھذا الذي صار إليه قد أنکرہ المحققون وقالوا: هذا _ 
الذي صار إليه ضعیف٤ء‏ والذي ردہ هو المختار الصحیح الذي عليه أَثِمَة 
ھذا الفْنّ :علي بن المدینيء والبخاری(“. 


وقد زاد من المتأحرین علی هذاء فاشترط أبو المظفر السمعاني 
الفقيه الشافعي - طول الصحبة بینھماء کما قال الناظم : وقیل: یشترط 
للحکم بالاتصال: طول صحابةء أي طول الصحبة بین الراوي ومن 
وزاد أبو عمرو الدانيی المقریءء فاشترط معرفته بالروایة عَُله. کما 
قال الناظم“: وبعضھم شرط معرفة الراوي بالأخذ عده؛ أي یکون 
معروفًا بالروایة عَنْهٌ. وذھب بعض أَھل العلم إلی أنە لا يُحْمَم بالمُعَْعَن 


)١(‏ أي: تھذیب التھذیب : للحافظ ابن حجر العسقلاني. 
)٢(‏ فتح المغیث: ١/٦٦۱؛‏ تھذیب التھذیب: ۲۲٦/٥‏ 
(۳) التقریب: ص۷. 

)٤(‏ التقریب : ص۸. 

.۱٦١ /١ التبصرۃ والتذکرة:‎ )٥( 


۲۳ 


مطلفًا لاحتمال الانقطاع کما ذکرہ الناظم بقوله: وقیل: کل ما آُنانا 
منەء أي من سند معنعنء سواء کان راویەء موسومًا بالتدلِیٔس آم لا 
فھو منقطعء أي هو في حکم المنقطع لا یحتج بەء حتی یبین الوصل؛ 
أي حتی یتبین اتصاله بمجیئە من طریق آخر. 

قال النووی: هذا القول مردود بإجماع السلف!۲. وفيه من 
التشدید ما لا یخفی؛ ویليه اشتراط طول الصحبة ومقابله في الطرف 
الآخر الاکتفاء بالمعاصرة؛ وحینثلٍ فالمذھب الوسط : ٦‏ الاقتصار علی 
اللقاء٤ء‏ لأنە إذا ثبت التلاقي مرۃء غلب علی الظن الاتصال؛ والباب 
مبني علی غلبة اللَنٌ فاکتفینا بەء ولیس مذا المعنی موجودڈا فیما أمکن 
التلاقي ولم یثبت؛ فلا یغلب علی الظن الاتصال؛ ولا یجوز الحمل 
علی الاتصال؛ ویصیر کالمجھول؛ فإن روایته مردودۃ لا للقطع بکذبه 
او ضعفه بل للشك في حالهء وما خدشه بە مسلم - من وجود أحادیث 
اتفق الأئمة علی صحتھا مع أنھا ما رویت إلا معنعنةء ولم یأت في خبر 
قط أن بعض رواتھا لقي شٌیْحّه - فغیر لازمء إِذ لا یلزم من نفي ذلك نفیه 


فی نفس الأمر٣.‏ 


والزم اَيضّا مسلم البخاري بما حاصٍله: أن اشتراط اللقاء مرة 
لا یکفي لزوال احتمال الانقطاع؛ وثبوت السماع في کل حدیث؛ 
إذ اللقاء مرة لا یستلزم سماع کل حدیث یروی عنەء فیلزمه أن لا یقبل 
المعَنْعَنَ أَصلَاء لاحتمال الانقطاع والإرسال الخفي. 


۱ : فتح المغیث‎ (١) 
.۱ : تذدریب الراوي‎ (۲ 


۲٥ 


والجواب: ان الراوي إذا ثبت لە اللقاء مرةء فاحتمال عدم السماع 
في روایاتہ بعید جدّاء إذْ الإمکان في العلم العادي؛ لا للمکان العقلي . 
ولا شك أن ثبوت اللقاء یفید زوال احتمال الانقطاعء ما لا یفیدہ مطلق 
المعاصرۃةء وإنکارہ مکابرة بالضرورۃء وھذا الذي رَجُح کتاب البخاري 
سے دہ مت جع میں وو ور سد ر لی 
یکون الراوي سا والمسألة مفروضة في غیر المذلٔس. رتبا 
وصلتٌ ھذا ا رم سی 

فقلتٌ : ۱ 
إٰذا قال البخاري فاسمعوہ فإن القول ما قال البخاري 


وقال في التدریب: قیل: إن البخاري لا یشترط ذلك في اُصل 
الصحة بل التزمہ فيی جامعه وابن المدینی یشترط فیھاء ونص علی 
ذلك الشافعی فی الرسالۃل'. 

ومذا خلاف ما صرّح بە السخاوي من ان علي بن المدینيی 
والبخاري جعلاہ شرطا في أصل الصحةء وإن زعم بعضھم ان البخاري 
إنما التزم ذلك في جامعه فقط. 

والحاصل: أَنٌ العلماء قد اختلفوا في ذلك علی أقوال: أوسطھا 
وأحوطھا مذھب البخاري ومّن تبعه وأوسعھا مذھب مسلم وقد دارت 


(۲) فتح المفیث: .٦٦١/١‏ 


۲٥٣ 


الفتوی بینھما . وقد قلت في ذلك: 
تنازع قوم في الحدیث المعنعن فقد قیل موصول وقد قیل مرسل 
فجمھور مل العلم قد شرطو اللقا وذا عن علي والبخاری بُنْعَل 
ویکفیه إمکان اللقا عند مسلم وقلبي إلی قول البخاري امیل 

ولا یبعد ان یحمل ھذا الاختلاف علی اختلاف مدارج الصحة؛ 
ومراتبھاء فادنی درجة الصحة: هو ثبوت المعاصرة؛ ثم ثبوت اللقاء؛ 
ٹم وم فافھم ذلك واستقم. 

وحکم الروایة بأَنٌ - بالتشدید - مثل: <أنٌ فلانًا قال کذا؟ء مثل 
حکم الروایة المرویة بعن. فالجُْلٌء بضم الجیم وتشدید اللام: 
أي المعظم من أھل العلم سَوّوا بَیْنھما. 

وتوضیحہ: أَن جمھور اُھل العلم ومنھم مالك؛ ذھبوا إلی 
المَسُویة بین الروایة بعَنْء والروایة بآ ون حکمھما واحد 
وھو الاتصال؛ فمطلق الخبر المُوَنّن یکون محمولا علی الاتصال؛ 
بشرط اللقاء 0 ە/ الخبر المُعَنْعَن٠‏ کما نقل 
ابن عبد اليْرٌ في دالتمھید؛ أنە لا اعتبار بالحروف والاًلفاظ وإِنما هو 
باللقاء والمجالسة؛ والسماع؛ والمشاھدةء یعني مع السلامة من 
اتال ۲۸: 

ولکن للقطع أي للانقطاع ۔۔ وعدم اتصال الخبر الموتَنِ - نحاء 
أي مال الحافظ أبو بکر البردیجي نسبة لبَرْدِیٔج علی وزن فَعُلیل 


.۱٦۸/۱ التمھید: ١/٦۲؛ التبصرۃة والتذکرۃ: ۱/ ۷٦۱؛ فتح المغیث:‎ )١( 


۲٥ 


بالکسرہ قریة من قری طوسء أي ذھب البردیجي إلی أ٥‏ الروایة ‏ ٥أَن؛‏ 
لیس لھا حکم الاتصال مثل الروایة المُعَنعتَِء ہل هي في حکم المنقطع: 
حتی یبین الوصل في التخریج أي حتی یظھر اتصاله في روایة آخری 
بمجیئہ من طریق آخر. 

)۱٢١(‏ فَالَ: ومئنْلَۂ ری أَبْنُ شَيیْبَۂ گذالۂه؛ وَلَم بَسَوبْ وب 
)٥٢١(‏ فلت : أَلصُوَابُ أَنْمَنْ أَْرَك مَا رَوَاهُبالشٌرط الَّوِيْ تی 
)٥٤٤١(‏ بُحْکُم لَه بالوصلِ کَیقَمَا رَوّی بِنَالَأَوْءَ عَن اَْبَاَنْکَمَو 
)۱٤١(‏ وَمَا عَکی عَنْ أَحْمَد بِن عَْبَلِ وَتَزْلِ بَمَءُ ری 


قالء أي ابن الصلاح: ومثله بالنصب علی المفعولیة: 2 مثل 


السدوسي الَِضریٰ۲۷ فانه ذکر فيی مسندہ روایة اون الزیی 70 عن 
محمد بن الحنفیة9٦ء‏ عن عمار قال: ١‏ اثیت النبي گل وھو یصلي؛ 


(0) 


یعقوب بن شیبة بن الصلت السدوسي البصري (٢٦۲ھ).‏ من کبار علماء 
الحدیث. صاحب ا(المسند الکبیر؟. (شرحا ألفیة - شرح ألفیة العراقي (التبصرةۃ 


۱ والتذکرة٥‏ للعراقي وافتح الباقي؛ لزکریا الأانصاري -: می ذکر من 


("۲) 


(۳( 


(٤٤ 


یعتمد قوله فيی الجرح: ص۱۷۸۹). 

محمد بن مسلم بن تدرس: أبو الزبیر الأسدي (١٦۱۲ھ).‏ ثقة صالح الحدیث: 
روی عن العبادلة الأربعة. (شرحا ألفیة: ۶۱٦۸/۱‏ تھذیب التھذیب: .)٦4٤/۹‏ 
محمد بن علي بن أبي طالب؛ ابن الحنفیة (۸۱ھ)ء تابعي ثقة ثقة. (تھهذیب 
التھذیب: ۹/٣٥۳)۔‏ 

عمار بن یاسر بن عامر الکناني المذحجي (۳۷ھ)ء احد السابقین إلی الإسلام:؛ 
21 النٹبي گلا (الطیب المطیب؛. لە ٠٦‏ حدیئًا 32ھ ٥۵ء‏ محلیة: 
۱ء تھذیب: ۸/۷:)). 


۲۷ 


مث ول فرد عليٌ السلام؛”. فحکم علی ھلہ الروایة بالاتصال: 
وذکر روایة فیس بن سعدا'“ عن عطاء بن أبي رباح(' عن ابن الحنفیة: 
ان عمًارًّا مَرٌّ بالنبي گل وھو یصلي؛ فحکم علیھا بالإرسال من حیث 
کونه قال: إإن عمارّا؛ بلفظۂ دن ولم یقل ہعن عمار؛ء فَفَرَقَ 
ابن شیبة بینھما کما فوّق أبو بکر البردیجي بأن جعل کلمة 'عَنْ) صیغة 
اتصال؛ ولفظة ٦ن‏ صیغة انقطاع . ۱ 


قال الناظم: کذا لەء أي لابن الصلاح؛ حیث فھم ان الحکم 
بالاتصال في الروایة الأولی للفظة ۲عن؟ء والحکم بالإرسال في الروایة 
الثانیة للفظة ٭أنٌ ولم يُصَوْبْ صوبەهء أي لم یعرج ابن الصلاح صوب 
مقصد ابن شیبة. ھذا إیراد من الناظم علی ابن الصلاح؛ بأنە لم یھتد 
لمقصد ابن شیبة ومرادہء حیث فھم أن حکمە علی الروایة الأولی 
بالاتصال لأاجل کونھا مرویة بلفظة 'عَنْ٤ء‏ وحکمہە علی الژثانیة بالإارسال 
لاجل کونھا مرویة بکلمة ٥اك‏ ولیس الأمر کذلك: فإن حکمە علی 
الروایة الثانیة بالإرسالء لیس من جھة تعبیر ابن الحنفیة ب ه ان٤‏ بل من 
جھة أَنه لم یسند الحکایة فیھا إلی عمار بل إلی نفسهء مع أنە لم یدرك 
مرورہء بخلاف الروایة الأولی فإنه اُسند الحکایة فیھا إلی عمار فکانت 


.۲٦٦ / ٤ مسند أحمد:‎ )١( 

.)۱٦۹/١ قیس بن سعد (۱۱۹ھ)ء کان ثقة قلیل الحدیث . (شرحا ألفیة:‎ )٢( 

(۳( عطاء بن أبي رباحء أبو محمد القرشي (١۵۱ھ)‏ وھو معدود في کبار التابعین . _ 
(الأعلام: ٤/٣۲۳؛‏ تھہنذیب: ۱۹۹/۷؛ میزان: ۷۰/۳؛ شرحا ألفیة: 
۸ء 

.)۲۱۷ /۱ تدریب الراوي:‎ ٦۱٦۹/۱ التبصرۃة والتذکرة:‎ )٤( 


۲۰۰۸ 


منٌصلة. فلمًا ظھر أنٌ اختلاف الحکم؛ لیس لأجل اختلاف اللفظء بین 
الناظم لذلك قاعدة یعرف بھا المتصل والمرسل بقوله: قلت: الصواب 
أن من أدرك ما رواہ من قصۂۃ أو واقعة؛ بالشرط الذي تقدما وھو 
السلامة عن التدلیس یحکم بالجزم لە؛ أي لحدیثه بالوصل: 
اي بالاتصال کیف ما روی؛ سواء رواہ بقال مثل أن یقول: قال فلان 
او ذکر فلان: او فعل فلانء أو رواء بعن مثل أن یقول: عن فلان: 
أو بآَنَّ مثل أن یقول: أَنٌ فلانًا قالء أو فعل کذا؛ فکلھا سوا بالقصر 
لضرورۃة الوزن. 

وحاصلە: أَتٌ الرٌاوي إذا روی حدیًا فیه قصّة أو واقعةء فإن کان 
الوٌاوي ادرك زمن القصة وشھدھا فھذا الحدیث یحکم لە بالاتصال کیف 
ماروی؛ سواء رواہ بصیغۃة (قال؛ أو کلمۃة (عَنْ؛ ار لفظۃ ٥ن‏ 
لا خصوصیة فیھا للفظ دون لفظ . وإن لم بدرك زمن القصة ولم یشھد 
الواقعة یحکم لە بالإرسال!'. 

7 ٴ''"" 
عروۃ'؟: ٭أن عائشة قالت: یا رسول الل٤ء‏ وقول عروةۃ: اعن عائشة' 
لیسا سواء _؛ وکذا ما حکاہ من قول یعقوب بن شیبة الذي تقدم ذکرہ؛: 
علی ذا المذکور من القاعدة التي یعرف بھا المتصل من المرسل؛ التي 
سبق ذکرھا وتوضیحھا. َو مر من التنزیل والمعنی ان ما روي عن 


.۲۱۸/۱ تدریب الراويی:‎ )١( 


)۲( عروة بن ن الزبیر بن العوام بن خویلد القرشيی؛ أبو عبد اللہ (۹۳ھ) اُحد الفقھاء 
السبعة بالمدینة. (الأعلام: ٦۲٤٢/٤‏ تھذیب: ۱۸۰/۷). 


۲۹ 


أحمد بن حنبل ویعقوب بن شیبة مما یوھم التفریق بین ٥‏ ان واعَنْ٤ء‏ 
فھو محمول ومنوّل علی ھذہ القاعدةۃء وأما تنزیل قول احمد علی ھذہ 
القاعدةء فھو أن اغُروة؛ في اللفظ الأول لم یسید ذلك إلی عائشة 
ولا أدرك القصة فکانت مرسلةء وأما اللفظ الثانی فأسند ذلك إلیھا 
بالعَنْعَتَِ فکانت متصلۃ(۶. ۱ 

وتوضیح المرام علی حسب ما یقتضيه المقام: أن ما روي عن 
احمد بن حنبل ویعقوب بن شیبةء من الحکم بالاتصال علی الروایة 
المْعَنْعَت والحکم بالإرسال علی الروایة المُوَتء لیس مَبّْْا علی الفرق 
بیٹھماء بمجرد لفظھماء بل لأن عروۃ مثلا مثلا أضاف الواقعة إِلی عائشة فيی 
روایة اعن) فصارت متصلة وأما في روایة دأُنُ نقد أسند القصة إلی 
نفسه والحال أنه لم یدرك زمان قصة عائشة التي وَقَعَتٌْ مع النبي قلِك 
فصارت مرسلة لان روایة من لم یدرك زمن القصة تکون مرسلة 
لا محالة. فافھم ذلك واستقم. 
)۱٤١(‏ وَكَثْر اَسیِممالٌ عَنْ فِیْ دا اَلمَنْ إِمَارَةٌ وَهُْوَبِوَضْلِتَافْمَنْ 

وکٹر بین المشتغلین بعلم الحدیث استعمال (عن)؛ في ذا الزمن 
أي المتأخر بعد الخمسمائةء إ|جازۃء بالنصب علی البیانء أي کثر في 
الأآزمان الساغ استعمال (عن) فی الیٍإجازة مثل ان یقول اُحد: : قرأت 
علی فلان عن فلان ار ىر لف فمرادہ أنه روی عَنْه بالإجازۃ 
وھو بوصل ما من الوصل قمن بفتح المیمء وکسرھاء لغتان فِیّهء والأول 
اقست لاوقا والکسی نام سی تر مال لات 


)١(‏ فتح الباقيی: ۱۷۲/۱۔. 


لکھ 


الإجازة؛ لھا حکم الاتصال لا الانقطاع . وحاصله: ان استعمال ٥‏ عن٤‏ 
کان في الزمن المتقدم فی الاتصال سماعًاء وأما في الزمن المتأخر 
فھو في الاتصال إِجاز٤‏ وابن الصلاح لم یجزم اع بذلك؛ وإنما 
ذکرہ ظنّاء لکون زمانە قریبًا من زمانھم؛ 7 یہ سو تقرر الاصطلاح 
علی ذلك واشتھر فلیجزم بە کما صرح السخاوي'' 


تعارض الوصل والإرسال أو الرفع والوقف 

)٤(‏ وَأَحْکُم لِوَضلِ ثِفَز فِیٰ اَلأَظھَرِ يَيَملَ: بَلْإزمالِڈیلائٹر 
)۱٤۸(‏ وَتَحَب الأوَلَ لئ کفار أَنْ مَمَخوۂ؛ وَقَضّی اَلبْکَارِي 
)۱١١(‏ بِوَصْل :لا یِکاع إِلَا بِوَلِئ؛ مَغ ون مَن أَرْسَلَُ گالْجِِبَّلِ 
)٥٥١(‏ وَقِبلٌ: الأَکُٹَرْ وَقِیل: الأحنَظٌ نت إِزمَأْعَذيِبَحنَفٌ 
)۱١١(‏ يَكْدَحُیِي أَمْبّوالَواصٍل, از مسْنَیوعَلی الأَسَخ: ورآوا 
)٥١(‏ أَنَ الأمَ صَعّ الحْکُمٌ للرّنع رَکر یِنْ وَاجد فی دا وَنَّا کُمَا عَکوأ 

اعلم؛ ء أئَه إذا اختلف الثقات في روایة حدیث بأُن یرویه بعضھم 
موصولّاء وبعضھم مرسلاء أو بعضھم مرفوعًا وبعضهھم موقوفًاء أو وصله 
ورفعہ فيی وقت؛ وأرسله ووقفه هو في وقت آخر فللعلماء فیە أربعة اٌقوال : 

القول الأول: أنٌ الحکم لمن وصلە أو رفعه سواء کان المخالف 
له مثله فی الحفظ والإتقان أو فوقه او دونەء وذلك لأنٌ الرٌّفع والوصل 
زیادة؛ والریادۃ من اللّقة مقبولة٣.‏ 


۱۷۲/۱ ففتح ا لمغیثٹ:‎ )١( 
صحیح مسلم (المقدمة): ص۳۲.‎ (۲ 


گش 


وهذا هو الأظھر الأشھر عند المحدثین وعزاہ النووي للمحققین 
وإلی ھذا القول أشار الناظم بقوله: واحکم أیھا الطالب في الحدیث 
الذي رواہ بعض الثقات مرسلا وبعضھم متصلًا لوصل ثقة؛ أي احکم 
عليه بالاتصال إذا کان الذي رَصَلَه ثقة في القول الأظھر عند أھل 
الحدیث: لأآن من وصل فعندہ زیادةۃ علمء وزیادة العلم مطلوبة ومقبولة 
کما قال تعالی : 'ارّتَ رد عَلَا۲''4. 

والقول التّاني: أنٌ الٹرجیح لمن أرسل لا لمن وصل؛ کما 
آشار إلیه الناظم بقوله: وقیل: بل احکم لإرسالهء أي لإرسال 
الثقةء ومذا القول قد عزاہ الخطیب للاکٹر من أھل الحدیث؛: 
لآأن سلوکە علی غیر الجادة یدل علی مزید حفظه وإتقانەء کما أشار إليه 
التسَان أو لأن الإرسال نوع قدح وجرح في الحدیث؛ فترجیحه 
وتقدیمهء من قبیل تقدیم الجرح علی التعدیل . وسیأتي الکلام عليه 
فی بابە. 

ونسب؛ أي ابن الصلاح؛ القول الأوّل للنظُار بضم النون 
وتشدید الظاء المعجمة؛ المراد بە أھل الفقه والأصول الذین هم أھل 
النظر والبصیرة في الحقیقةء أن - مصدریة - صحٌحوہ: هو بتأویل 
المصدر بدل اشتمال من الأولء أي نسب ابن الصلاح تصحیح القول 
الأول من القولین المذکورین للنظار . 


وقضی؛ أي حکم الامام البخاري بوصل حدیث: الا نکاح 


۔٦١١ سورۃ طہە: الأیة‎ )١( 


۲۲٢۲ 


إلا بولی؛۷ الذي اختلف فيه علی ابن إسحاق السبیعي”" فرواہ 
شعبة٣ء‏ والثوري عن أبي إسحاقء عن أبي بردۃ“ عن النبي آل؛ 
مرسلّا. ورواہ إسرائیل بن یونس في آخرین عن جدہ أبي إإسحاق؛ عن 
أبي بردۃةء عن أَبي موسی الأأشعري: عن رسول اللہ ا متصلا۔ فحکم 
البخاري لمن وصله وقال: الزیادة من الثقة مقبولةا“ء مع کون من 
َزْسَلَه کالجبل؛ أي مع ان من اُرسله شعبة وسفیانء وھما جبلان في 
الحفظ والإتقان. ۱ 


وقیل - وهو القول الٹالث -: أنٌ المعتبر المرجح عند 
تعارض الوصل والإرسال ما قاله الأکٹر؛ فإن کان من أُرسله اکثٹر 
ممن وصله؛ فالترجیح للوصل؛ لأن تطرق السھو والخطاأً إلی الآأکثر 


بعد . 


وقیل - وھو القول الرّابع -: الرّاجح المعتبر ما قاله الأأحفظ من 
وصل أو اإرسال. 


)١(‏ أخرجه الترمذي وأبو داود (النکاح باب الولي): ١/٣۳۲؛‏ جامع الأصول: 
۳۲ ,.,.ء 

(۲) عمرو بن عبد اللہ بن غُبید أبو إسحاق السبیعي الکوفی (١۱۲ھ)ء‏ ثقة. 
(تھذیب: ۳/۸٦؛‏ میزان: ۳/ .٦۲۷۰‏ 

(۳) شعبة بن الحجاج بن الورد أبو بسطام الأزُدِي (١٦۱ھ)‏ إمام الأئمة في معرفة 
الحدیث في البصرة. (الأعلام : ۰۰۳:: تھئیب: ٤/٤٤٣۳؛‏ کتاب الأربعین 
حدینًا ٤٦؛‏ الرحلة في طلب الحدیث: ص١٢۱).‏ 

)٤(‏ آبو بردة بن أبي موسی الأشعري (۱۰۳ھ) قال ابن سعد. کان ثقة کثیر الحدیث. 
(تھذیب: ۱۸/۱۲؛ کتاب الأربعین حدینًا: ص٥۸).‏ 

۱۷۹/۱ التبصرۃة والتذکرة: ١/٦۱۷؛ فتح الباقيی:‎ )٥( 


۲۲۳٣ 


فھذہ أربعة أقوال. وفي المسألة قول خامس؛ ذکرہ السبکي؛ 
وھو: تساوبھما!'٢.‏ 


اعلم؛ أُنٌّ الظاھر من کلامھمء أن محل الخلاف فیما لم یظھر فیە 
ترجیح؛ وإلا فالحکم دائر مع الترجیح؛ فتارةً یترجح الوصل وتارۃً 
الإرسال'''. والصواب عدم الحکم بأمر کلي کما و صنیع متقدمي الفن 
کابن مھدي؛ والقطان وأحمد: والبخاري؛ والحدیث المذکور لم 
یحکم لە البخاري ہالوصل لمجرد الزیادةء بل لأآن لحذاق المحدثین 
نظرًا آخر وهو الرجوع إلی القرائن دون الحکم بحکم مطردہ وإنما حکم 
البخاري بالوصل لما انضم لذلك من قرائن رَجُحَنْهء ککون یونس بن 
أبي إسحاق'"ء واہنيه إسرائیل!“ وعیسی!“ رووہ عن ا إسحاق 
موصولّاء ولا شك أن آل الرجل اأخص بە من غیرهم؛ لا سیما 
إسرائیلء قال فيه ابن مھدي: إنه کان یحفظ حدیث جدہ کما یحفظ 
سورۃ الحمد ولذلك قال الدارقطني : یشبه أن یکون القول قوله؛ 
ووافقھم علی الوصل عشرۃة من اصحاب أبي إسحاق ممن سمعه من 
لفظەء واختلفت مجالسھم في الأخذ عَله کما جزم بە الترمذي. وأمٌا 


.۱۷۸/۱ ال تبصرۃ والتذکرۃ:‎ )١( 

.۱۷٥/۱ فتح المغیث:‎ )٢( 

(۳) یونس بن أبي إسحاق عمرو بن عبد الل الھمداني (۹٥۱ھ)‏ ذکرہ ابن حبان في 
الثقات . (تھذیب: ۱۱/ ٤٣٣؛‏ التمھید: .)٦۱۲١/١‏ 

)٤(‏ إسرائیل بن یونس بن أبي إسحق (١٦۱ھ)‏ تقدم. 

)٥(‏ عیسی بن یونس بن أبي |سحاق السبعي (۱۸۷ھ) وثقه العجلي وثبّته. (تھذیب: 
۸ء التمھید: ۱/ ۱۳۳). 


۲٦٤ 


شعبة؛ والثوري؛ فکان أخذھما لە عنه عرضًا فيی مجلس واحدہ بدلیل 
روایة الطیالسي في مسندہ قال: حدثنا شعبة؛ قال: سمعت سفیان 
الثوري یقول لأبي إسحاق أَحدّثك آبو بردة عن النبي 8ل: ہلا نکاح 
إِلا بولي؛”۲ء فقال أبو إسحاق: نعم. ولذا حکم الترمذي في جامعه بأن 
روایة الذین وصلوا أصحء لان سماعھم في اوقات مختلفة وشعبة 
وسفیان سمعاہ فيی مجلس واحد. ویتأید کل ذلك بتقدیم البخاري نفسه 
لاإإرسال في أحادیث أُخرہ بقرائن قامت عندہ؛ م إذا مشینا علی القول 
الرابع في الاعتبار بالاأحفظء فما إرسال عدل یحفظ یقدح؛ أي فلیس 
إٍرسال العدل الأحفظ قادحًا في اٌھلیة الواصل؛ أي في عدالتہ وضبطە؛ 
او في مسندہ؛ أَي روایته وحدیثه الذي رواہ بإسنادہء وکلمة ٦او‏ منا 
للجمع المطلق لا للتردید. 

وحاصلہ: أن إرسال الاحفظء لا یقدح في عدالة من وصله ولا في 
حدیثه علی القول الأصح لاحتمال ان یکون الأأحفظ قد وم في 
إرسالەء وذھب بعضھم إلی ان من أسند حدیئًا اُرسلە الأحفظ منە؛ 
فارساله یقدح في عدالة الواصل: واہلیتەء وضبطہء وروایتہء ومسندہ: 
والاول هو الأصح کما قال الخطیب: ہإرسال الراوي للحدیث؛ لیس 
بجرح لمن وصله ولا تکذیب لہ؛". 

ورأواء أي أھل الحدیث؛ في حدیث اختلف الثقات في روایتەء 
فرواہ بعضھم مرفوعًا وبعضھم موقوقًا أن الأصح الحکم للرفع؛ لان 
)١(‏ جامع الأصول: ۱۳۸/۱۲. 
)٢(‏ فتح المغیث: ۱۷۷/۱. 


۹۰ 


راویه مُنِْتٌ؛ وغیرہ ساکت: والعبرة للناطق لا للصّایتِ؛ وبالجملة إذا 
تعارض الرفع والوقف فالاعتبار للرفع علی أٌصح القولین؛ ولو کان 
الاختلاف من رارٍِ واحد في ذاء أي الرفع والوقف وذاء 


أي الوصل والإرسال؛ َبتَگربر الإشارۃء آشار إلی المسالتین مسألة 


تعارض الرفع والوقف؛ ومسألة تعارض الوصل والإرسال؛ کما حَگکواء 
أي الجمھور؛ لأنه یحتمل ان یکون الراوي مرهء رَفَعَه إلی النبي گل 
ومرة ذکرہ علی سبیل الفتوی؛ ئثم إن محل الخلاف کما قاله 
ابن عبد الھادي؛ إذا اتحد السندء أما إذا اختلف فلا یقدح أحدھما في 


یو 


)١(3رژ‎ 


الآخر إذا کان 


التڈذلیس 
(١٥۱)تَذْلِیسٌ‏ الإِسْنَاد كُمَنْ بُْوظ مَنْ حَلَنَۂ وَیَرْنَتَی بِمَئ وآنْ 
)٥٥١(‏ وَقَالَ بُومِمْ اَنَصَالا وَأغثیٹ نی أَمیبء فَالرَاً مُعْلَنً نیٹ 
٤٤ےے‏ کے و َ‫ 27 7 - 
)۱٥١(‏ وَاَلأکُنَرُونَ فَبِلُوا مَا صَرَّعَا ثِفَائُھُم بوَصْلِ وَصْحْعَا 
)۱٥١(‏ وفي اَلصٌجِیح مِدَةٌ کالأمتَش وَكَبْعَيْمبَنتہۂ وُئٹٌ٘ش 
۱ ) ہے ےو ھے.۔... ۔ھ > ھ 4 7 7چ 
۷۷ وذمه شعبہۂ ذوالرسسوخ ودونے التللِیسرللشیوخ 
(۸) ان یت الشَيْمٌ بِمَا لا بُمْرّٹ ‏ ہۓ, وَهَابِمَنْصَیبَخُتیث 


072 ی‫ : ص۰۳ ےه ہے +ں۔ے۔ ۔ے َ‫ 7 فو 
(۹) فَشَْرَہ لِلضغف وَاسْیِفِنَارَا وَكالكطیب بُومِمٌ اشیکارا 


ٌ 


٦ 


-وسمخ0102010 
2 بد4 
ص2 


ٌ 


ے2 77 ٠‏ اپ ے۔ َ‫ ٠‏ ۲- 4۹ يُ 
)٦٦١(‏ وَالحَافِیئ اَلْمَنَابِمَرٌّۃِ ئثُلَےُ: وَشَرُمَا أَخُوا 


۱۷۸/۱ فتح المغیثٹ:‎ )١( 


٦٦ 


اعلم 7 اللَّذليْسَ هو إخفاء العَیْب. کذا في الٹھایة سُمّيَ بذلك 
لکون الراوي لم یسم مَنْ حلّله؛ وَأَوْهَمَ سماعه للحدیث ممن لم یحدله 
ب٭. واشتقاقه من ادس بالتحريیكء وھو اختلاط الظلام سُمّيٌ بذلك 
لاشتراکھما في الخفاء'٣.‏ 


فالحدیث انت (ہفتح اللام) ما أُْفِیَ یہ أي روي علی وجه 


ٹم اعلم أنٌ التدلیس علی ثلاثة أقسام: 

الأوّل : تدلیس الإسناد وو أن یروي عمّن لَقيَه ما لم یسمعه ول 
ڑھگ آہ سب مثل أن یسند ذلك بلفظ موھمء کقوله عن فلان 
أو أنٌ فلانًا قال کذاء أو قال فلان کذاء وغیر ذلك من الصیغ المحتملة 
امم 

قال الحافظ العسقلاني : الفرق بین المُذَلَُس والمُرسّل الحُمُي 
یقء یحصل تحریرہ بأن یقال: إِنٌّ التدلیس یختصّ بمن روی عمن 
مرف لقاؤہ إیاہء فأما إن عاصر ولم یعرف أَنه لقيهء فھو المرسل 
الخفي؛ ومن اُدخل في تعریف التدلیس المعاصرةء ولو بغیر لِقٌی؛ لزمه 
دخول المرسل الخفي في تعریفه. والصواب التفرقة بیٹھما!٣.‏ ومِمَنْ قال 


)١(‏ الٹھایة في غریب الحدیث والاثر: ۱۳۰/۲؛ الذَلَّس بالتحريك الظلمةء والتدلیس 
کتمان عیب السلعة؛ ومنه التدلیس في الاسنادں وھو أن یحدث عن الشیخ 
الآکیں ولعله ما رآ وإلّما سَیِعَه ممن هو دونہء آو ممن سمعہ یه. 

.٦٦ص نزھهة النظر:‎ )٢( 

(۳) نزھة النظر: ص٦٦۔‏ 


۲۰۷ 


باشتراط اللقاء في التدلیس: الإمام الشافعي؛ وأبو بکر البّزٌار. وکلام 
الخطیب في (الکفایة) یقتضیەء وھو المعتمد!''. 

وإلی القسم الأول من أقسام التدلیس شار الناظم بقوله: تدلیس 
الإسناد کمن یسقط من حدثه؛ أي لا یذکر اسم شیخه الذي روی عنه؛ 
ویرتقي إلٰی من فوقہ؛ ممٌن عرف لقاءہ وسماعه منہ؛ ویسند ذلك إليه 
بلفظة عن؛ مثل أن یقول: ہعن فلان؛ أو بلفظة ان بتشدید النون 
المسکتة لضرورۃ الوزن؛ أو لفظ قالء مثل أن یقول فلانء ویوھم بذلك 
اتصالا أي یوردہ بلفظ یوهھم الاتصال ولا یقتضيه . 

اعلم أنا قیدنا کلام الناظم باللقاء والسماعء تبِعّا للسخاوي وشیخ 
الإسلام زکریا الأنصاري''؛ وإلا فظامر کلام الناظم الإطلاقء وعدم 
التقیید باللقاء فإنه بعمومه وإٍطلاقہ یدل علی أن من روی عمّن لقيه ما لم 
یسمعه؛ و عمُن عاصرہ ولم یلقه؛ موممًا أنه سمع؛ منە فکل منھما 
یسمی تدليسًا. وعليه یدل کلامه في الشرح؛ حیث قال: وإنما یکون 
تدليسًا إذا کان المدلُس قد عاصر الراوي عنهء أو لقيه ولم یسمع منەه؛ 
الشرط من قولە: ہیوھم اتصالّا٤ء‏ وإنما یَقع الإِيْهَامُ مع المعاصرة. 

وقد حَدَهُ أبو الحسن بُ القظان في کتابە: (بیان الوھم والإیھام٢:‏ 
بأن یُروي عَمن قد سَوع وه ما لم یسمع وِلہء من غیر أن یذکر أنە سمعه 
منه. والفرق بینە وبین الإرسال هو أن الإرسال روایته عمن لم یسمع 


.٦۷ص نزھة النظر:‎ )١( 
.۱۸۰/۱ فتح المغیث: ۱/ ۱۸۰؛ فتح الباقيی:‎ )۲( 


۲۰۸ 


منە(. وقد سبق ابن القطّان إلی حدہ بذلك: الحافظ أبو بکر البزار. 
أما إذا روی عمن لم یدرکە بلفظ موھم فإن ذلك لیس بتدلیس علی 
الصحیح المشھور _ 

وحکی ابن عبد البَرٌ في التمھید؛ عن قوم أنه تدلیس؛ فجعلوا 
التدلیس أن یحڈٹ الرجل عن الرجل بما لم یسمعہ منەء بلفظ لا یقتضي 
تصریحًا بالسماع وإلا لکان کلبًا . انٹھی کلامہ''. ْ 

واختلف في أھله أي في یی سی ھل یرد 
حَدیئھم أو یَقّبَل. ففیه اقوال: 

الأوّل: الد مطلفًا. کما ذکرہ النّاظم بقوله: فالرَدُ لھم مطلقًاء 
س2 کٹوا السماع والاتصال ام لاء وسواء دلّسوا عن الثقات أو عن 
المعثان نت بصیغة الماضي المجھول؛ أي وجد عن جماعة من 
الفقھاء والمحدثین . 

وحاصله: أن من حرف بھذا التدلیس فلا تقبل روایته مطلقًاء وإن 
أتی بلفظ الاتصال؛ لأن التدلیس مُرح لما فیه من الغش والتدلیس؛ ھذا 
ما ذھب إليه فریق من المحدثین والفقھاءء وممن حکی ھذا القول 
القاضي عبد الوھاب في (الملخص؛ فقال: التدلیس جرح؛ فمن ثبت 
تدلیسه لا یقبل حدیلہء قال: وھو الظاھر علی أصول مالك٣.‏ 


والقول الٹّاني : القبول مطلقًا. 
)١(‏ فتح المغیث : ۸۱ء 


(٢)‏ التبصرة والتذکرة: ۸۱ ۔ 
(۳) فتح المغیث: ۸۱ء 


۲۹ 


والقول الٹّالٹ : التٌفصیل کما قال ابن الصلاح. 

والصُحیح: اللٌفصیل بین ما صَرّحَ فيه بالسٌّماع قَبقَبْلُُ وبین ما اتی 
فیه بلفظ مُحْتَمَل فَیرَقٌ وإليه أشار الناظم بقولە: والأکٹرون - من أئمة 
الحدیث والفقه والأصول -. قبلوا ما صَرّحا _ بألف الإطلاق - ثقاتھم 
بوصلهء أي باتصاله؛ أي إن صرح بالسماع والاتصال؛ مثل ان یقول: 
سمعت آو أخبرنا أو أنبأنا؛ فھو مقبول؛ وإن تی بلفظ محتمل فحکمه 
حکم المرسل . 

وصّحَحا بالبناء للمجھول أي صَحٌم مذا القولء صحًحه 
الخطیبء وابن الصلاح. فعلی ھذا یجوز أن یکون بصیغة المعلوم؛ 
أي صَحٌمح ابن الصلاح مذا القول ولکنە لم بَصَرٌّح بحکایته عن 
الأکٹرینء فھو زیادة من الناظم لَمْ بُمْرُ ب وقلثُ٤.‏ 

وممن ذھب إلی ھذا التفصیل الإمام الشافعي؛ وعلي بن المدیني؛ 
ویحبی بن معینء وغیرھم. وفي الصحیح؛ أَي في الصحیحین وغیرھما 
من الکتب الصحیحة عدةء أي جماعة من ھذا الضرب کالأعمش 
وکھُشیم''' - بالتصغیر - ابن بَشیر - بالتکبیر - بعدہ أي بعد الأعمش 
وقد اأُخذ عنه وفتش الکتب الصحیحة؛ تجد فیھا کثیرًا من الرواۃ 
6 


.٦۷ص علوم الحدیث:‎ )١( 

)٢(‏ ُلٌیم بن بَمِیْر بن القاسم الدینار السلمي؛ أبو معاویة بن أَبي حازم الواسطي 
(۱۸۳ھ). قال ابن سعد: کان ثقة کثیر الحدیث ثبمّاء یدلس کٹیًاء فما قال في 
حدیثه 8آناٴ ٹھو حجة؛ وما لم یقل فلیس بشيء. (الأعلام: ۸۹/۸؛ تھذیب: 
۱ءء میزان: .)۳۰٣/٤‏ 


۲۷۰۶ 


ئک م۷8۳" 

وقال الحافظ أبو محمد عبد الکریم الحلبي في کتاب د(القدح 
المعلی؛: قال أکثر العلماء إن المعنعنات التي في الصحیحین منزلة 
کچ کت وذگًی أي ال سی انراعہ وأقماءہ لا حصرطن 

والمراد: أَنَّه 002 ولا فص افتاہ وقد 
روی الشافعي عن شعبة أنه قال: التدلیس أخو الکذب؛ وقال: 
دلآن آزنی احب إِلیٌ ِن أن أڈّلس٢۳.‏ 

لی مُنا انتھی بیان القسم الأوٗل من التدلیس وحکم أھلە. 

واّا القسم الثٌاني من التدلیس: فھو الإتیان باسم الشیخ أو کنیته 
علی خلاف المشھور تعمیةً لأمرہ: وتوعیرًا للوقوف علی حالهء ویسمی 
هذا القسم بتدلیس الشیوخ. وھذا القسم من التدلیس أخف وأھون من 
القسم الأوّل؛ کما أشار إليه الناظم بقوله: ودونەء أي دون القسم الأول 
من أقسام التدلیس في الکراھة هو التدلیس للشیوخ؛ وھذا هو القسم 
الثانيی من التدلیس؛ وأمرہ أھون وأخف من القسم الأول. 

والتدلیس في الشیوخ هو: ان یصف المدلّس الشیخ؛ أي شیخه 
الذي روی عنە بما لا یٔعرف بەء أي لا يَصٍفهُ ہما هو معروف ومشھور بە 


.۱۸۷/۱ فتح المغیثٹ:‎ )١( 
۱۸۷ /۱ فتح المغیث:‎ )۲( 
.٦۷ص فتح الباقي : ۱/ ۱۸۷؛ علوم الحدیث:‎ )۳( 


۲۷۱ 


کي یُعرّف بل يَصٍِفهٌ بوصف أو لقب غیر مشھور بە کیلا یْعْرَ 
ویختلف الحال في کرامة ھذا القسم باختلاف الأغراض 6 
فتارةۃ یکرہ وتارۃ یحرمء وھذا معنی قولە: وذا بمقصد یختلف؛ فشرں 
أي فشر ذلك وأفحشه ما کان التدلیس للضعف: أي لأجل ضعف 
الراوي؛ آو یکون ذلك استصغارّاء أي لکونە صغیر السن؛ أو لاستحقارہ 
واستکبار نفسهەء أو یفعل کفعل الخطیب یوھم استکٹارٗاء من التکٹیں 
مثل ان یکون کثیر الروایة فلا یحب الإکٹار من واحد علی صورة 
واحدۃ یل في موضع بصفةء وفي موضع بلقب؛ وفي موضع بکنیة 
والشافعي - بالإسکان لضرورۃ الوزن ‏ أثبتەء أي التدلیس بمرة واحدة. 
وحاصلہ: ان حکم التدلیس جار فیمن دلّس مرة واحدة ولا 
یشترط تکرارہ؛ کما حُکي عن الشافعي : من ُرف بالتدلیس مرة لا یقبل 
منە ما یقبل من أھل النصیحة والصدق حتی یقول: حدثني أو سمعث'. 
والقسم الٌالث ین اقسام التدلیس؛ هو تدلیس التسویة : وسمّاہ 
بعض القدماء تجویداء وھو أن یروي المدَلّس حدینًا عن شیخ ثقة ویروي 
و سع ہے میس ویروي ذلك الشیخ الضعیف عن شیخ ثقة 
فیذکر المدلُس شیخه الثقة وبٌٔسقط الضعیف الذي بین الثقتین‌؛ ویجعل 
الحدیث عن شیخه الثقة عن الثقة بلفظ محتمل؛ فَیْسَوي الحدیث کلە 
ثقات. وکذا إذا کان الراوي بین الثقتین صغیر السن فیستنکف عن ذکرہ. 
وخلاصتہ: أنٌ تدلیس التسویةء هو أن یروي المدلّس حدیئًاء في 
إسنادہ راو ضعیف بین ثقتین ثبت لقاء اُحدھما بالآخرء فیحذف الضعیف 


.۱۹۰/۱ ففح الباقی:‎ )١( 


۲۷۲ 


من بین ھذین الثقتین الذین َقِي اَحنُمُمَا الآخرَ؛ ویروي الحدیث عن 
شیخه الئقة الأول عن الثقة الثانیء فیستوي الإسناد کلە ثقات. 

فھذا النوع من التدلیس شر أقسام التدلیس وأفحشها"ء لأنه 
تغریر وتزویر. وإليه أشار الناظم بقوله: قلثٌء ھذہ زیادة من الناظم 
علی ابن الصلاح: وشڑھاء أي شر أقسام التدلیس وأفحشہا 
وأقبحھا: اُخو التسویة؛ أي تندلیسن التصسویة؛ ود تقدُم معناہ 


وتوضیحہ۲. 
الشاذ 
رھ حر 8 گۂ, وہ ہو عرش۰ےم : مت ہے > 900 ےر ےہ 
)٦٦(‏ وذو الشذوذ ما یبَحْالِف الثقَهُ فی المَلا فالشافعئُٔ حتته 


)٦٢(‏ وَالْحاكِمُ الخلاف فیو مَا اشْتَرَظ ‏ وَلِلْخَلِیلِیٰ مُفْرَہ اَلرَاوِيْ نظ 
)٦٣(‏ مَرَد مَا تَالا بنَرْدِ لن گ:النَھْي عَنْ بَیٔع الُوَلا وَالهِبَة؛ 
)٥(‏ ٹول تسلم: رَوّی الإُفرِی یِسْیبٌَّئَہْمًا قُلھَائَِیٔ 
)۱٦١(‏ وَاْمَارَفِیمَا لم بُكَالِت أَتَی بَثْرٔبْمِنْ ضبْوا تَتَرثُعَسَیْ 
)۱٦١(‏ او بَلَع الَ٘بْ تَصٌحُغء أَوْبَثذ عَنْۂ تَيتًا شَدَ فَاشرخۂ وَر: 
اعلمء ان الشاذٌ لغً: المنفرد عن الجمھور۔ _ 
وأمّا اصطلاحًاء ففيه ثلائة أقوال: 
الأوّل: قول الإمام الشٌافعي رحمه الل: أنٌ الشََاذٌ ما رواہ الثقة 
)١(‏ فتح الباقيی: ۱۹۰/۱ 
(٢(‏ فتج المغیث: ۸۱ء 
(۳) شذ: ندر عن الجمھور (القاموس). 


۲۷۶۳ 


مخالفًا لما رواہ الثقات!'“. کما قال النّاظم : وذو الشذوذ أي الشاذ 
ما یخالف الثقة فیەء أي فیما رواہ الملأ لضرورة الوزن أي جماعة من 
الثقات؛ سواء کانت المخالفة بزیادة أو نقص في المتن أو السند: 
فالشافعي مکذا حقَقَه أي عَقَقَ ويِّنٗ معنی الشاذ. 

والقاني : قول الحاکم: أنٌ الشَّاذٌ ما انفرد بە الثقة سواء خالف 
الثقات أم لا فشرط الحاکم في الشٌّادٌ ان یکون الراوي ثقة؛ قال 
الناظم : والحاكمٌ الخلاف فیه ما اشترطء أي ولکنە لم یشترط في الشًَاذ 
مخالففة الثقات . 


والقول الثالث : قول الحافظ أبي یعلی الخلیلي القزوینی"ء وھو 
ان الشاذ ما انفرد بە الراوي: أعمٌ من أن یکون ثقة أو لاء وأعمٌ من أن 
یکون ما رواہ مخالقًا للثقات أم لا وإليه أشار الناظم بقوله: 
وللخلیلي مفرد الراوي فقط؛ أي ما تفرد بە الراوي ثقة کان أو غیرہ: 
خالف أو لم یخالف؛ فالشافعي شرط الثقة والمخالفةء والحاکم شرط 
الول فقطء والخلیلي لم یشترط الأمرین . 

وَرَدٌّ أي ابن الصلاح! ما قالاء أي الحاکم والخلیلي؛ بفرہ 
الثقةء أي بإفراد الثقات المخرجة في الکتب المعتبرۃء کحدیث (النھي 


.۲۳۲//۱ التقریب: ۹؛ تدریب الراويی:‎ )١( 

.)ھ٤٢٤٤( خلیل بن عبد اللہ بن أحمد بن إبراھیم القزویني؛ أبو یعلی الخلیلي‎ )٢( 
من حفاظ الحدیث العارفین برجاله. لە: ہالإرشاد في علماء ء البلادا.‎ 
(الأعلام : ۳۱۹/۲؛ الرسالة المستطرفة: ص۱۰۸).‎ 

(۳) التقریب ۹؛ تدریب الراوي: ۱/ ۳۳۲؛ علوم الحدیث: ص۹٦.‏ 

٦۹ص‎ : علوم الحدیث‎ (٤٤ 


۲۷٤ 


عن بیع الوّلّا بالقصر لاجل الوزن؛ والهبة٤‏ فإنه قد تفرد بە عبد اللہ بن 

دینار“'' عن ابن عمر: ان النبي گل تھی عن بَیٔم الوَلّاء وھیتہ؛(ء فیلزم 
علی قولھما أن یکون ھذا الحدیث شاذًا غیر صحیحء ٭ فإنه قد تفرد بە ثقة 
ولیس لە إِلا /إسناد واحد مع أنہ مخرج في الصحیحین . 

وکذا رَدٌ ابن الصلاح قولھما بقول مسلم؛ صاحب الصحیح؛ في 
باب الأیمان والنڈور من صحیحھ. روی الزھري تسعین فردّا کلھا قوي؛ 
حیث قال مسلم: للزھري نحو تسعین حرِفًا یرویہ عن النبي قُ لا یشارکه 
فیه أحد بأسانید جیاد. لکن یلزم علی قولھما أن تکون ھذہ کلھا شاذۃ 
سس اگ 

وبعد أن رد ابن الصلاح کلامھماء اختار تفصیلًا حسنّاء استخرجه 
من صنیع الائمة فیما انفرد بە الراوي؛ ولم یخالف غیرہ؛ وإنما روی 
مرّا لم یروہ غیرہ: أنْ من یقرب من ضبط تام ففردہ أي ما تفرد بە فھو 
حسن؛ کحدیث |إسرائیلء عن یوسف بن أبي بردةء عن أبيەء عن عائشة 
قالت: ہکان رسول اش قگلِهُ إذا خرج من الخلاءء قال: غفرانك٤ء‏ قال 
الترمذيی: ھذا حدیث حسن غریب لا نعرفه إلا من حدیث عن یوسف بن 
أبي بردۃ عن أی ەل“ 


)١(‏ عبد اللہ بن دینار مولی ابن عمر (۱۲۷ھ) أحد الأئمة الأثبات؛ انفرد بحدیث 
الولاء. (تھذیب: ٥/۲۰۱؛‏ میزان: .)4٦٦٤۷٤/٢‏ 

)۲( صحیح البخاري؛ (باب إئم من تبرأً من مواليہ): ۹٤‏ صححح مسلم (العتق): 
۰ء قال مسلم: الناس کلھم عیال علی عبد اللہ بن دینار فيی ھذا الحدیث . 

(۳) علوم الحدیث: ص۷۰۷؛ فتح المغیث: ۱۹۹/۱ التبصرۃ والتذکرۃ وفتح الباقيی: 
١۱ء‏ الباعث الحثیث: ص۱۸. 

.٦۹/۱ تحفة الأحوذي (ما یقول إذا خرج من الخلاء):‎ )٤( 


۷٥ 


او بلغ الضبط التامء فصحٌح أَیُھا الطالب حدیثه الذي تفرد بہ 
کحدیث (الأعمال بالنیّات٤ء‏ وحدیث 0 النھي عن بیع الولاء وهبتہ٥٭‏ 
أو بعد عنە أي بَعْدٌ عن الضبط التامء بن یکون قلیل الضبط جدا فمما 
شذ؛ أي فھو من الشاذ؛ فلا تقبله بل اطرَّحْهُ أمرّ من الطرح:؛ وَرُ أمر 
من الرد. 

توضیحە: أَنٌ الراوي المنفرد في روایتہ إن خالف من هو أحفظ ینہ 
وأاضبط فحدیثه شاذ مردودں وھو الذي يْمَّد ضعيفًاء ویشترط في تعریف 
الصحیح السلامة وه وإن لم یخالف من هو أوثق وأضبط منہ؛ فلا یخلو 
إما أن یکون تام الضبط أو قریبًا من الضبط التامء او بعیدا منه. فإن کان 
عدلّا حافظّاء تام الضبط موثوقًا بحفظەء فحدیہ صحیح ویقبل ما تفرد 
بەء فیدخل أفراد الثقات في الصحاح . وإن لم یکن حافطًا تام الضبط 
لکن لیس ببعید عن درجة الحافظ الضابط المتقن؛ بل هو قریب منه 
فحدیلہ حسن. 

وإن بعد عن درجة الضابط؛ وقرب من درجة الضعیف؛: کان 
ما انفرد بە من قبیل الشاذ المردود . 

فخرج منە أن الشاذ المردود قسمان: 

اُحدھما: الحدیث الفرد المخالف؛ کما قاله الشافعي . 


)١(‏ حدیث دالأعمال بالنیات+: أخرجه البخاري في أول الجامع؛ ومسلم في 
اللإمارةۃ. قال ابن الصلاح : تفرد بە عمر؛ وعنه علقمة؛ وعنه محمد بن إہراھیم 
التیمي؛ وعنه یحیی بن سعید الأنصاري. ومن ھذا یعرف خأً من زعم أن 
حدیث الأعمال بالنیات متواتر. (علوم الحدیث: ص۸٦۶‏ الباعث الحثیث: 
ص۵۷)ء وحدیث بیع الولاء أخرجہ البخاري في العتق: ۸۰/۲. 


۲۷۲ 


وٹانیھا: الفرد الذي لیس فی راویە من الثقة والضبط ما یقع جابرّا؛ 
لما یوجبه التفرد والشذوذ من النکارۃ والضعف 'ء واللہ سبحانه 
وتعالی اُعلم . 

المنکر 

(۷) وَالمُنْكَر الفَرْد گذًا اَلبَرییچي اَظْلَىَ؛ وََلصُوَابُ ني التَحْریج 
)۱٦۸(‏ إِجْرَاء تَفْعِسیلِ لَدّی اَلشذوفمَر فَهُوَبِمَعْتَاہُ دا الشَیْغُ مر 
)۱٦۹(‏ نَخوَ ُلُوا الخ باللَر؛ الْعَيَرْ ‏ وَمَالِكٌ سَئّی ابْنّ هُلْمَانَ عْمَر 
(۱۷۰) فُلثُ: فَمَاهًا؟ بَلْ عَیِبث (َْمو خَانَمَۂ عِنة الْخَلا وَوَصْمو؛ 

والمنکر هو الحدیث الفرد الذي تفرد الراوي بروایتەء بحیث 
ايك سھر غیر رای گنا الحائظ اہ یکر اخمد بآمازرقت 
الّبَرْدِىجي؛ بفتح الموحدة وسکون الراء نسبة إلی بَروبٔج؛ بَلَدٌ 
بِادَرَيَيْجَان: ویقال لە البَرْدَعِیْ أیشّاء أطلق ذلك ولم یفصٌل؛ والصواب 
في التخریجء أي في المروي مثل ذلك: إجراء تفصیل لدی الشذوذ مَرّٗ 
فعلی هذا المنکر أیضا قسمان؛ مثل الشاذ فھوء أي المنکر بمعناہء أي 
بمعنی الشاذء کذا الشیخ ابن الصلاح ذکر ولم یمیز المنکر من الشاذء 
بل الشاذ والمنکر عندہ بمعنی واحدء والتفصیل الذي ذکرہ في الشاذ 
معتبر فی المنکر أَيضاء فالمنکر أیضًا قد یکون مقبولَّا وقد یکون 
مردودا. 


والصواب ما حققه الحافظ فی (النخبة) وشرحھا وارتضاہ کثیر 


() فتح المغیثٹ: .٥۰٠/٢‏ 


۲۷۷ 


ممن جاء بعدہء هو: أنّ المنکر والشاذ یجتمعان في اشتراط المخالفة 
ویفترقان في أن الشاذ راویه ثقة أو صدوق؛ والمنکر راویه ضعیف: 
والمقابل للشاذ یقال لە: المحفوظ؛ والمقابل للمنکر یقال لە: 
المعروف!۴. 


نلم ان الشاذ والمنکر قسمان متمیزانء بخلاف ابن الصلاح فإنه 
سُوّی بینھماء حیث لم یمیز بیٹنھماء وقال: المنکر بمعنی الشاذء وأاجری 
في المنکر تفصیل الشاذ فذکر لکل من قسمي المنکر الذي بمعنی الشاذ 
مثالّاء نحو: ×کلوا البلخْ بالتمر؛ء أي إلی آخر الخبرء هذا مثال للمنکر 
الفرد الذي لیس في راویهە من الثقة والإتقان ما یحتمل معه تفردہ 
اخرجه النسائي وابن ماج من روایة أبي زکیر یحیی بن محمد بن 
قیس۳ء عن مشام بن عرو ٦ء‏ عن أبیە؛ عن عائشة مرفوعًا: 
لوا البلح بالتمر؛ فإن ابن آدم إذا أكله غضب الشیطان) الحدیث . 
قال النسائي : هذا حدیث منکر تفرد بە ابو زکیر وھو شیخ صالح؛ اخرج 
لە مسلم في المتابعاتء غیر أنه لم یبلغ مبلغ من یحتمل تفردہ“ء بل قد 
اُطلق عليه الأئمة القول بالتضعیف؛ فقال ابن معین: ضعیف؛ 


.٢٥٥- ٦۹ص نزھة النظر:‎ )١( 

(۲) سنن ابن ماجە (أطعمهہ): ص۷١٢۲.‏ 

(۳) يَحْیّی بن محمد بن قیس المحاربي؛ آبو زیر قال ابن حبان: لا یحتج بە؛ 
وقال العقیلي : لا یتابع علی حدیله . (تھذیب: ۲۷/۱۱). 

)٤(‏ هشام بن عروۃ بن الزبیر بن العوام الأسدي (١٢٥ھ)ء‏ أحد الأعلام حجة۔ 
ولکن فی الکبر تناقض حفظه. (تھذیب: /١‏ ٤۲۷؛‏ میزان: .)٥٥٤/٤‏ 

(ہ٥)‏ التبصرۃ والتذکرة: ۸۱ء 


۲۷۸ 


وقال ابن حبان: لا یحتج بەء وقال العقیلي: لا یتابَع علی حدیثہ" 
ثم إن الشیطان لا یغضب من مجرد حیاة ابن آدم بل من حیاته سالمًا 
طائعًا لل عرٌ وجل. 


وأما مثال الفرد المخالف للثقات: فنحو حدیث مالكء حیث سمّی 


ابن عثمان ۔۔ الذي هو معروف ومشھور بین الناس بعمرو بفتح العین -''' 


عمر بضم أولە؛ فیما رواہ مالك عن الزھري؛ عن علي بن الحسین؛ عن 
عمر بن عثمانل!ء عن أسامة بن زیدا“ء عن رسول اش گا قال: 9لا یرٹ 
المسلم الکافر ولا الکافر المسلمہ'“ فخالفت مالك غیرہ من الثقات في قوله 
عمر بن عثمان یعني بضم العین في عمر؛ وذکر مسلم أن کل من رواہ 
من اُصحاب الزھري؛ قال فيه عَمُرو بن عثمان. ووھم فيه مالك9. 


.٦٠٤٠/٤ تھذیب التھذیب: ۱۱/ ٤/۲۷؛ میزان:‎ )١( 

() إنما سماہ غُمَرَ مالك في حدیثہ عن أُسامة: ولا یرٹ المسلم الکافر؛ ولا فھو 
عَمُرُو وأما غُمَر ھذا فلا یکاد یعرف. (میزان: ۳/ .)٢۲١٢‏ 

(۳) غُمَر بن عثمان بن عفان عن أسامة بن زید وقد ذکرہ ابن حبان في الثقات . 
(تھذیب: ۸۱/۷٦؛‏ میزان: ۳/ .)۲٢۳‏ 

)٤(‏ أَسَامَة بن زید بن عَارِلَۃً (٥٥ھ)‏ صحابي جلیل ولد بمکة ونشأً علی الإسلام؛ 
لە فی کتب الحدیث ۱۲۸ حدیًا. (الأعلام: ۲۹۱/۱). 

)٥(‏ صحیح البخاري؛ بحاشیة السندي (الفرائض؛ باب لا یرٹ المسلم الکافر): 
۰/٤‏ والحدیث أخرجه الأئمة الستة عن عَمُرو. والحدیث الذي أخرجه 
مالكٌ فی الموطاً فی میراث أھل الملل عن عُمَر ۔ 

)٦(‏ أما أھل النسب فلا یختلفون أن لعثمان بن عفان ابنًا بُسَمی غُمَرَ ولە أیضّا ابن 
یسمّی عَمْرّاء وإنما الاختلاف في ھذا الحدیث ھل هو لِمُمَر أو عَمْروء فاصحاب 
ابن شِھاب (غیر مالك) یقولون في ھذا الحدیث عن علي بن حسین عن عَمُرو بن 
عثمان عن أسامة بن زیدء وافقه الشافعی؛ ومالك یقول فيه : عن ابن شھاب عن 
علي بن حسین عن غُمَرَ بن عثمان عن أسامة. ومالك لا یکاد یقاس بە غیرہ في 


۲۷۰۹ 


قال ابن الصلاح : فھذا حدیث منکر”'؟. 

قلثُ: مذا انتقاد من الناظم علی کلام ابن الصلاح؛ فماذا یَتَرَنّيٍُ 
علی تَقرٌدِ مالك وانفْرادو بذلك؟! فإن غُمَرَ وعَمْروّاء کلاھما ولدا 
عثمانء وکل منھما ثقةء فلا یلزم منه کون المتن منکرّاء فان شذوذ 
السند لا یستلزم نکارة المتن؛ فعلی ھذا لا یح أن یکون ھذا الحدیث 
مثالّا لمنکر المتن فإن المتن صحیح علی کل حال. 

بل المثال الصحیح؛ لہذا القسمء حدیث نزعہ آَللهُ حَايِمّهء عند 
الحَلّاء بالقصر لضرورۃة الوزن: ووضعه؛ الذي رواہ اصحاب السنن 
الأربعة من روایة ھمام بن یحیی'' عن ابن جریج'ء عن الزھري؛ 
عن نس قال: کان النبي گللِ: '٢إِذًا‏ دَكَل الحَلَاء وَضَعَ حَايِمَہ٥.‏ 

قال أبو داود بعد تخریجە: هذا حدیث منکر؛ وإنما یعرف عن 
ابن جریج عن زیاد بن سعدا٣ء‏ عن الزھري؛ عن انس: ٥‏ ان النبي گل 


الحفظ والإتقانء لکن الغلط لا یسلم منه احد. وأھل الحدیث یاأبَون ان یکون 
في ھذا الإسناد إلا عَمْرو بالواو. وحکم مسلم وغیرہ علی مالك بالوھم فی 
(التمھید: ۹/ ۱٦١‏ علوم الحدیث: ص٢۷).‏ 

(0١)‏ علوم الحدیث : ص۷۲ 

)٢(‏ ھمام بن یحیی بن دینار الأزُدي (١٦٦ھ)ء‏ صدوق سییء الحفظ؛ ما حدث عن 
کتابه فھو صحیح؛ وما حدث من حفظه فلیس بشيء. (تهذیب: ٦٦۷/٦١۱‏ 
میزان: .)۳۰۹/٤‏ 

(۳) عبد الملك بن عبد العزیز بن مجُرٌیجء أبو الولید (١٥۱ھ)ء‏ فقيه أحد أعلام 
الثمقات۔ (الأعلام : ٤4ء‏ ممہزان: ۹/۲٦٦؛‏ تھذیب: ٦/٠۰٣؛‏ تذکرۃة 
الحفاظ : ۹/۱٦٦)۔‏ 

)٤(‏ زیاد بن سعد بن عبد الرحمن الخراسانيی؛ کان عالمًا بحدیث الزھري . (تھذیب: 
۳ التمھید: .)۲٠٢١/۱١‏ 


۸۰ 


انْكَذٌ خامًا من ورٍِق)ء ثمٌ قال: الوهھم فيه من ھمام ولم یروہ 
لا ھمام”٢.‏ 

وقال النسائيی بعد تخریجە: (ھذا حدیث غیر محفوظ٤ء‏ فھمام بن 
یحیی ثقة احتج بە أھل الصحیح؛ ولکنە خالف الناس؛ فروی عن 
ابن جریج ھذا المتن بھذا السندء وإنما روی الناس عن ابن جریج 
الحدیث الذي أشار إليه أبو داود؛ فلذا حکم عليه بالنکارةء ولکن 
الترمذي قال: هذا حدیث حسن صحیح غریب. 

قال السخاوي: ولم یوافق أبو داود علی الحکم عليه بالنکارةء فقد 
قال موسی بن هارون: لا أدفع أن یکونا حدیثینء وإليه مال ابن حبان 
نوج ہیس 

اعلمء أنٌ رد الناظم ما ذکرہ ابن الصلاح وتمثیله بمثال آخر مبني 
علی ان منکر مخحاص بالمٹن!*. ویحتمل ان یکون ابن الصلاح إنما مثّل 
بە المنکر الإسناد خاصته؛ فالنکارة عندہ تقع في کل من المتن 
والإسنادء ویتاید ذلك بأنه ذکر في المعلل مثالّا لما یکون معلول السند 
خاصة مع صحة متنہء کما سیأتي. 


الاعتبار والمتابعات والشواهد 
(۷۱) اَلاعْيبَارُ سَبْرّة الْحَدِیک عَلْ شَارَ1 رَارٍ غَیْرَةفِيمَا عَمَلْ 


.٦/٤ سنن أبی داود:‎ )١( 
.٦۰٢٠/۱ التبصرة والتذکرةۃ:‎ )٢( 
.۲۰۷/۱ فتح المغیث:‎ )۳( 
.۲۰۲۷/۱ فتح الباقی:‎ )٤( 


۸۱۷ 


(۷۷۲)عَن فَیْجِو؛ فَإِنْ بُگُن شُورذین مُنْتَبَربفَتابخ: وَإِن 
(۳) غشُرة شَبْحُْۂ نَنَوْه فَکَنا رَئَذبْمَئی میڈ تع إًَِ 
(۱۷۰ مَنْنٌ بمَکعتا نی فَالشَاهِدُ مَمَاعَلَاعَخن گَلْهَاىَنَاره 
(۱۷۰) بنَالُّ َرْأَعَذُرا إِمَابَبَا؛ قَلَنْکَه لتباغ:ءَ مَا آئی بِهَا 


سے ے۔ه٥ہ‏ ظط سم یی 


(۱۷۰) عَنْ عَمْرو الا ابی مُیَيْنو مُيَبْتُوٍ وَقَدٔ ُوبع عَمْرٌو فِي هالذَبَاغ؛ فَاغتَصَدً 
(۷۷ ثُم وَجَنَا ‏ ینا إِمَاب؛ ‏ َکَادفِی شَامِد یی البَاب 


جس یص>ے۔ 


اعلمء أ٥‏ الاعتبار هو النظر في حال حدیث٠‏ ھل تفرد بە راویە أم لاء 
وھل هو معروف أم لا وھل شارکه في ذلك الحدیث راو غیرہ أم لا 


مثاله: أن یروي حماد بن سلمة عن أیوب عن محمد بن سیرین عن 
ابی ھریرة ظلللہ عن النبي قللِ حدیثًاء قَبْنطظرٌ مل رواہ ثقة آخر غیر حماد 
عن آٗیوب؛ أو غیر یوب عن محمد بن سیرینء أو غیر ابن سیرین عن 
ا ھریرةء أو غیر أبي ھریرۃ عن النبي قل فإن وجد ثقة غیر حماد 
6 ." فھی مَُابَعَةٌ تام وإِن لم یروہ غیر حماد عن اٗیوب؛ 
بل رواہ غیر اٗیوب عن ابن سیرینء أُو رواہ غیر ابن سیرین عن 
ابي ھریرۃء أو غیر أبي مریرة عن النبي قٌ فھي مُتَابَعَةُ فَاصِرۃٌ 
وقد تُسمٌی ھذہ المتابعة شَامِدا. وإن لم بُرُوَ ذلك الحدیث بوجو من 
الوجوہ المذکورۃ؛ لکن روي حدیث آخر بمعناہء فذلك ھ7 
مُتَابَعَة وإِن لم پُرْوَ ایشا ؛ بمعناہ حدیث آخرء فقد تحقق فيه التفرد 
المطلق حینثدٍء والحدیث إِذًا قَرٌّّ من الأفراد9!. 


.۲۰۳/۱ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )١( 
۲۲ 


فإذا تمھّد هھذاء فلنشتغل بشرح کلام المصنف؛ فنقول: 

الاعتبار فيی اصطلاح المحدثین هو سَبْرّك أي اختبارك ونظرك في 
الحدیث: الذي بُكَنٌ فِیْه أنَّه قد تفرد پە رَاوِيه هل شارك في روایة ذلك 
الحدیث راو غیرہ فیما حمل؛ أي فیما روی ونحمّل عن شیخہ؛ فإن 
یکن أصل الراوي شورك من راو مُعَتبر أي صالح للاعتبار والاستشھاد 
بە فھُو َابعٌء وَتْسَتّی ذہ مُتابَعَةٌ تَاگةء إن اتفقا فيی رجال السند کلھم. 
وإِن لم یوجد احد شارکە في روایته عن شیخه بل شورك شیخه ففوق؛ 
أي من هو فوق شیخه إلی آخر الإسناد فکذاء أي فھو أَیضًا تابع ومتابع 
ولکن ھذہ المتابعة قاصرۃً غیر تَامّقٍ. وقد بُسَمٌی ھذا النوع من المتابعة 
شاھداء ثم بعد فقد المتابعة إذا وجد متن حدیث آخر بمعناہ أآتی فھو 
الشامد. والحاصل: أًٌ القَّابع مختصّ ہما إذا اتفقا في اللفظء والشامد _ 
مختص ہما إذا اتفقا في المعنی . 

وما خلا عن کل ذاء أي المذکور من التابع والشاھدء فھو مَفارِد 
بفتح المیم أي إفراد ومثاله؛ أي مثال ما ذکر من التابع والشامدء 
حدیث سفیان بن عمرو بن دینار عن عطاء بن أبي رباحء عن ابن عباس: 
رضي اللہ عنهء أن النبي ا قال: ەلو أخذوا إھابھا - أي جلدھا - ۔ 
فدبغوہ فَانْتَنمُوا 7ن :7 ابن جریج عن عطاء ولم یذکر فیه الدباغ. 
فلفظة الدباغء أي کلمة فدبغوہ ما آتی بھا عنء أي لم یذکر فیە أحد من 
اصحاب عمرو بن دینار إلا سفیان بن عیینژ بالصرف لضرورۃ الوزن؛ 
وقد توبع عمرو في الدباغء فإن أُسامة بن زید تابعه عن عطاء کما روی 


۳م۰۸۸ 


23 
البيھقي بإسنادہ عن أسامة عن عطاء عن ابن عباس: أن رسول ا پل 
قال: ہلا نَرَعْتُم إِمَابَھا فانثَتَعْتُمْ بہ٥"ء‏ فاعتضد أي تقوی الحدیث 
بھذہ المتابَعَةٍ؛ هذا مثال التابع . 


وأما مثال الشامد فقد ذکرہ في البیت الاَتي : ثمٌ وجدنا حدیث 
عبد الرحمن بن وَغْلَةا٣‏ عن اہن عباس؛ قال: قال رسول اللہ ٌل: 
یما إٍهاب دبغ فقد طھر؛ رواہ مسلم واأصحاب السننء فکان فيه 
شاھد في الباب لأنه بمعنی حدیث ابن عیینة. 


فائدة: قد جرّت عادة الترمذيی فی جامعهء بالإشارۃة إلٰی رفع التفرد 
ووجود شاھد بقوله: وفي الباب عن فلانء وفلانء ولیس المراد بە ذلك 
الحدیث بِعَیْهء بل یشمل ھذا اللفظ أحادیث أخرء يَخْ ان بُكُتَبَ في 
هذا الباب وکثیر من الناس یفھمون من ذلك أن من سمّی من الصحابة 
ورزَدت للك العلیت مہ سی غللقا یل اه کرت کالہ رفدیکرڈ 


حدیث آخر یم إِيْرَاثهُ في ھذا الباب. فلیراجع مأَحَلّہ. 


فائدة اُخری: قال الطّیِْي في ٦الخلاصة؛:‏ اعلمء أَنە قد یدخل في 
باب المتابعة والاستشھاد روایة من لا یحتج بحدیثه وحدہ بل یکون 
معدودًا فيی الضعفاء وفي کتابّي البخاري ومسلم جماعة من الضعفاء 
دُكَرَامُمْ في المتابعات؛ والشوامد ولیس کل ضعیف یصلح لذلك؛: 


.٦٦/١ السنن الکبری:‎ )١( 

(۲) عبد الرحمن بن وَغْلَة ویقال: ابن المُعيْفْم؛ وَلقَه النسائي؛ وذکرہ احمد وضَعَنَه 
فی حدیث الباغ . (تھذیب: ٦/۲۹۳؛‏ شرحا ألفیة: ۲۰۸/۱). 

(۳) فتح المغیث: .۲٦١/۱‏ 


۲۸٤ 


ولہذا یشقول الدارقطني وغیرہ في الضعفاء: فلان یعتبر بەء وفلان 


لا یعتبر ہ٢‏ . 


زیادهُ الثقات 


(۱۷۸) وَاتْيَل رِيَاءَاتِ الثْقَاتِ بِنْھُمْ 
(۱۷۹) وَقیل: لَاء وَقیل: لا يِنْهُم: وَقَد 
(۱۸۰ دن ألنْنَاتِ تِ ثِقَأُعَالَنَھُم 
(۸۱) از لَع بُکایٹ, فَاَبَلَنهُ وَأَدمَی 
(۲) آو خَالَف اَلإِظلَاقَ تَحُوْ دمُمِلَت 
(۱۸۳) فَالشَايِیِیٰ رَأَحمَدُ اخُتَجّا بدا 
)۱۸٤(‏ لَكٌِ فِي الإرْسَالِ جَرْحَاء ا 
(۱۸۰) مَذَا قَبُود الٰوَضل؛ إِذْفِيه وَنِيْ 


وَيِنْ سِوَامُمْ فَعَلَيْهِ ۸0-01 
قَمُمَهُ الشَیخُء فَقَال[: مَا انفرذ 
ہ۔ے۔۔ٹ دم 


فِیو صَرِیحًا فَھُورَد عِنْدمُم 
بد الْكَطتًِ الَانْثَاد تَغعَيٹتا 


تَربَة ُریَة الأرْض؛ فَهْي نَرْهْثفِلَتْ 
وَآَلَوَضْل 0+ دَ 


تئیبے ہی لم 


ِي الْجَرح مِلمْرَابِدٌا 


َّ 


قال السخاوي : معرفة زیادات الٹقات فن لطیف تستحسن العنایة 


4ء ویعرف ب 


بجمع الطرق والأبواب؛ وقد کان إمام الأئمة ابن خزیمة 


لجمعه بین الفقه والحدیث مشارٌ إليه بە؛ حیث قال تلمیذہ ابن حبان: 

رأیت علی أدیم الأرض من یحفظ الصحاح بألفاظھاء ویقوم بزیادة 
کل لفظة زاد في الخبر ثقةء حتی کانت السنن کلھا نصب عیليه غیرہ. 
وکذا کان الفقيه أبو بکر عبد اللہ بن محمد بن زیاد النیسابوری ٦‏ 


۔٣۸ص الخلاصة في أصول الحدیث:‎ )١( 


)٢(‏ عبد اللہ بن محمد بن زیاد أبو بکر النیسابوريی (٣۳۲ھ)‏ حافظ للحدیث. إمام 
الشافعیة فی عصرہ. (الأعلام: ۲/ ۱۱۷۷ طبقات الشافعیة : ۱۹۱/۲). 


۰٥ 


وکكذلك أبو الولید حسان بن محمد القرشی النیساہوریٴء وغیرھما من 
الأئمة کأبي نعیم بن عدي الجرجاني 00 بمعرفة زیادات الألفاظ 
التی تستّتبط منھا الأحکام الفقھیة في المتون''. 

فإذا تفرد الراوي بزیادة فی الحدیث عن بقیة الرواةء فَاخُْقَلْتَ 
العلماء فیه علی أقوال: 

القول الأول: إنھا تقبل مطلفًا کما قال الناظم : واقبل زیادات الثقات 
منھمء؛ أي من الثقات الراوین الذین رووا الحدیث مرة بالزیادة ومرةۃ 
بدونھاء ومن سواھمء أي من سوی الراوین بدونھا من الثقات أَيضّا . 

رمآ الایا تر لاہ شرم رمعم الرازی الایٰ 
رواہ أولا ناقصاء وسواء تعلق بھا حکم شرعي أم لاء وسواء کانت 
منافیة ومخالفة لما رواہ الثقات أم لاء وسواء علم اتحاد المجلس أم لا 
وسواء کثر الساکتون عنھا أم لاء فہذا ما عليه المعظم؛ أي الجمھور 
من الفقھاء والمحدثین والأصولیین . 

وقیل : لا تقبل مطلفًا. وھذا هو القول الثاني. 

وقیل: لا تقبل منھم: اي ممن رواہ أولّا ناقصّاء بدون الزیادة ثم 
رواہ مرۃ أخریء وفيهە تلك الزیادة فلا تقبل منه بل تقبل من غیرہ من 
الثقات. وھذا هو القول الثالث. 


)١(‏ حسان بن محمد بن ھارون: أبو الولید القرشي ۳٤٣٤(‏ أو ۹٤٣۳ھ‏ من حفاظ 
الحدیث. لە: مستخرج علی صحیح مسلم. تذکرة الحفّاظ : ص٥۸۹؛‏ الأعلام: 
۱ءء 

.۲۱۲/۱ فنتح المغیث:‎ )٢( 


۲۸۲٦ 


وحاصلە: أنھا تقبل من غیر من رواہ ناقصاء ولا تقبل معن رواہ 
مرة ناقضصّاء ثم رواہ هو بعینه بالزیادۃء لأن روایته لە - مرًةٌ بالزیادةِ ومةٌۃً 
بالنقصان - أورثت فیھا شگا واحتمال السھو والنسیان. 

وقد فسَمَهُ أي ما انفرد بە الثقة من الزیادة الشیخ ابن الصلاح 
فقال: ما انفرد بە الثقة علی ثلائة أقسام: 

اأحدھا: أن یقع مخالفًا منافیًا لما رواہ سائر الثقات؛ فھذا حکمە 
الرَدٌ' کالشًَادٌ. وھذا معنی قولە: ما انفرد بالزیادۃ دون سائر الثقات 
ثقةء فاعل انفرد خالفھم فیه أي فیما تفرد پوء صریحّاء أي خالفھم 
مخالفة صریحة بحیث لا یمکن الجمع بینھماء أي: إذا انفرد ثقة بالزیادة 
دون سائر الثقاتِ زیادۃ تخالف الثقات فھو رَدٌ أي فمثل مذہ الزیادة 
مردودۃة عندھم أي عند المحققین: ومنھم الإمام الشافعي؛ کما سبق 
فی ان الاڈ 

وثانیھما: أن لا یکون فيه منافاة ومخالفة أصلاء لِمَا رَوَاہ غیرہ 
کالحدیث الذي تفرد بروایژِ عَمَلَئْهُ ثقدُء ولم یتعرض فِيْه لما رواہ الغیر 
أصلّاء فھو مقبول. وقد ادعی الخطیب اتفاق العلماء علي. 
وھذا معنی قولە: أو لم یخالف فیما تفرد بە لما رواہ الغیر أَصلاء کتفرد 
ثقة بجملة حدیث لا تعرض فيه لما رواہ الغیر بمخالفة أصلّاء فاقبلنہ 
بنون التاکید الخفیفة اي فاقبله لأنه جازم بما رواہ وغیرہ ساکت عنه. 
وقد ادعی فیه الخطیب الاتفاق حال کونە مجمعًا عليه بین العلماءء زادہ 


)١(‏ علوم الحدیث: ص۷۷ 
۲( علوم الحدیث : ص۷۷۰ 


۲۷ 


وحافل تا جار راز اف مَکَالٹًا تانزرادالفقات از لگا 


رَوَاه وَاحڈٌ أَحْفَظٌ مِلە فھو رٌَ عندھم؛ وإن لم یخالفھم فھو مقبول 
باللوجماع . 


والٹھا: ما یقع بین هاتین المرتبتین: مثل : زیادۃ لفظ فی حدیث 
لم أ2ا سا2ت سترری ال اتید ۷ال عطق خغلیفةۃ 
٦جعلت‏ لنا الأارض مسجدا وطھورًا؛ء فرواہ أبو مالك سعد بن طارق 
الأشجعیء عن ریعیء عن حذیفةا“ء فقال: ٭وجغلت ٹربتھا لنا 
طھورًا؛ء وسائر الرواۃ لم یذکروا ذلك؛ فھذا وما أشبهەء یشبه القسم 
المردود من حیث أن ما رواہ الجماعة عامء یتناول الحجر؛ والرملء 
والتراب؛ وما رواہ المنفرد بالزیادة مخصوص؛ وفي ذلك مغایرة في 
الصفة ونوع من المخالفة یختلف بە الحکم. 


)١(‏ علوم الحدیث: ص۷۸. 

(۲) صحیح مسلم (المساجد): .۳۸۳/٥‏ 

(۳) سعد بن طارق بن اشیمء أبو مالك الأشجعي (بقي إلی حدود الأربعین والمائة)ء 
صالح الحدیث. (تھذیب: ۲۷۲/۳؛ میزان: .٦٦٢٢/۲‏ 

)٤(‏ ربٔعي بن چجراش بن جحش؛ ابو مریم الکوفيی (۱۰۱ھ)ء تابعي ثقة. (الأعلام: 
۳)] تھذیب: ۳/٣۲۳؛‏ التمھید: ۲۹۷/۱). 

)٥(‏ حلذیفة بن حسل بن جابر العبسيء أبو عبد اللہ الیمان (٣٦۳ھ)ء‏ صحابي من الولاۃ 
الفاتحین. (الأعلام : ۱۷۱/۲؛ تھذیب: ۲۱۹/۲). 

)٦(‏ مسدد الإمام أحمد: ٥/۳۸۳؛‏ صحیح مسلم (المساجد): ٥/۳۸۳؛‏ اللؤلؤ 
والمرجان: ص٤١ .٠۰‏ 

(۷) التبصرۃ والتذکرة: ۲١٢/١‏ 


۲۸۸ 


ویشبه أیشَا القسم الثاني؛ المقبول من حیث أنه لا منافاۃ 
بینھما"ء کذا قال الشیخ ابن الصلاح. ولکنە لم یفصح بحکم مذا 
القسمء قال النووي : والصحیح قُبول ھذا القسم'. وھذا توضیح ما قاله 
الناظم . و خالف الشثقات؛ أو من هو أوثق وأحفظ منه الإطلاق؛ 
اي في الإطلاق والعمومء نحو حدیث: اٌُعلت ترب الأرضِ لنا 
طهررّا؛ فھی؛ أي زبادَة تربة الأرض٠؛‏ کَوْہ تَفرّد بھا أبو مالك 
الأشجعي. ھکذا نقلت ھذہ الزیادةء فإن عامة الثقات إٍنما رووہ بلفظ: 
(جعلت لي الأرض مسجدًا وطھورٌا١ء‏ وھو مطلق وعام شامل لجمیع 
اُجزاء الأرض؛ بخلاف لفظ دالتربة٢ء‏ فإنھا مخصوصة بالتراب المنبت؛ 
فخالف الثقات في العموم وا لإٍطلاق . 


فالشافعي؛ بالإسکان لضرورۃ الوزن: وأحمد احتجًا بذاء أي بھذا 
النوع من الزیادۃء فاستندا بما تفرد بە أبو مالكء وحَصًا التیمم بالتراب 
المتبت: وفقھاء الحنفیة رمُحوا العموم. والوصل والإرسال - عند 
تعارضھما - من ذاء أي من باب زیادات الثقات أخذا؛ فإن الوصل زیادة 
والإرسال نقص؛ فینبغي أن يْرَجُّمَ الوصل علی الإإرسال عند التعارض؛ 
لان الزیادة من الثقةء ولکن إذا نظر إلی أن في الإرسال جرخّاء أي نوعًا 
من القدح في الحدیث؛ وفي الوصل تعدیل؛ فاقتضی ذلك تقدیمه؛ 
أي تقدیم الإرسال علی الوصلء لآأن الجرح مقدم علی التعدیل . 


توضیحه: أنٌ الحدیث إِذا رواہ بعض الرواۃ موصولّاء وبعضھم 


(٦ٌ)‏ علوم الحدیث : ص۷۹ 
(۲( التقریب : ص۰٠‏ 


۲۹ 


مرسَّلاء صار حدیث المُرْسٍل (بکسر السین) ناقصاء وحدیث الواصل 
زائدڈاء لأن الذی وصل ذڈگر الواسطةء والذي أرسل لم یذکرھاء فکون 
الوصل زیادة َتغٍي ان یقدم الوصل علی الؤرسال؛ لأن الزیادۃ من الثقة 
علی الوصل؛ لان الجرح یقدم علی التعدیل؛ عند التعارض 

ورَةٌ ذلك بأن الجرح إنما یقدم علی التعدیلء لأن في الجرح زیادة 
علمء فمقتضی ھذا التعلیل قبول الوصل أَيضًاء إذ فيه أي فی الوصل 
ايشاعلم زاتف گتائی السع مت اتی ای لثنطاتے 
أن الجرح مقدم علی التعدیل مطلفًاء فإن علّلتم تقدیم الجرح علی 
التعدیل أن فيی الجرح جع ء فیکون في ااورسال زیادة علمء فیقدم 
س می سز یت یضا زیادۃ علم 77ھ 
فترجیح اُحدھما مع اشتراك السبب ترجیح بلا مرجح. 

مذھب السادة الحنفیة في مسألة زیادات الثقات ”۶ 

تَدمٌّة : قال السخاوي : الزیادۃ الحاصلة من بعض الصحابة علی 
صحابي آخر إذا صَحٌ السندء مقبولة بالاتفاق". 
)۱"( لم یکتب الشارح تحت ھذا العنوان شیئّا وترك بیاضا۔ ومن شاء فلیراجع 

فواتح الرحموت: ۱۷۲/۲ٴ والتیسیر: ۱۱۰۸/۳ والتقریر: ۲۹۳/۲. 
([۲) فتح المغیثٹ: ۲۱۸/۱. 


۹۰۴ 


الأفراد 
(۱۸۱) الْفَرْدْفِسمَان: فَفَرْهُ مُعْلَنًَا مم مد اگ رد کا 
۷۸ وَالْثَرْد بالنَْبَزَمَا نب ببكئتے أَزْبَلي كت 
(۱۸) او عَنْ مُلان تَحْو قول الْقَابل نَْبَرْوِوِمَنْبَکْ الَاوَابَلُ 
(۱۸۹) لے بَروِو ِقَة الا ضر كُميَرْوعَدَا غَبْرْاَمْلِ الٰبَشر 
(۰) فَإنْ يُرِیدُوا وَاجِتا بن أَمْلِھَا تَہَ جَورافَاجْمَلُینٔ ات 
(۱۹۱) وَلَيْس و فِی أَنْرَادو النبِيّ ضُعْفٌ لَھَا ین مَلِوالحَیْبي 


تد 


(۱۹۲) لَکِنُ إِدا فَيَےهَفبائف َتْتهَهيتتكگا سشنت 


الأفراد بفتح الھمزۃ جمع فردء والفرد قسمانء فالقسم الأوّل: 
فرد مطلقًاء وھو ما تفرّد بە الراوي عن جمیع من روا وحکمه حکم 
الشاذء کما قال الناظم : وحکمە عند الشذوذ سبقا۔ 

والقسم الثاني: فرد نسبي؛ وھو الفرد بالنسبةء وو ما یقع فیە 
التفرد بالنسبة إلی جھة خاصةء ولە أنواع: منھا: ما قیدته بثقةء أي یقع 
فیە التفرد بالنسبة إلی الثقات کقولھم: لم یروہ من الثقات إلا فلان 
لا أنه لم یروہ أحد غیرہ. ومنھا: ما قیدته ببلد معین ذکرتە صریحًا 
کقولھم: تفرد بە أھل مکةء أو أھل الشام مثلّا. ومنھا: ما قیدته براو 
مخصوص؛ کقولھم: لم یروہ عن فلان إلا فلان. فمثال تقیید الانفراد 
بکونە لم یروہ عن فلان إلا فلانء نحو قول القائل : ۔۔ أبي الفضل بن 
طاھرء فیما رواہ أصحاب السنن الأربعة - من طریق سفیان بن عیینة 


)۱( محمد بن طاهر بن علي بن اُحمد المقدسي؛ ا ہو الفضل (۱۰۷ھ) رَكَالڈ مؤرخ 
من حفاظ الحدیث . (الأاعلام : ٦۸ء‏ مزان: .)٥۸۷/۳‏ 


۹۱ 


عن وائل بن داودء عن ابنه بکر بن وائل عن الزھري عن أنس: 
ان النبي گل ۷َولَم علی صفیة'' بسویق وتمرء فقد قال ابن طاھر في 
(اأطراف الغرائب؛ عقب ھذا الحدیث : غریب من حدیث بکر بن وائل؛ 
تفرد بە عنه وائل(٣‏ أي لم یروہ عن بکر إلا وائلء بدون الھمزة؛ ولم 
یروہ عن وائل غیر سفیان بن عیینةء ولا یلزم منە التفرد مطلقّاء فقد رواہ 
غیر واحد عن ابن عیینة عن الزھري بدون وائل وابنە. وبسطه 
السخاويی؛ فلیراجع۷٢.‏ 


ومثال المقید بالثقةء أي ما قید انفرادہ بثقةء ما رواہ مسلم 
واأصحاب السنن من روایة ضمرۃة بن سعد المازنی عن عبید اللہ بن 


الأضحی والفطر بقاف وَاقْتَرَّث۶۸. فھذا الحدیث قد تفرد بە ضمرة 


)١(‏ وائل بن داود التیمي؛ أبو بکر الکوفي؛ ذکرہ ابن حبان في الثقات. (تھذیب: 

.)۲۱۸/۱ شرحا أالفیة:‎ ٤۱۱ ١ 

(۲) بکر بن وائل بن داود التیمی؛ قال النسائی : لیس بە بأاس. (تھذیب: ۸۸/۱٦؛‏ 
شرحا ألفیة: ۲۱۸/۱). ۱ 

(۳) صفیة بنت حیي بن أخطب (۰۰ھ) من آزواج النبي قل. لھا في کتب الحدیث 
٠‏ أحادیث. (الأعلام: .)۲۰٢/۳‏ 

.۔٦١١‎ /۳ مسند الإمام أحمد بن حنبل:‎ )٤( 

)٥(‏ التبصرۃ والتذکرۃ: ۲۱۸/۱۔. 

۱ .۲۲۰/٢۱ فتح المغیث:‎ )٦( 

(۷) ضمرۃ بن سعید المازنيی؛ ولیس بسعد کما کتب الشارح. (إسعاف المبطأً: 
ص٦۱۹۰‏ تھذیب: .))٦٦/٤‏ 

(۸) أبو واقد اللیئي؛ اسمه الحارث بن مالك. (تھذیب: ۲۷۰/۱۲). 

(۹) سنن النسائي (القراءة في العیدین بقاف واقتربت) ۳/ ۱۸۳. 


۲۲ 


ولم یروہ ثقة إِلا ضمرةق أي لم یروہ احد من الثقات إلا ضمرق لا أنہ 
لم یروہ اأحد غیرہ فإن الدارقطني رواہ عن ابن لھیعةء وھو ضعیف. 
فھذا الحدیث قد تفرد بە ضمرۃة لا مطلقًا بل من بین الثقات . 


ومثال المقید ببلد معین ما أخرجہه أبو داود من حدیث أَبي سعید 
قال: ەآمرنا رسول ا قل ان نَثْرَا بفاتحة الکتاب وما تِیَمٌرَ!''. فقال 
الحاکم : لم یرو ھذا الحدیث غیر اٗھل البصرۃء فإن یریدوا بقولھم: 
تفرد بە اُھل البصرة) مثلّا واحدًا مٹھاء أي واحدًا من أھل البصرة؛ 
تجورًاء أي مجازًا کما یُضَاف فعل واحدِ من القبیلة إلیھا مجاڑًا؛ 
فاجعله من أولھا أي فحینئلِ یکون حکمه کحکم القسم الأولء وھو 
الفرد المطلق. ولیس في افرادہ النسبیةء أي لیس في أنواع الفرد 
النسبيی؛ ضعف لھا من ھذہ الحیثیة أي حیٹیة الفردیةظ - 


وحاصلەه: ان الفرد النستی بجمیع انواعه 7 لا یقتضيی شرگا 
من الضعف من حیث کونه فردا. 


لکن إِذا قید حافظ من الحفاظ؛ أو إمام من أئمة الحدیث ذاك: 
أي التفرد بالثقة مثل أن یقول: لم یروہ ثقة إِلّا فلانء فحکمە یقرب 
مما أطلقہ أي فحکمە قریب من حکم الفرد المطلق۳. 


)١(‏ عبد اش بن لھیعة بن فرحان الحضرمي (١۱۷ھ)‏ قاضي الدیار المصریة 
ومحدثھا. ضعیف لا یحتج بھ. (الأعلام: ١٤/٥۱۱؛‏ میزان الاعتدال: 
۷۸۲/۲ 

(۲) سنن الدارقطنی (العیدین): .٦٤/٢‏ 

)۳( 90ہی "ھه'×""+ ۳ 


۲۹۳ 


قال المصنف في الشرح: ووجهە ذلك ان روایة غیر الثقة گُلا 
روایةء إلا ان یکون قد بلغ رتبة من یعتبر بحدیثهء فلذا قیل : یقربء 
ولم یجعل حکمە حکم الفرد المطلق من کل وجھ. والل أعلم'؟. 

المْغلل 

رت تا ستََمَْشهشو[ للا رَلَاحَْير نرہ 
(۱۹) وَھْيَ عِبَارَةٌعَیٌ اسْبّاب طرّتُ تیکا عَيَرَيمَروَمَلناواٹرٹ 
(۱۹۰) ثُتْرَةٌ بِالجخلافِ وَأَلئنَرٔ مَم نَرَایِرَ تْمَخٍ بَهْتَیي 
(۱۹۹) جِهٔبِذْمَ إِلّی اَقَلَامِه عَلّی تَشویب إِزْسَالِ لِمَا قد وُصِلا 
(۷) آَو وَتْفِ مَا يُرْكُع او مَثن هَعَلْ فِیٰ غَْروء او وَعْم وَامم عَصَلُ 
340 ئا ابس رك اعت 8 ات 

قال الحافظ ابن کثیر: هو فن خَفْیَ علی کثیر من علماء الحدیث؛ 
حتیٰ قال بش حاظبد معرفتنا بھذا کھانة عند الجاھلء وإنما یھتدي 
لی تحقیق ھذا الفن الجھابذة النقاد منھمء یمیزون بین صحیح الحدیث 
وسقیمه ومعوجه ومستقیمهء کما یمیز الصیرفي البصیر بصناعتهء بین 
الجیاد والزیوفء والدنانیر والفلوس ؛ نَا لانتازی هذاء کذلك یقطع 
ذاك بما ذکرناہ. ومنھم من یظن؛ ومنھم من یقف؛ بحسب مراتب 
علومھم وحذقھم واطلاعھم علی طرق الحدیث؛ وذوقھم حلاوۃ عبارةۃ 
الرسول لقلُ التی لا یشبھھا غیرھا من ألفاظ الناس . فمن الأحادیث 
المرویة ما 7 أنوار النبوةء ومنھا ما وقع فيیه تغییر لفظء أو زیادة 


)0۱( التبصرة والتذکرة : 6 
نا 


باطلةء أو مجازفةء أو نحو ذلكء یدرکھا البصیر من أھل ھذہ الصناعة . 
وقد یکون التعلیل مستفادّا من الإسناد. وبسط أمثلة ذلك یطول جتا. 
وإنما یظھر بالعمل. 


35پ-ھپج"ه-] وضع في ذلك وأجلەه وأفحلە: کتاب (العلل)؛ 
لعلي بن المدینيء شیخ البخاري وسائر المحدثین بعدہ وفي ھذا الشان 
علی الخصوص؛ وکذلك کتاب ٦العلل؛‏ لعبد الرحمن بن أبي حاتم١‏ 
وھو مرتب علی اٌبواب الفقهء وکتاب د(العلل؛ للخْلال(۳. ویقع في 
مسند الحافظ أبي بکر الہزار'' من التعالیل ما لا یوجد في غیرہ من 
المسانید. وقد جمع أَرمَةعا ذکرتاء کل الحافظ الکبیر ابو الْحَسن 
الدارقطني في کتابه في ذلك؛ وھو ین أَجلُ الکتب؛ ‏ بل أجل ما رأیناہ 
وضع في ھذا الفن لم یسبق إلی مثله؛ ٦‏ سٰ ‏ تی 
بعد فرحمہه اللہ وأکرم مثواہء ولکن یعوزہ شيء لا بد منە وھو أن 
یرتب علی الأبواب لیقرب تناوله للطلاب؛ أو أن تکون أسماء الصحابة 
الذین تعل ملیر بد تتعلق سررت الس سیل لئ فإنه 


)١(‏ عبد الرحمن بن محمد بن أبي حاتم ابن إدریس المنذر الرازي (۳۲۷ھ)ء حافظ 
للحدیث . من تصانیفە : اعلل الحدیث٤‏ وابیان خطاأً البخاري٤.‏ (لسان المیزان: 
۳ ۱. الجرح والتعدیل : التقدمة). 

)٢(‏ احمد بن محمد بن ھارون: آٌبو بکر الخلال (۳۱۱ھ)ء عالم بالخدیث؛ من کبار 
الحنابلة. من تصانیف : (العلل٢.‏ و ۱ء طبقات الحنابلة: 
۸۲ 

(۳) احمد بن عمرو بن عبد الخالقء ابو بکر البزار (۲۹۲ھ)ء حافظ من العلماء 
بالحدیث. (الأعلام: ۱۸۹/۱؛ میزان: ا سی و 
ص١٠٦).‏ 


۰٥ 


مبدد لا یکاد پھتدي الإنسان إلی مطلوبہ منه بسھولة. والل الموفق”؟. 

وسمٌ ھا الطالب ما ۔ أي الحدیث الذي - هو بعلة خفیة قادحة 
فی صحة الحدیث مشمول: معلّلا بفتح اللام إسم مفعول من التعلیل؛ 
فقل : هذا حدیث معَلَّلء ولا تقل: هذا حدیث معلولء وإن وقع في 
عبارةۃ کثیر من المحدثین کالبخاري والترمذي وابن عدي والدارقطنيیء 
وکذا في عبارة کثیر من المتکلمین والأصولیین تسمیتہ بالمعلول. 


قال ابن الصلاح : التسمیة بالمعلول مرذولء عند أھل اللغة 
والعربیةء لأن المعلول من عَلَّه بالشراب؛ أي سقاہ مرة بعد آخری 
وھو غیر ملائم. وقال المصنف في الشرح الأاجود في تسمیة المعَل؛ 
أاي اسم مفعول من الإعلال. وکذا وقع في عبارۃ بعضهھم: واکٹر 
عباراتھم في الفعل منهہء أنھم یقولون: أَعَلَه فلان بکذاء وقیاسە مُعَلّ 
وھو المعروف في اللغة. قال الجومهري: یقال: لا أعلك اللہ 
أي لا أصابك بعلة. انتھی کلامہل٭. واما عَلَله فإِنما یَسْتعمله أھل اللغة 
بمعنی ألھاہ بالشيیء وشغله بە. 


)١(‏ الباعث الحثیثٹ: ٦٤٦؛ :٦٦‏ اعلم أن هذا الفن من أدق فنون الحدیث وأشرفھاء 
ولا یتمکن منە إلا أھل الحفظ والفھم الثاقب؛ ولھذا لم یتکلم فيه إلا القلیل 
کالبخاري؛ والترمذي؛ والدارقطني؛ وقد ألفت فیە کتب خاصة منھا کتاب 
دالعلل؟ في آخر سنن الترمذي. وتجد الکلام علی علل الحدیث مفرقًا فيی کتب 
کثیرۃء من أھمھا: التلخیص الحبیں وفتح الباری؛ وکلاھما للحافظ ابن حجر 
رحمہ الله وتھذیب سنن أبي داود لابن قیم الجوزیة . (الباعث الحثیث: .)٦٦‏ 

۱ علوم الحدیٹ: ص۸۱.‎ (٢ 

.۲٢ /۱ ا تبصرۃ والتذکرة:‎ )٣( 


۲۹٦ 


قال السخاوي: دم یو یڈ در 
تارق لان شلی طریع الاتعارة انتھی”؟ . فکان المحدث 
یشتغل ہما فيه من العلل والأسباب الخفیة القادحة فی صحة الحدیث . 

قلثُ: المعلول بمعنی ما فيه العلةء قد استعمله القدماء في 

عباراتھم کما قد علمت؛ وثبت عند أھل اللغة والعربیة!؟. ۱ 

وھي + أي العلة الخفیة عبارة عن اٌسجاب طرت؛ أي طرأت 
حذفت الھمزة منه تخفیفًاء فیھاء أي في تلك الأسباب غموض؛ 
اي عدم الوضوح؛ وخفاء العطف فیە للتفسیر اثرت؛ اي قدجت في_ 
قٌبول الحدیث. 

والحاصل : أ٥‏ العلّة عبارة عن أسباب خفیة غامضة قادحة في 
صحة الحدیث وقبوله؛ ومذہ العلة تارۃ تدرك بعد جمع طرق الحدیث 
وألفاظه المختلفة؛ وتارۃ تدرك بالخلاف؛ أي بمخالفة الراوي غیرہ من 
الثقات؛ أُو من عو احفظ واوثق وئہ: وٹارۃ تدرك بالتفرد اي بتفرّہ 
الراوي مع کونە ثقةء وعدم المتابعة عَلَيه مع قرائن تضم؛ أي مع قرائن 
خفیة حالیة؛ أو مقالیة منضمة إلی ذلك. یھتدي بمجموع ذلك چھیڈھاء 
بالرفع فاعل یھتدي وھو بکسر الجیم والباء الموحدة؛ وھو الحاذق في 
هذہ الصناعة؛ لا کل عالم ومحدث؛ إلی اطلاعه أي إلی معرفتہ متعلق 
بقوله یھتدي . 


)0۱( فتح المغیث: رن 

)٢(‏ الحدیث المعلَّل: ٤س‏ ئ0 
ظاهھرہ السلامة منھا. ویتطرّٗق ذلك إلی الإسناد الذي رجاله ثقات؛ الجامع 
شروط الصحة من حیث الظاھر . (علوم الحدیث : ص۸۱). 


۲۹۷ 


وحاصله: أن الحاذق العارف بالخفیات والدقائق یھتدي ویتنبه 
بتلك القرائن علی تصویب إرسال لما قد وصلاء أي إرسال في 
ترحرل: 

آو اطلاعه علی تصویب وقف ما یُرفع أي وقف في المرفوع؛ 
آو اطلاعه علی تصویب فصل متن حدیث دخل في متن آخر غیرہ. 
أو اطلاعہ علی وھم واھم حصل٠؛‏ أي وقع في الحدیث سوی ما ذکر 
کإابدال راو ضعیف بثقةء فالجھہذ العارف الذي عرف ذلك ربما ظن 
وہ سی وت ما وقف عليه من التعلیل فامضی الحکم بما 

ظنه من ان ھذا الحدیث معلل. أو وقف؛ أي آ توقف في الحکم وتردد 
فاحجماء أي تأخر عن عن الحکم بقٌبول الحدیث وعدمہ احتیاطٌاء مع کونە 
ظاھرہ ان سلماء أي مع کون ظاھر الحدیث السلامة من العلة. فقوله : 
اظامرہ؛ منصوب علی أنە خبر الکونء و( أن سلما؛ بتأویل المصدر: 
فاعل الظاھر. اُو: مرفوع علی أَنە مبتداء و( أن سلم) خبرہ والجملة 
خبر کان. ویحتمل أُن یکون اظاھرہ؛ بالجر علی أنه بدل اشتمال من 
الضمیر المجرور في کونە وأن سلما) خبر کان. 

ومحصل الکلام: العلة عبارۃ عن سبب غامض خفي قادح في 
الحدیث: مع أن الظامر السلامة مہ لجمعه شروط الصحة ظاحبا 
وتدرك العلة بتفرد الراوي و بمخالفة غیر مع قرائن منضمة إِلی ذلك 
تد العارفت بھذِہ الصناعة علی إرسال في الموصول؛ أو وقف في 
المرفوع؛ أو دخول حدیث في حدیث آخں أو وھم وامم أو غیر 
ذلك بحیث یغلب علی ظنهہ ذلك فیحکم بعدم صحة الحدیثء آو یرد 
فیتوقف عن الحکم عليه بشيء من الصحة والسقم؛ والطریق في معرفة 

۹۸ 


علة الحدیث ان یجمع طرقه فینظر في اختلاف رواتەء وفي حفظھم 
وإتقانھمء ولذا قال ابن المدیني : الباب إذا لم تجتمع طرقه لم یتبین 
عطا؛(؟, 
(۱۹۹) وَمْيَ تَجي؛ غَالِبًا فِيٰ اَلسُند تَغْدَخ ني الْمَنْنِ بمَظع مُسْنَد 
(٢۰٠)آو‏ وَثْفِ مَرْقُوع؛ وََد لَاتَشُدَم گَالبَیْمَانِ بِالْجْیَارِ؛ صَرَّخُوا 
٢‏ ۶+ ٤م‏ عَمْرَابَِعَبُدِاہ حِيمّ نَعَلا 
() وَمِلَه امن كَمَئْي الْبَسْمَلہ إٍذْضَحٌ رار نَنْيَبَ نَتَقَل 
)٣(‏ وَضحٌ أَهٗ اٹ بے ول ہل اَعَيَ ٹک ذةيحی: تع 
وھي؛ أي العلة الخفیةء تجيء غالبًا في السندء وقلیلا في المتن. 
فالعلة التي تکون في السند ربما تقدح في صحة المتن بقطع مسندء 
أي موصولء بأن یجيء الحدیث بإسناد موصولء ویجيِء أاَیضًا بإسناد 
منقطع؛ أقوی من إإسناد موصول: أو وقف مرفوع مثل أن یجيء 
الحدیث؛ بإسناد مرفوعء وبإسناد موقوف أقوی من إسناد المرفوع؛ 
فکون الموقوف أقوی من المرفوع یقدح في إسناد المرفوع. وکذلك کون 
المنقطع أقوی من الموصولء یقدح في صحة الإسناد الموصول وقبولە. 
وبالجملة: علَّة الإسناد قد تقدح في صحّة المتن وقبوله؛ 
وقد لا تقدح؛ أي علة الإسناد فی صحة المتنء وھذا إذا تعدد الٴسناد 
أو کثرت الطرق أو وقع الاختلاف في تعیین واحدِ من ثقتین؛ فُعندئلِ علة 
الإسناد لا تقدح فيی صحة المتن وإنما تقدح في الإسناد خاصةء ویکون 


)0( تذدریب الراوي : ۸۱ء 


۱۹ 


المتن مرفوعًا صحیِحًا کحدیث یعلی بن عبیدا'' عن الثوري عن عمرو بن 
دینار عن ابن عمر عن النبی قلُ: هالبَیْعَان بالخِیّار!' 'الحدیث؛ فَقَدَ 
صَرَخُوْا أي أئمة الحدیث: بوھم یعلی بن غبّید في قوله: غمرو بن 
دینار وإلّما هو أخوہ عبد اللہ بن دینار کما رواہ الأئمة من اصحاب 
سفیانء کابي نعیم الفضل بن دکینء ومحمد بن یوسف الفریابی( 
ومخلد بن یزیدا٣ء‏ فقد وَمِم یعلی بن غُبّید حیث آبدلا - بألف الإٍشباع - 
عمرو بن دینار بعبد الل بن دینا الذيی هو الصواب؛ والباء داخلة علی 
المتروك؛: حین نقلا أي حین روا فسائر أاصحاب سفیان قالوا: 
عبد اللہ بن دینارہ وأما یعلی بن عُبید فقد شَذٌ عن سائر اصحاب سفیان_ 
وقال: عمرو بن دیناں بدل عبد ال بن دیناں ولما کان کل منھما ثقة 
لم یقدح ھذا الاختلاف في صحة المتن وقبولە. 

مذا الکلام کله کان في علة الإسناد وأما علة المتن فمثاله 


)١(‏ یعلی بن عغُبید بن أبي أمیة الإیادي الطنافسي (۲۰۹ھ)ء ضعیف في سفیان الثوري 
ثقة فيی غیرہ. (میزان: ٤/۸٥٥؛‏ تھذیب: .))٦١٢/٤٤‏ 

(۲) مسند أحمد بن حنبل: ۹/۲؛ صحیح البخاري (البیوع): ٦۱۳/۲‏ سنن النسائي 
(البیوع): ۷/ .۲٢۷‏ 

)٣(‏ فضل بن دکین؛ واسمه عمرو بن حماد التیمي؛ أبو نعیم (۲۱۹ھ)ء الحافظ 
العَلَم. اُخرج حدیثهہ الجماعة. (کتاب الأربعین: ص۸۱؛ الأعلام: ٥/۸٢۱؛‏ 
تھذیب: ۲۷۰/۸). 

)٤(‏ محمد بن یوسف بن واقد الضہي الفریابي (٢۲۱۲ھ)ء‏ الترکي الأصل. عالم 
بالحدیث. روی عنه البخاري ۲٢‏ حدیتًا. (کتاب الأربعین: ص۱۰۸؛ 
الأعلام: ۸/۷٢۱؛‏ تھذیب: .)٢٥٥/۹‏ 

)٥(‏ مُحْلد بن یزید القرشی (۱۹۳ھ)ء صدوق مشمور. (تھمذیب: ۷۷/۱۰؛ 
میزان: .)۸٤/|٤‏ ۱ 


۳٣۰ 


کحدیث نفي قراءة البسملة في الصلاة الذي تَفَرّد بإخراجه مسلم في 
صحیحه من حدیث انس بن مالك قال: اصَلَيتُ خلف النبي ا 
واٌبي بکر؛ وعمر؛ وعثمان؛ فکانوا یستفتحون بب لاَلْحَمدُ لله رب 
الله لا یذکرون بسم الله الرحمن الرحیم في اُول قراءة ولا في 
آخرھا"؛ اذ ظن راو من رواته نفیھاء أي نفي البسملة؛ حیث فھم من قولە 
دکانوا یستفتحون بالحمد لل؛ أنھم کانوا لا بُبَسْمِلُوْدَ؛ فنقلهء أي رواہ علی 
فھمه وصَرّحَ بمَا ظنّه وقال: لا یذکرون ١یت‏ ےم اق وا لی 
إلی آخرہ. ويوَیّد ذلك : ما صَحّ ان أاَنمّا رضي الل تعالی عنە بقول: لا اُحفظ 
فیە شیگاء حین سٹلاء سأله أبو مسلمة سعید بن یزید٣:‏ أکان رسول ال قلُ 


اس مو ہر روب ی 9ی 2 ہے 


یسعفتے بہ الد لو رب العَلين4 آو ب ٭ ونم اکر الکت 
ایت ۴ء فقال: إنك لتسالني عن شيء ما أحفظه وما سألني عنه 
اأحد قبلك. رواہ أحمد وابن خزیمة والدارقطني؛ وقال: ھذا إسناد 
صحیح. فھذا یدل علی ان أَنَمَا لم یرد نفي البسملة. 


)۲۰٢(‏ رَکَثْرَ الئَنْلِيلُ بِالإِرْسَالِ لِلوَصٍِإِنْ بَمْوَعَلَی انَصَالِ 


ہج ٭ ۱ے و ےہ ہا کو ہے کہ 4 کے وھ و ا ےم 
)۲۰٢(‏ وَينْهُمُ تَ بُشل اَم الَملَِ لِئَبْ ئا کرضشربئۂ 


.۱۱۱/١ صحیح مسلم (بشرح النووي - الصلاة - لا یجھر بالبسملة):‎ )١( 

)۲"( سعید بن یزید بن مسلمة الأزدي؛ أبو مسلمة۔ (تھذیب: ٤/۰٠٠۱؛‏ شرحا ألفیة : 
۸۱ ۱ 

(۳) ال تبصرۃ والتذکرۃ: ١/٣۲۳؛‏ سنن الدارقطنی (الصلاة: اختلاف الروایة في الجھر 
بیسم الل): ۳۱٣/۱‏ الفتح الرباني: ۸۳,:. 


۱ 


لگا قَأمَ ان العلة تکون خَامَضة عفیةء کن ان العلة تکوٹ ظاعر 
جلیة؛ فقال: وکٹر التعلیل بالإرسال الظامر للوصل إن بقوء 
أي الإرسال علی اتصال بأن یکون راوي الإرسال أضبط أو اکٹر 
عدولَّا من راوي الاتصال. وحاصلە: أنھم یعللون الموصول بالمرسل 
مثل ان یجيء الحدیث بإسناد موصول؛ ویجيء اَيضا بإسناد منقطع 
اقوی من [سناد الموصول. وکذا بُعَلَلُنْ المرفوع بالموقوف؛ إذا جاء 
وم بإسناد أقوی من إسناد ار وأئمة ھذا الفن - کما 
یعلَلُون الحدیث بعلة خفیة _ كذلك قد قد بُيلُون الحدیث بکل قدح ظاھر 
۔- مثل فسق في راویەء أو غفلة منہ - ونوع جرح فیه؛ کسوء حفظ 
واختلاط ونحو ذلك. 


س۷"( وھو ابو یعلی الخلیلي - من یطلق اسم العلة 
0 00" کوصل ثقة 
اي عثل آنایصل الحدذیث ثقة اط وَأَزسلة من ھو دوہ و مثله لکن 
لا مرجُح؛ حیث یقول الخلیلي في کتابه هالإرشاد؛: إن الحدیث علی 
أقسام کثیرة : صحیح متفق عليه ومعلول صحیح؛ وصحیح مختلف فيه. 

وخلاصة الکلام: أنٌ الخلیلي قد توسع في إطلاق اسم العلة علی 
ما لیس بقادح: کارسال ما وصله الثقة الضابط حتی قال: إن من 
الأحادیث ما هو صحیح معلَّل.! فجمع بین الصحة والعلة. وھذا الکلام 
من الخلیلي؛ کالذي یقول - کالحاکم -: صَمٌ مع شذوذء أي کما یقول 

۳۰۲ 


من الخلیلي مثل الجمع بین الصحة والشذوذ من الحاک' 


احتذی' : 


)٥۰۸(‏ وَالكَّسْمٌ سَمّی التَرْمِذِیُ عِلَّ يك بْرذفِي عَمَلِ َاجْتَغ لَ 

والنسخ بالنصب؛ علی أنە مفعول مقدم لسمٌی؛ سمی الترمذدي 
علة. وحاصله: أن الترمذي جعل النسخ أأیضًا علۃة من علل 
الحدیث . 

فان یرد هذہ زیادة من الناظم: أي: یرد الترمذي أنە علة في 
عملء بمعنی أنە لا یجوز العمل بالمنسوخ؛ فاجنح لە؛ أي مل إلی 
کلامەء وإن یرد أنه علة قادحة فی صحة الحدیث وقبوله؟ فلا تمل 
ال۴ . 

وخلاصۃ الکلام: أنٌّ الترمذي إن أراد أن النسخ علة في 
العمل بالحدیثء بمعنی أنە لا یعمل بالمنسوخ! فکلام حق وصحیح. 
وإن أراد أآنه علة قادحة في صحۃ الحدیث وقبول+! فلا؛ 
لأن في الصحیحین فضلًا عن غیرھما أحادیث کثیرۃ منسوخة. 
وقد صحح الترمذي نفسە من ذلك جملة فتعین أن مرادہ هو الأول. 


واللہ أعلم. 


ء٤ثیدحلا الباعث الحثیث: ص۷۱؛ ثم إن الحاکم في کتابە: (معرفة علوم‎ )١( 
قسٌم العلل إلی عشرۃ أقسام. نقلھا بأمٹلتھا السیوطي في التدریب‎ 
رنقلھا أیضّا الأآستاذ أحمد محمد شاکر فی الباعث الحثیث‎ ء)۲٦٢‎ ؛۲٥٤۸/۱(‎ 
۱ .)۷۰ ؛:٦۷(‎ 

)٢(‏ أي اقتدی بە (القاموس. تحت مادة الکلمة). 

(۳) فتح الباقی: ۲۳۹/۱. 


۰۳ 


(۲۰۹) مُشّْرٍبُ الّْحَیيثِ مَا قد وَرَہا مُخْنَيِنًا یز وَاجٍ نَأَزْمَدا 
ے8 ۶ ےَ۔ مع ۔ و ٥‏ 7 ن٥‏ 
)٠(‏ في مَشْنٍ او فِئ سَنَد إنِ اَضح یہ تَسَاوِيٰ الْخُلفِء آئا إِذْ رَجَخْ 


ےم 


(۱۱) بَمْض الوجُوو لم يَكُنْ مُشْطَِبَا وَالْحْکُمُلِلرّاچ منھّا وَجَبَا 


)١(‏ کدالْعَظٌ لِلمُنْرََہ جَمُْ الخُلَف وَالاضْطَرَابُ مُوجبٌ لِلضّنْبِ 

مضطرب الحدیث بکسر الراء اسم فاعل من الاضطراب؛ وھو 
نوع من المُعَللء وھو عند المحدثین ما قد وردا مختلقًا من راو واحد 
فازیداء أي فاکٹر. وحاصله: ان المضطرب من الحدیث ما یختلف فیه 
الرواۃء فیرویه بعضھم علی وجه وبعضھم علی وجهە آخر مخالف لە؛ 
والاضطراب قد یقع من راو واحد؛ اق ورائ تفق ضس اظرق 
علی وجه آخر مخالف لە؛ وقد یقع باکٹر من راو وَاجل. 

وھذا الاضطراب قد یکون في متنء وقد یکون في سندء وقد یکون 
في المتن والسند مَھًا. وإنما یحکم بالاضطراب إن اتضح فيە أي إن علم 
فیه تساوي الخلف؛ أي تساوي الاختلاف؛ بحیث لا یترجح شيء من 
ذلك؛ ولا یمکن الجمع؛ وأما إن رجح أي ترجح بعض الوجوہ من 
وجوہ الاختلاف لم یکن الحدیث حینئلِ مضطربًّا. والحکم للراجح 
مٹھاء أي للوجه الراجح من الوجوہ المختلفة وجباء أي لزما۔ 

توضیحە: أنّ الحدیث إِنّما یسگی مضطربًا إذا تساوت الروایتان فی 
الاختلاف بحیث لم یترجح منە شيءء ولم یکن الجمع؛ وأما إذا 
ترمُحت إحداهما علی الآخری بوجه من الوجوہہ نحو أن یکون 
راوي إحداھما اأحفظ من راوي الروایة الأخری؛ أو اکثر صحْبًَ وِمُلَارَمَةً 


شس 


لشیخه الذي جاء الاختلاف في الروایة من تلامذتهء فالحکم حینئل 
للراجح''. فیعمل بە ویترك المرجوح؛ فلا یکون الحدیث حینئل 
مضطربًا ولا یضر الاختلاف في الاحتجاج بەء لأنه لا عبرة للمرجوح 
بجنب الراجح؛ نعم إن لم تترجح إحدی الروایتین علی الآخری؛ فھو 
حدیث مضطرب . 

ومثاله : مضطرب الاسناد ۰ کحدیثٹ 020 
المروي في : سنن أبي داود وجامع عبد الرزٌاق: ومسند أحمد بن حنبل 
من روایة إسماعیل بن أمیةا؟ عن أبي عمرو بن محمد بن حریثک 
عن جدہ حریثء عن أبي ھریرة عن رسول الہ پ: ٢إذا‏ صلی أحدکم 
فلیجعل تلقاء وجھه شیئّاء فإان لم یجد شیئا فلینصب عصّاء فإن لم یکن 
معه عضّاء فلیخط بین یدیە حا ؛ ثم لا یضرہ ما مر أمامہ؛“. 

فإسناد هذا الحدیث جم الحُلف؛ کثیر الاختلاف وشدید 
الاضطراب؛ قد اختلف فیه علی إسماعیل اختلافًا کثیرّاء فرواہ: بشر بن 
المفضل“ وروح بن القاسم”"؟ عن إسماعیل ھکذا. ورواہ سفیان الثوري 


.۲٤٤ /١ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )١( 

(٢(‏ سماعیل بن آمیة بن غمررین سعید ین العاض (١٤٤۱ھ)ء‏ ثقة کثیر الحدیث۔ 
(تهذیب: /١‏ ۲۸۳). 

(۳) أبو عمرو بن محمد بن حریث. ذکرہ ابن حبان فی الثقات. (تھذیب: 
۳۲۳ خگکطبشرحا ألفیة: .)۲٢١/١‏ ۱ 

)٤(‏ سنن أبي داود (الصلاۃ. الخط إذا لم یجد عصا): ١/۱۱۰؛‏ مصنف عبد الرزاق: 
۰۲ء سسدد أحمد: .۲٢۹/۲‏ 

)٥(‏ بشر بن المفضل بن لاحق الرقاشی (٦۱۸ھ).‏ ثقة کثیر الحدیث . (تھذیب: 
۱ المتکلمون في الرجال: ص۸۹). 

.)۲۹۸/۳ روح بن القاسم التمیميی (١١٢۱ھ). (تھذیب:‎ )٦( 


بس 


عنهەء عن أبي عمرو بن حریٹ؛ عن آبیی عن أبي ھریرة. ورواہ حمید بن 
الأسود(_ عن إسماعیل؛ عن أبي عمرو بن محمد بن حریث بن سلیم 
عن أبیە عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه. ورواہ وهیب!'؟ وعبد الوارٹ: 
عن إسماعیل؛ عن أبي عمرو بن حریث؛ عن جدہ حریث. 


حمار؛ عن أبي ھریرةء وفيه من الاضطراب اکثر من مذا. قال 
ابن عیینة: لم نجد شیئًا نشذٌ بە هذا الحدیث*. والاضطراب موجب 
للضعف؛ لأنە یشعر بعدم ضبط راویە. 

المُدرج 
))٣(‏ الْمُذَرَخ المُلْحَی آَيْرَ الكَيَرْ می قَول راو ما بلامَضل ظَھَرْ 
)۲۱٤(‏ نَخو إِ٥ًا‏ قُلتَ اَلنَكَهُد وَصَلْ ‏ ذٌَا4 زّمَیْرٌ وَابْحُ تَزْبَانَنُصَلْ 


و ے٠٣٣٢‏ 6ا “٤‏ : 5 وھ ٥ ٥ِ‏ 
(٢١۲)قلےُ:‏ وَينْہُ مُذْرَجٌ قَبْلَ قَيِبْ كَ٢َسْبغعُوا‏ الوّضُوءَ وَبْلَ لِلَعَقْبْ؛ 


۰ ٌ 


المُدرج بصیغة المفعول من الإدراجء هو أن تزاد لفظة في متن 
الحدیث؛ من کلام الراوي؛ء فیحسبھا من یسمعھا منهە مرفوعة في 
الحدیٹ فیرویھا کذلك۔ وإنما شی بە لأنە اُدرج وادخل في الحدیث 
ما لیس منهء فعلی ھذاء اَلمُذرّج اسم مکان لا اسم مفعول. 


٣۳٦٣/۳ حمید بن الأسود بن الأشقر البصري؛ أہو الأسود الکرابیسي . (تھذیب:‎ (١) 
.)٦٦۹/١ میزان:‎ 

.)۱۷۰/۱۱ وهیب بن خالد بن عجلان الباھملي (١٦۱ھ). (تھذیب:‎ )٢( 

(۳) ا تبصرۃ والتذکرۃ: .۲٤٤/١‏ 


جس 


والمدرج علی قسمین : مدرج المتن ؛ ومدرج الإإسناد. 


٭ فالأول: ما سج في وہ یس بعض الرواۃء فیظن أنہ 


الأل: مدرج الآخر؛ وهو ما وقع الإدراج في آخر الحدیث . 
والنٌاني : مدرج الوسطء وھوما وقع الإدراج في وسط الحدیث وأثناؤہ. 


والقسم اللّالٹ : مدرج الأوٗلء وھو ما وقع اللإدراج في أآُولە. 


فاشتغل المصنف أولَّا بتعریف القسم الأول؛ فقال: المدرج من 
الحدیث هو الملحق آخر الخبر المرفوع؛ من قول راو ماء سواء کان 
صحاببّاء أو تابعیّاء أو غیرھماء بلا فصلء أي بلا فرق وامتیاز ظھر بین 
الخبر وھذا الملحق؛ بحیث یتوھم اُن الجمیع مرفوع من کلام النبوّة 
ٹم مثّل لمدرج الآجر؛ فقال: نحو قول ابن مسعود؛ في آخر حدیث 
القاسم بن مخیمرۃ) عن علقمة بن قیس في تعلیم النبي گل لە التشهّد 
فی الصلاۃء فإذا قلت مذا التشھد فقد قضیت صلاتك؛ إن شثت أن 
تقوم فقم وإن شثت ان تقعد فاقعدہء فقد وصل ذاك القول بالحدیث 
المرفوع زھیر بن مُعاویة أبو خیثمةا٣ء‏ وابن ثوبان وھو عبد الرحمن بن 


)0 قاسم بن مخیمرۃ: أبو عروۃة الھمداني (۱۰۰ھ) ذکرہ ابن حبان في 
الثقات. -- 

)١(‏ سنن أبی داود (الصلاة ‏ التشھد): .۱٥٥/١‏ (تھذیب: ۳۳۸/۸؛ شرحا ألفیة: 
۱. 

(۳( زھیر بن معاویة بن خدیج أہو خحیثمة (۷۳ھ). ثقة چس بس (تھذیب : 
۶۳" مززان: .)۸٦/۲‏ 


۳۷ 


ثابت"ء فصلء أي میّرٌ الموقوف عن المرفوع بقوله: قال ابن مسعودء 
بل رواہ شبابة بن سوار”'٣‏ وو ثقة عن زھیر نفسە أَیضّا کذلك؛ ویؤید 
ذلك أنٌ کلّ مَن روی التشهُد عن علقمة وغیرہ عن ابن مسعود اقتصر 
علی المرفوعء وقال النووي: اتفق الحفاظ علی انھا مدرجة9”. 


ثم اشتغل المصنف بتعریف القسمین الباقیینء اُعني مدرج الوسط 
ومدرج الأول؛ فقال: ومنەء أي ومن جملة أنواع مدرج المتن وأقسامه 
مدرج قبل؛ أي ما وقع فیە الإدراج قبل الآخر؛ بأن یکون الإدراج في 
أُوله أو في أثنائہ وھذا القسم من المدرج قلبء أي عکس القسم 
الأوّل یعنيی عکس مدرج الآخر؛ وھو شامل للقسمین الباقیین: 
مدرج الأوٗلء وھو ما یقع الإدراج في أولە ومدرج الوسط وھو ما وقع 
الإدراج في أثنائه. ثم ذکر مثال مدرج الأول؛ فقال: کحدیث (اسبغوا 
الوضوء ویل للعقب؛ کما رواہ الخطیب من روایة أبي قطن“ وشبابة 
رویاء عن شعبة؛ عن محمد بن زیادء عن أبي هریرۃة قال: قال 
رسول ال پل : أسبغوا الوضوء؛ ویل للأعقاب من النار١ء‏ فظاھرہ أن 
قوله: اسبغوا الوضوء؛ مرفوع؛ ولیس کذلك؛ بل هو مدرج من قول 


)١(‏ عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان العنسی (١٦۱ھ).‏ ذکرہ ابن حبان في الثقات 
(تھذیب: ٦/١٥۱؛‏ میزان: .)٦١٥/٢‏ - 

(۲) شبابة بن سوار الفزاري (٢۲۰ھ).‏ وئقه ابن حبان. (الأعلام: ٣/١٥۱؛‏ تھذیب: 
٤‏ 

(۳) التبصرۃ والتذکرةۃ: /۱١‏ ۷١٤۲؛‏ فتح القدیر: ۸۱. 

)٤(‏ عمرو بن الھیٹم أبو قطن البصري (بعد ٢٠٥ھ)ء‏ وثقه ابن حبان. (تھذیب: 
۸۶۸۸ء 


"۰۰۸ 


أبي ھریرةء بدلیل ما روی البخاري فيی صحیحہ: عن آدم بن 
أبي إیاس"ء عن شعبة عن محمد بن زیاد(ء عن أبي هریرة قال: 
أسبغوا الوضوءء فإن أبا القاسم ٌلُ قال: ویل للأعقاب من النارہء 
فجمھور الرواۃ عن شعبة جعلوہ من کلام أبي ھریرۃء وفصّلوا کلامە من 
کلام النبي قٌ. ولکن شبابة بن سوار وأبا قطن؛ وَمِمًا فِیْهء فَرَفعَا 
الجملتین؛ وَجَِعَلا الجمیع من کلام النبي کلاڑ ٢‏ وھذا أي الادراج في 
أول الخبر نادر جدا. 


بَقِي مثال القسم الثالث: وھو۔ مدرج الوسط. ولم یذکرہ 
المیصنف؛ وھو : : ما رواہ الدارقطني : حم مود 


عن هشام بن عروۃ عن آَبیہ عن بسرۃ!'؟ قالت : سمعت رسول اللہ 


00 رد در لا کا ا جا وی 
فلیتوضأ٢.‏ قال الدارقطني : وکنذلك رواہ عبد الحمید؛ وَوَمِم في رفع 
الأنٹیین والرفغین؛ وادرج ذلك في حدیث بسرة. والمحفوظ أن ذلك 


)١(‏ آدم بن أبي إیاس؛ واسمه عبد الرحمن بن محمد (۲۲۰ھ). وتّقه ابن معین. 
(تھذیب: .)٦۱۹٦/۱‏ 

.)۱٦۹/۹ محمد بن زیاد القرشی. وثقّہ الترمذي. (تھذیب:‎ )٢( 

(۳) صحیح البخاري؛ بحاشیة السندي: (الوضوء - غسل الأعقاب): ١/٤]؛‏ 
مسند الحمیديی: ۸۷/۱. 

.٥۲٥٢/١ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٤( 

)٥(‏ عبد الحمید بن جعفر بن عبد اللہ بن الحکم الأنصاري (١٥۱ھ).‏ بی تیر 
الحدیث . (تھذیب: ٦/١١۱)۔‏ 

: ہسرة بنت صفوان بن نوفلء لھا صحبة؛ بے سیت (تھذیب‎ )٦( 
.ء.٣۲‎ 


۹ 


من کلام عروۃة؛ لا من کلام النبي گا بدلیل ما رواہ الدارقطني من 
طریق آیوب بلفظ : ١مَن‏ مَسٌّ ذکرہ فلیتوضٌأ؛ء قال: وکان عروۃ یقول: 
(إذا مس رفغيه أو أنثیيه أو ذکرہ فلیتوضأ؛(۶. قال الخطیب : تفرّد 
عبد الحمید بذکر الأنثیین والزٌفغین ولیس کذلك من کلام رسول الل قلل 
وإنما هو من قول عروةء فأدرجه في أثناء الحدیث؛ وبیّن ذلك حماد 
وأیوب؛ والل أعلم. 


)٦(‏ وَيِنْهُ جَنْعْ مَا انی گل طِرَٹ ینْۂ بإِسنَاوبوَاجِدملٹ 


غرم يے۔ 


أَذْرَج هٌُ جِنْثْہُم ومَا ُنَحَد 

لا فرغ المصنف ین بیان مدرج المتن وأقسامهء وھو القسم الأوّل 
من المدرج راد ان یبیٔن مدرج الإسناد وأقسامہ وھو القسم الثائیٰ من 
المدرج . 


(۷) کَوائِل فِئ صن الضّلَاوِئَد 


فاعلم أَنٌّ مدرج الإسناد علی ثلاثة أقسام: 

الأوّل: أن یکون متن الحدیث عدد الراوي لە بإسناد واحد 
إلا طرفًا من ذلك الحدیث فإنه عندہ بإسناد ثانِء فیحذف الراوي الإسناد 
الثانيء ویروي الحدیث کلە مع ھذا الطرف بالإسناد الأول. وھذا معنی 
قوله: ومنەء أي ومن جملة أقسام مدرج الإسناد وھو القسم الأول 
من الأقسام الثلاثة لمدرج الإسناد: جمع الراوي ماء أي الحدیث 
الذي آتی کل طرف مده: أي من ذلك الحدیث: بإسناد غیر إسناد 


() سنن الدارقطني (الطھارۃ لمس القبل والدبر والذکر): .۱٢۸/۱‏ 
)٢(‏ التبصرۃ والتذکرة: ۱/ ٥٥۲؛‏ تدریب الراوي: ۱/ ۲۷۰۱ء ۲۷۱۔ 


۰ 


الطرف الآخر بواحدء أي بإسناد واحدِ سلف؛ أي سبق؛ وھو متعلّق 
واحد مع أن کل طرف منە مروي بإسناد علی حد؟. وقوله: سلف 


ومثاله ما ذکرہ بقوله: کوائل؛ أیٴْ کحدیث وائل بن حجر٭ الذي 
أآخرجه أبو داود من روایة زائدۂ!' وشریيك*ء والنسائي من روایة 
سفیان بن غُْبْنَةَء کلھم عن عاصم بن کلیب!٭ء عن أبیەء عن وائل بن 
حجرہ في صفة الصلاةء أي في صفة صلاة رسول ال لا فإنه قد 
أدرج فیەء من بعض رواته بھذ الإسناد فی آخرہ: ثم جثتھم بعد ذلك في 
زمان برد شدیدء فرأیت الناس علیھم جل الثیاب تحرك أیدیھم تحت 
الثیاب!“. وما انّحد سند الجملتینء ہل الذي روي بھذا الإسناد إنما ھو 
صفة صلاة رسول اللہ گل بل هو من روایة عاصم عن عبد الجبار بن 
وائل٭ ۲ء عن بعض أھله؛ عن وائل. وھکذا رواہ مبینّا زھیر بن معاویة 


)۱( وائل بن حجر الحضرمي؛ اہو منیدة (٥٢ھ).‏ لە صحبة. رحب بہ النبي گل 
وبسط لە رداءہ. (الأعلام : .)۱۰٦/۸‏ 

؛٤٥٤/۳ زائدۃ بن قدامة الثقفي أبو الصلت الکوفي (٦۷ھ). ثقة. (الأعلام:‎ )١( 
.)۳۰٣/۳ تھذیب:‎ 

(۳) شریك بن عبد الل بن أبي شریيك النخعي (۱۷۷ھ). وثقه ابن معین. (تھذیب: 
/٤‏ ۳ء میزان: ۲/ ۲۷۰۸). 

)٤(‏ عاصم بن کلیب بن شھاب الجرمي الکوفي (۱۳۷ھ). وِتَقّه ابن معین؛ 
وقال ابو حاتم: صالح. (تھذیب: ٥/٥٥؛‏ ٹ شرحا ألفیة: ٣٦١‏ 

ِ ۱۱٥/١ سنن أبي داود (رفع الیدین):‎ )٥( 

)٦(‏ عبد الجبار بن وائل بن حجر (۱۱۲ھ). قال البخاري : لا یصح سماعه من أبیە. 
(تھذیب: ٦۰ء‏ 


1۱ 


وأبو بدر شجاع بن الولید"ء فمیزا قصة تحرك الأیدي من تحت الثیاب 
وفصلاھا من الحدیث وذکرا إسنادھاء کما ذکر . 

وبالجملة: فإن إسناد الجملتین کان مختلفًاء لکن الراوي رواهما 
بسند واحد: کأنه اأُدرج أحد الإسنادین في الآخر؛ ولذا حکم الفقيه 
الحافظ ابن موسی ھارون البغدادي؛ أي - علی أن جمعھما بسند واحد 
من الوھم۳. 
صظ یع ھت تن ےر کت مع فیلات الکتز 
(۲۱۹) تَحْو اوَلا تَتَافَسُوا؛ في مَتْٰن الا تَبَافَشُواءنَْمْذرَعْ فَذ تفلا 
)۲۷۰٢(‏ ین مَشْن ١ا‏ تُجمًُوا: أَْرَم ابٔے ہي مَرب إِذأَرَِئٗ 

والقسم الثانيی من أقسام مدرج الإسناد: أن یروي أحد الحدیثین 
بإسنادہ الخاص بە لکن یزید فيه من متن الحدیث الآخر الذي روي 
بإسناد آخر ما لیس في الحدیث الأوّلء وہذا معنی قوله: ومنە أن یدرج 
بعض المسند؛ أي بعض الحدیث في حدیث آخر غیرہ مع اختلاف 
السندء أي مع اختلاف سند الحدیثین . 

ومثاله: نحو ما رواء سعید بن أبي مریم(“ء عن مالك؛ عن 

الزمري عن أنس: ان رسول الل قٌلُ قال: ١لا‏ تباغضوا ولا تحاسدوا 


)١(‏ شجاع بن الولید بن قیسء أبو بدر الکوفيی (٢۲۰ھ).‏ لین الحدیث . (تھذیب: 
٤ء‏ میزان: .)٦٦٢/٢‏ 

۲۷۲/۱ تدریب الراويی:‎ )٢( 

(۳() فتح الباقي : ۸۱ء. 

)٤(‏ سعید بن الحکم بن محمد بن سالم المعروف بابن أبي مریم (٢۲۲ھ).‏ ثقة. 
(تھذیب : ٢١‏ / ۱۷). 


۴۲ 


ولا تدابروا ولا تنافسوا) الحدیٹ!'؟. فقوله: 9لا تنافسوا) في متن 
الا تباغضوا) فمدرجء أي فقوله: ۷لا تنافسوا؛ مدرج في ھذا الحدیث: 
قد نقلا بألف الاطلاق من متن حدیث آخر لمالك عن أبي الزناد٣‏ عن 
الأعرج(' عن آبي عریرة عن النبي گل ۲إیاکم والظن فإن الظن آکذب 
الحدیث؛ ولا تجسّسوا ولا تنافسوا ولا تحاسدوا)ء وکلا الحدیثین متفق 
عليه من طریق مالك. ولیس في الأوّل: ولا تنافسوا)ء وإنما هو في 
الحدیث اقار أدرجه ابن أبي مریم إذ اآخرجه أي حین رواہء فأدرج 
فيی متن حدیث بعض متن حدیث آخر مخالف للاول في الإسناد. 
)۲٢٢(‏ وَيِنْهُ مَشتْنٌ عَنْ جَمَامَو وَرَہ وَبَمْضُهھُمْ عَالَت بَفضًا ني السمُتَد 
(۷) تَيَجْمَ الْکُوّبِإِنَاوڈُیر گَمَثن اي الذَئ أَعْكُمْ' الْعَيَر 
)٢٣(‏ ئن عَنْرَا مِنْد وَاصِل فَفَظ َْيَ شَقِيقِ وَابْنِ مَسْمُود سَفَظ 
)۲٢٢(‏ وَرَاءَ الاَشْمَشِْ کَذَا مَنْسُورُ وَََس الاڈْراج لَھَا مَحْشُور 
والقسم الثالٹ من مدرج الإسناد: أن یکون الحدیث عند الراوي 
عن جماعة مختلفین في أسانیدھمء فیجمع الکل علی إسناد واحد ولا یین 


)١(‏ صحیح البخاري: بحاشیة السندي (أدب) ٤/٦٦؛‏ صحیح مسلم (البر والصلة): 
٦۱ء‏ 

)٢(‏ عبد اللہ بن ذکوان المعروف بأبي الزناد (۰٣۱ھ).‏ الإمام الثبت۔ قال البخاري: 
أآصح اأحادیث أبيی ھریرة: أبو الزناد عن الأعرج عَْه. (إسعاف المبطأ: )1 :ْْٰ 
تھذیب: /٥‏ ۲۰۳؛ میزان: .)٦١۸/۲‏ 

(۳) عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج؛ أبو داود المدني (۱۱۷ھ). ثقة کثیر الحدیث. 
(تھذیب: .)۲۹۰/٦‏ 

:۱۷۲/۹ تدریب الراويی:‎ )٤( 


۳ 


اختلاف الآسانید وہذا معنی قوله: ومنە متن؛ أيى حدیث عن جماعة 
من الرواۃ ور وبعضھم خالف بعضا في السند بالزیادة أو النقص؛ 
فیجمع الراوي الکل بإسناد واحد ذکرہ أي بإسناد مذکور من غیر بیان 
الاختلاف: بل یدرج رواتھم علی الاتفاقء کمتن حدیث رواہ الترمذيء 
عن بندار“ەء عن ابن مھدي؛ عن سفیان الثوريء عن واصل 
ومنصور والأعمش؛ عن أبي وائل (وھو شقیق ابن سلمة)ء عن عمرو بن 
شرحبیل ۳9 عن عبد الله قال: قلت یا رسول اللہ أيٍُ الذنب اعظم؟ 
قال: ٭آن تجعل ش نا۷ الخبر یعني إلی آخر ايخليثوناز اقرأ 
الخبر بتمامه. فروایة واصل ھذہ مدرجة علی روایة منصور والأعمش؛ 
لأن واصلًا لم یذکر فيه عمْرًّا بل رواہ عن أَبي وائل عن عبد ا(“ 
وإنما ذکرہ فیه منصور والأعمش . وقد بین الإسنادین مَعٌا یحیی بن 
القطان في روایته عن سفیانء وفصل أحدھما عن الآخر؛ کما رواہ 
البخاري في صحیحہ"' في کتاب المحاربین عن عمرو بن علي؛ عن 


)١(‏ بندار: اسمه محمد بن بشار بن عثمان (٢٥۲ھ).‏ ثقة کثیر الحدیث . (التمھید: 
۱ تھذیب: ۷۰/۹). 

(۲) واصل بن حیان الأحدب الأسدي الکوفی (١۱۲۰ھ).‏ ثقة. (شرحا أالفیة: 
۱(۱ :؛ تھذیب: ۱۰۳/۱۱)۔ 

(۴) عمرو بن شرحبیل؛ أبو میسرۃ الھمداني الکوفي (٣٣ھ).‏ ثقة. (تھذیب: 
۸ ً 

)٤(‏ صحیح البخاري (باب إثم الزناةۃ): ٤/۱۷؛‏ تحفة الأحوذي. (تفسیر: 
الفرقان): ۳۸/۹. 

.۲۷۳ /۱ التبصرۃة والتذکرةۃ: ۸/۱٥۲؛ تدریب الراويی:‎ )٥( 

۲۷۳/۱ تدریب الراويی:‎ )٦( 


ناش 


یحیی“' عن سفیان عن منصور والأعمش کلاھما عن أبي وائل عن 
عمرو عن عبد الله من غیر ذکر عمرو بن شرحبیل(ء فان عمرٗا وھو 
ابن شرحبیل عند واصل بن حیان الأسدي الکوفي فقط بین شقیق بن 
ملک رعی ابو وائل وعبت قیز شود سقط وخاضلة ان واضلا 
رواہء عن شقیتِ أبي وائل عن عبد اللہ بن مسعودہ فواصل أسقط في 
روایته ذکر عمرو بن شرحبیل من بینھما . 


ولکن زاد الأعمش وکذا منصور بن المعتمر في روایتھما واسطة 
عمرو بن شرحبیل؛ فرویاہ عن شقیتیِ أبي وائل عن عمرو بن شرحبیل عن 
عبد اللہ بن مسعود؛ فلما ظھر أن واصلًا إنما روا بحذف الواسطة؛ 
والأاعمش ومنصور إنما رویاہ بذکر الواسطةء فذْگُر الواسطة في روایة 
واصل مدرج خطا. 


ٹم 2-4 فرغ المصنف عن بیان الادراج وأقسامه؛ أراد أن یبین 
حکمە فقال: وعمڈء أي تعمّد الادراج بدون الھمزۃ لھاء أي بأقسامه 
المتعلقة بالمتن والسند محظور؛ أي ممنوع لما فيه من التلبیس 
والتدلیس. نعمء إذا کان تفسیر غریب فھو مسامح کما فعَله الزمري 
وغیرہ من الائمة. 


)0۱ یحیی بن سعید بن فروخ القطان التمیمي (۱۹۸ھ)۔ ابو سعید الأحول 
البصري. کان إليه المنتھی فيی العبت بالبصرةء وھو الذي مھد لأھل العراق رسم 
الحدیث وأمعن في البحث عن الثقات. (الأعلام: ۱۳۷/۸؛ تھذیب: 
۸۱ء 

.۲٥۹/۱ التبصرۃ والتذکرة:‎ )٢( 


اش 


الموضوع 
)۲٢٢(‏ شر اَلصُییف الَْبَرْالْمَوْضُوع اَلْکَذِب الُْحَْلَی ألمَشٹوعُ 
)۲٢٦(‏ وَكَِیّْفَ گان لُمْ يیُجچِیزُوا وِكرُ لم مَلِعٌ؛ مَا لم بَبَیْن أنَر 
(۷۸) وَأَکُنَر الجَايِع فِیو إِذْ عَرَغْ لِمُظْلَق الف عَتی آبا الَْرَخْ 
اعلمء أَنٌ الموضوع لغةء کما قال ابن دحیة"٢:‏ هو الملصق؛ 
یقال: وضع فلان علی فلان کذاء أي ألصقه بە'٣.‏ فکأن الواضع أراد 
ن یلصق بالنبي قلهُ ما هو منزہ عَنْه. وقیل: هو مأاخوذ من وضع 
الشيء بمعنی الحط والإسقاط؛ سَمّي به لانحطاط رتبتهەء وسقوط 
درجته عن الاعتبار. 


وشرٌ أنواع الضعیف وأقبحھا هو الخبر الموضوع الکذب؛ 
أي المکذوب علی النبي قلهُء المختلق؛ أي المفتری؛ المصنوع 
المخترع. جمع بین ھذہ الألفاظ الٹلائۃ للتاکید نيی التتفیر عنە. وکیف 
ما کان الخبر الموضوع - سواء کان في الأحکام أو القصص 
أو الفضائل - لم یجیزوا ذکرہء أي لم یستحلوا ذکر الحدیث الموضوع 
لمن عَلم أي للعالم بوضعہ؛ ما لم یبین العالم بە أآمر أي مالم 
یصَرُحْ بأنە موضوع. 

وحاصلە: أَنه لا یحل روایة الموضوع للعالم بوضعہء في أيٌ معنی 


("١)‏ عمر بن الحسن بن علي ابن دحیة الکلبی (٣۳٦٦ھ).‏ حافظ للحدیث . وکان کثیر 
الوقیعة في الأئمة وانتسب لنفسه نسبّا باطلًا. (الأعلام: ٥/٤٦٤؛‏ شذرات: 
۵٥‏ ء ‏ میزان: .)۱۸٦/۳‏ 

.۲٥٢ /١ فتح المغیث:‎ )٢( 


جس[ 


کانۂں لا مقرونًا ببیانذ وضعهء بأن یقول ہذا کذب باطل أو نحو ذلك؛ 
لقولہ لا : من حدّث بحدیث یری أنه کذب فھو أحد الکاذبین؛۷ 
رواہ مسلم . 

وقد اکٹر الجامعء أي جامع الموضوعات فيه أي في ھذا الباب؛ 
فصنف فيه مجلدین: إذ خرج فیه عن موضوعات کتابهء فذکر في کتابه 
کٹیرًا ما لا دلیل علی وضعه بل هو ضعیف؛ بل وفیه الحسن؛ بل وفيه 
الصحیح؛ فحکم بالوضع لمطلق الضعف؛ وعنی؛ أي أراد ابن الصلاح 
بالجامع المذکور: أبا الفرچ ابن الجوزي'' 
(۱۲۸) وَلَوَاضِعُون لِلْحَیبث اَضْرُبُ ‏ اَصَرُمْمْنَوْمُلِزُمْرثیبُوا 
(۲۲۹) قَذ وَصَعُومَا حِسْبَة فَقَبلَےُْ یِنمُم رُهُونَ لَهھُمُوَتْفِلَہُ 


ے‫ 


س‌ہٌَ۔ ي‌ - 


(۰٣۲)تَنَيض‏ الله تيب نتُنَامَ ئمگئو بتَتْيمع تَسَاممَا 
(۲۳۱) نتَحْوَأَبیْ مِضْمَة إِذ رای الورَی رَعُمًَا نَأَزٰا عَن الْقُرَانِ: نَأَنْتَرَی 
)٣(‏ لَھُمْ عَیبنًا فِي فَضَائِلِ اَلمُورْ عَيِأبْنِ عَبّاسِ: قبس مَا ابْتَکْر 
و لا ا 9ای و گ ْھ‌ِ۔ ‫ 
(۲۳۳) گذا الَحدیث عَنْ ابی اعترف رَاوِبه بِالّوضع؛ وَِنْسَمًا اَثَْرَت 


)0۱ تحفة الأحوذي (العلم): ۷ئ 9 ھ0۸ ك۷۸(۱۔ 

(۲) فتح الباقي : ١/٢٦۱؛‏ ألف الحافظ ابن الجوزي کتابًا کبیرا فی الموضوعات: 
أخذ غالبه من کتاب الأباطیل للجوزقاني وقد حکم ابن الوزیٔ بالوضع علی 
بعض الأحادیث الحسان والصحاح. وقد لخص السیوطي کتاب ابن الجوزي؛ 
وت ت7 الحفاظ آفي ' تلك الاضادیٹ و ٦‏ چس 
ان ذکر فیہ ۲٤‏ جت من المسند سام ا الد کس ٦الموضوعات؛٤؛‏ 
ورد عليه ابن حجر ودفع قولهە۔ (الباعثكث الحثیث : ۹. 


"۲۲۷ 


)۲٣٣(‏ وَقلْ من أَوْهَهَُ َِتَب؛ گََالَوَاحِدِیٗ مُحْطی صَوبَۂ 

والواضعون للحدیث اضرب: أي أنواع وأقسام: فُصِنٛف منھم 
الزنادقةف وھم المبطنون الکفر المظھرون لاوإسلام فعلوا ذلك لیضلوا بھ4 
الناس عن الدینء وصنف من غلاة الشیعةء وصنف یتقربون إلی الخلفاء 
والأمراءء وصنف من القوم المُُوٌال یقفون في الأسواق والمساجد 
یضعون الأحادیثء وصنف من القصاص والوعاظ . 

08 7 ۱ 09898 1 ٤ 

وأَضرٌھم أي اأعظمھم ضررا: قوم لزھد وصلاح نسبوا فإنھم قد 
وضعوھاء أي الأحادیث في الرّغائب والرّھائب چِسٔبۂةء أي احتسابًا 
للآجر عند اللہ فيی زعمھم المٰاسدء وھؤلاء الین ضّل سعیہم نی الو و لیا وم 
ححسبوں ہم اون رتمک ؛ فلت منھم موضوعاتھم ثقة بھم ورکوتًا 
لہ أي ومبلا إلیھمء لما نسبوا إليه من الزمد والصلاح؛ َتقْلتے 
قال المصنف فی شرحهە: ولذا قال یحبی بن سعید القطان: ما رأیت 
الصالحین اأکذب منھم في الحدیث؛ یُرید - وا اأعلم - بذلك 
المنسوبین للصلاح بغیر علم یعرفون بە بین ما یجوز لھم ویمتنع عليیھم 
أو أراد أن و ہد ےہ بل عم ھی 
علی الصدق؛ ولا" یھتدون لتمییز الخطاً من الصواب . ا نتھی(۲. 

فَقَيَض اف أي قدر اش لھا أي لموضوعاتھم ومخترعاتھم 
دش یے۔ ۰ 9 
نقادھاء جمع ناقدء من نقدت الدراھم إٰذا استخرجت منھا الرٌیف؛ 


٠٠١ الکھف:‎ )١( 
.۲٦۷ /۱ التبصرۃ والتذکرةۃ:‎ )٢( 


"(۴۱۰۰۸ 


وھم الذین حَصُهُمُ الله بنور السُنَة وقوۃ البصیرة في علم الحدیث: 
فلم یخف علیھم حال کذاب ولا مفتر؛ فََيّتوْا بنقدھم فسادھا. 

قال السخاوي: ولذا؛ لما قیل لابن المبارك : هذہ الأحادیث 
المصنوعة؟ قال: تعیش لھا الجھابذة: ٭| ناشن ترلنا انکر وَإِنا ام 
۹ و انتھ ی١‏ 

وقال الدارقطنی : یا أھل بغداد لا تظنوا ان أحدًا یقدر أن یکذب 
علی رسول الہ پل وأنا ہا 


نحو أبي عصمۃ نوح بن اض مریم الْتَر ری قاضي مرو 
وابن ابی ٭جں۔ والحدیثٹ عن حجاج بن 1 والمغازي 
عن ابن إسحاق: والتفسیر عن الکلبي!ء ومقاتل!“ - إذ رأی الوری؛ 


)١(‏ سررۃ الحجر: الایة ۹۔ 

.٦٦٢/١ فتح المغیث:‎ )٢( 

(۳) فتح المغیث: .٦٦٢/١‏ 

)٤(‏ نوح بن أبي مریم یزید بن عبد اللہ أبو عصمة المروزي (۱۷۳ھ). (میزان: 
4ء علوم الحدیث ومصطلحه: ص٢٦٦.‏ 

)٥(‏ محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی (۸٢۱ھ).‏ ولي القضاء بالکوفة. (الأعلام: 
٦ء‏ مززان: ۳| ۸۷). 

: حجاج بن أرطاة بن ٹور النخعي (١٣۱ھ). قاض من أھل الکوفة. (الأعلام‎ )٦( 
۔)]٥۸/۱ ۰۲ء موزان:‎ 

(۷) میزان الاعتدال: /۲۷۹۔ 

(۸) مقاتل بن سلیمان بن بشیر الأزدي أبو الحسن (١٥۱ھ).‏ قال الكافعي : التّاس 
عیال في التفسیر علی مقاتل. (الأعلام: ۲۸۱/۷؛ میزان: ٤/۱۷۳؛‏ 
تھذیب: ۲۷۹/۱). 


۹ 


أي الخلق زعمًاء أي بحسب زعم الباطل؛ نأواء أي أعرضوا عن 
القرآنء بنقل حرکة الھمزة؛ واشتغلوا بالفقه والمغازي فافتری؛ أي 
اختلق لم أي للخلق من عند نفسه حدیئٌَاء أي أحادیث في فضائل 
السور ورواھا عن عکرمة عن ابن عباس نلچ فبٹس ما ابتکر أي 
بٹس ما صنع واخترع. وکذا حال الحدیث الطویل عن أبي بن کعب 
رضي اللہ تعالی عنہ فيی فضائل سور القرآن أَيضٌاء اعترف راویه بالوضع 
بأنه وجماعة وضعوھاء وبئس ما اقترف؛ أي اکتسب؛ ولذا کل من 
أودعه کتابەء أي فی تفسیرہ کأبي الحسن الواحدي“ء وأبي إسحاق 
القل ار سطیےصوابنہ آی خوطیق المرات: 

وحاصلە: أَنَّه قد أخطا الواحدي وغیرہ من المفسرین في إیداع 
تفاسیرھم من أمثال ھذہ الأحادیث الموضوعة في فضائل السور. 
)۲۳٣(‏ وَجَوَرَاَلَوَصْمَ عَلَی التَرْغیب قَوْمُابْنِ گرّام؛ وَّفي التَرّْمیبٍ 

وجَوّرٌ الوضع علی النبي قلٍُ علی وجه الترغیب في الطاعات 
والقربات: قوم محمد بن کرّام(ء بالتشدید علی المشھور؛ وقیل بکسر 


)١(‏ علي بن أحمد بن محمد أبو الحسن الواحدي (۸٦٦ھ).‏ مفسر عالم بالأدبء 
لە تصانیف منھا: ‏ اأسباب النزول٠.‏ (الأعلام: /٤‏ ٤٥٥۲؛‏ طبقات السبکكکي: 
۰۳ 

)٢(‏ أحمد بن محمد بن إبراھیم الثعلبي (۲۷٣ھ).‏ مفسر من أھل نیسابورء لە تفسیر: 
(الکشف والبیان فی تفسیر القرآن؛. الذي یعرف بب تفسیر الثعلبي٤.‏ 
(الأعلام : )0۸)....ْٔ 

)٣(‏ محمد بن کرام السجستاني (٢٥۲ھ).‏ شیخ الائفة الکْرٌامیةء وقد کان مجسمًّا 
من المتکلمین؛ تبعه بعض أھل خراسان وفلسطین. (أصول الحدیث للعجاج: 
ص٤١٦؛‏ شرحا ألفیة: .٦۲۷۳‏ 


۲٠ 


الکاف جمع کریم وکذا جوٗزوا ےی دو سیت 
والمناهي . 


ہے ہ>۔ 


)۲٣٢(‏ وَالَوَاضِمُونَ بَمْضُهُم فَدَ مَتَتَا بِنْ عِند نَعُسِو وبعض وضعا 
(۲۳۷) كَلَامَ بَْض الْحْکَمَا ني اَلمُسْنّد وَینٴء تَوْمٌوَصْمُهلَمبْنْصَدِ 
(۲۳۸) نَخُوَ عَدِیث نابتِ ١مَنْ‏ کَثْرّتثٌ صَلائهٴ الْحَیِبث: وَمْلَه سَرّث 

والواضعون بعضٔھم قد صَیَعٌ کلاما من عند نفسه ونسبە إِلی 
ابی ولاو ۱ ۱ 

وبعض منھم: قد وضع کلام بعض الحکما - بالقصر؛ لضرورةۃ 
الوزن - في المسند: أي في المرفوع ترویجًا ل؛ أي وبعضھم اُخذ 
کلاگا لعف الّىکیاء راس إلی اتی لا تَرجَالت کعیث:؟ 
(حب الدنیا راس کل خطیعة فإنه من کلام عَالك ین دیتار 
کما رواہ ابن أبی الدنیا٣ء‏ ولا أصل لە من حدیث النبی ڑا“ . 

ومن أي ومن قبیل الموضوع؛ نوع وضعُہ لم يیقَصّد بل وَهِمَ فیه 

بعض الرواة وَعَلَط عغَالِظٌ فقَوَقُمَ في شبھة الوضع من غیر تَعَمّلٍ منهء نحو 


)١(‏ جزم ابن تیمیة بأن الحدیث موضوع؛ وھو من قول جندب البجلي؛ وهو عند 
أبي نعیم في ترجمة سفیان الثوري؛ وفي دالحلیةہ من قول عیسی عليه السلام. 
(الأسرار المرفوعة فی الأخبار الموضوعة: ص۱۷۹). 

)١(‏ مالك بن دینار البصري؛ أبو یحییء (۱۳۱ھ). کان ورعّاء یکتب المصاحف 
بالأجرةۃ. (الأعلام: /٥‏ ٢٦۲؛‏ حلیة: ۲/ ۷٣۳؛‏ تھذیب: .)٦٦٢١/٠١‏ 

(۳) عبد اللہ بن محمد بن غُبید ابن أبي الدنیا القرشي. (۲۸۱ھ). حافظ للحدیث . 
(الأعلام : ٤‏ ۱ء تھذیب: ١٦/٢٢)۔‏ 

.۲۷۵ /۱ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٤( 


لکش 


حدیث ثابت بن موس( الرّامد : من کثرت صلاته باللیل٤‏ الحدیث؛ 
أي إلی آخر الحدیث؛ وتمامه: (حسن وجھه بالٹھار؟ء قیل : کان الشیخ 
پحدث في جماعةء فدخل رجل حسن الوجه؛ فقال الشیخ في أثناء 
حدیثہ: ‏ من کثرت صلاتہ باللیل حسن وجھە بالٹھار"ء فوقع لثابت أنە 
من الحدیث؛ فرواہ بذلك الإسناد'؛ فھذہ وهلة؛ أي غفلة وغلطة: 
سرت؛ انتشرت من ثابت . ۱ 


ي۶ 


(۲۳۹) وَبْعْرَفُ ألوَضغ بالائْرَارِ وَمَا لَُرَْمَن لن 
)۲٤٢(‏ بُعْرَ بالرْكة؛ فُلّْث: اسْتَشْکَلا النْبَجئ اَلفَظُع بالْوّشع عَلی 
(۲)مَا أَغْتَرَف الَوَاضِمُء إِذْقذيَكُلِبْ بَلے نَرُْٴ وََلْأتْضربُ 


ےک ا 
ء ورزککما 


ویعرف الوضع؛ أي کون الحدیث موضوعًا بالاقرار؛ بدون الھمزةۃ 
للوزن أي بإقرار واضعه واعترافه بأنه قد وضعهە. وکذلك یعرف الوضع 
بما نزل منزلتهء أي ما نَرّل منزلة الإقرارء کأن یحڈث بحدیث عن 
شیخ؛ ثم یٔسأال عن مولد نفسە؛ فیذکر تاريخا یعلم وفاۃ الشیخ قبله؛ 
ولا یوجد ذلك الحدیث إلا عندہ فھذا لم یعترف بوضعه؛ ولکن اعترافہ 


)١(‏ ثابت بن موسی بن عبد الرحمن بن سلمة الضبي. قال العقیلي : حدیثه باطل. 

روی لە ابن ماجە حدينًّا واحدًّا. (تھذیب: ١/٥۱؛‏ میزان: ۱/ .)۳٦۷‏ 

(۲) سن گَثُرّت صلائّهُ باللیل حسن وجھه بالٹھار؟ء رواہ ابن ماجه في باب قیام 
اللیلء والغلط الذي وقع لثابت: هو أنه دخل علی شریك القاضي وھو یقول: 
حدثنا الأاعمش عن أبی سفیان عن جابر؛ قال رسول ال لق . . فدخل ثابت 
عليهء فلما نظر إلی ثابت ذکر الحدیث یرید بە ثابتّا لزھدہ وورعه فظن ثابت ان 
ذلك سند الحدیث؛ فکان یحدث بە بھذا الإسناد. (سنن ابن ماجه : (الھامش) 
٥۵٥‏ تدریب الراويی: ۲۸۸/۱). 


۳۲۲ 


بوقت مولدہ ینزل منزلة إقرارہ بالوضع: لان ذلك حر دہ 
ذلك الشیخ"٢.‏ 

وریّما یعرف وضععه بالرکة؛ أي برکاکۂة ألفاظهء بحیث یعلم 
العارف باللسان: أن مثله لا یصدر عن فصیح اللسانء فضلًا عن أن 
یکون من کلام النبي قٍلُِ وقد یعرف الوضع بركکاکة في المعنی؛ بأن 
یکون مفادہ مخالفًا للعقل ضرورۃً أو استدلالّا ولا یقبل تأویلّا بحال؛ 
نحو الإخبار عن الجمع بین الضدین؛ وعن نفي الصٌانع؛ وقدم 
الأاجسام: وما أشبہ ذلك'. 

قال السخاوي: قد روی الخطیب وغیرہ من طریق الربیع بن 
خیئم(' التابعي الجلیل قال: إن للحدیث ضوء کضوء النھار یُعرف؛ 
وظلمة کظلمة اللیل تُنکر. ونحوہ قول ابن الجوزي: الحدیث المنکر 
َكْكَمْرُ من جلد طالب العلمء وینفر من قلبيه في الغالب. وَعَتّیٰ بذلك: 
الممارس لألفاظ الشارع الخبیر بھا وبرونقھا وبھجتھاء ولذا قال 
ابن دقیق العید: وکثیرًا ما یحکمون بذلك؛ أي بالوضع باعتبار مور 
ترجع إلی المروي وألفاظ الحدیث. 


وحاصله: یرجع إلی أنە حصلت لھم ۔لکثرة محاولة األفاظ 
النبي ٹل - هیئة نفسانیة وملکة قویةء یعرفون بھا ما یجوز أن یکون من 


.۲۸۰/۱ فتح الباقيی:‎ )١( 

)٢(‏ فتح الباقي : ۰/۱.۔ 

)۳( ربیع بن خیئم بن عائذ أبو یزید میں (٦٦ھ).‏ تو سے 20 
۳ء شرحا ألفیة: ۲۸۰/۱). 


۳۲۳ 


ألفاظ النبوَة وما ل یجوز انتھی() 


وفي (التدریب): قال البٔلقینی”٣:‏ وشامد ھذا أن إِنسانا لو خدم 
انا تر فرق جا مم وگری فادعی إنسان أنه کان یکرہ شیگا 
یعلم ذلك أنه یحبه؛ فبمجرد سماعه یبادر إلی تکذیبه. وقال شیخ 
الإسلام: المدار في الرْكُوّ علی رکة المعنی؛ فحیثما وجدت دل علی 
الوضع وإن لم ینضم إليه رکة اللفظء لأآن هذا الدین کله محاسن؛ 
والرّکة ترجع إلی الرداءة. قال: أما رکاکة اللفظ فقط فلا تدل علی 
ذلكء لاحتمال ان یکون رواہ بالمعنی فغیّر ألفاظه بغیر فصیح. نعم 
إن صَرّح بأنہ من لفظ النبي لق نکاذب . 


ومما یدخل في قرینة حال المروي: ما نقل عن الخطیب عن 
أبي بکر بن الطیب: أن من جملة دلائل الوضع: أن یکون مخالفًا 
للعقلء بحیث لا یقبل التأویلء ویلتحق بە ما یدفعه الحسٌ والمشاھدة. 
أو یکون منافیّا لدلالة الکتاب القطعیة أو المُنََّ المتواترةء أو الإجماع 
القطعيء أَمًا العارضة بإمکان الجمع فلا . ومنھا : ما یصرٗح بتکذیب 
رواۃ جمع المتواتر؛ أو یکون خبرًّا عن أمر جسیم تتوفر الدواعي علی 
نقله بمحضر الجمع؛ ثم لا ینقله مٹھم إلا واحد. ومنھا: الإفراط 


.۲٦۸/۱ فتح المغیثٹ:‎ )١( 

)٢(‏ عمر بن رسلان بن نصیر البّلقینی الشافعی (۸۰۰۱ھ). حافظ للحدیث؛ ە: 
محاسن الاصطلاح في الحدیث٤.‏ (الأعلام: ٥/٤٦؛‏ الرسالة المستطرفة: 
ص۸٦٦).‏ 

(۳) محمد بن الطیب بن محمدہ أبو بکر القاضي الباقلانی (٤٤٥ھ).‏ من کبار علماء 
الکلام. (الأعلام: .)۱۷۸/٦‏ 


نیش 


بالوعید الشدید علی الأمر الصغیرء او الوعد العظیم علی الفعل الحقیرء 
وھذا کثیر فی حدیث القصاص . قلت: ََ القرائن : کون الراوي 
رافضیّاء والحدیث في فضائل أھل البیت . انتھی٭. 

قلت : وقد استشکلا جوسی کوٹ 
الثاء المثلثة والباء الموحدة؛ نسبة إلی ٹبج البحر؛ بساحل ینبع 
من الحجاز؛ وینه الحدیث کے لیرکبون ٹبج ھذا البحر؛ 
أي: ظھرہء وقیل : وسطہ. انتھی9'. 

ال دص المروي الذي اعترف الواضع فیه علی 
نفسه بالوضع . 

وحاصلە: أن ابن دقیق العید استشکل الحکم والجزم بالوضع؛ 
اعتمادًا علی إقرار الراوي واعترافه بالوضع؛ وھذا کاف في ردّہء ولکن 
و مروف ورس کچھ سم یرب وو رر و الإقرار بعینه؛ 
فالاحتیاط أن لا نَصَ”ء تصَرٌٔحَ بالوضع بل رد وعنە تُشرب؛ أي نعرض عَنْه 
فلا نحتج بە ولا نعمل؛ لا في الأحکام ولا في الفضائل . 

وقیل : هذا لیس باستشکال منه وإنما هو توضیح وبیانء وھو أن 
الحکم بالوضع بالإقرار لیس بأمر قطعي موافق لما في نفس الأمر“ 
لجواز کذبە في الإقرارء ولیس المراد أنه لا یعمل بذلك الإقرار اصلا 


۲۷٦/۱ تدریب الراوي:‎ )١( 

(۲) صحیح البخاري (الجھاد): ٢/٣۱۳؛‏ مسند أحمد: .٦٤/٢‏ 
(۳) التبصرۃ والتذکرة: ۲۸۱/۱ 

.۲۷٥/۱ تدریب الراوی:‎ )٤( 


رعش 


وإنما نفي الجزم والیقین في کونە موضوعَّاء لأجل ذلك الاحتمال؛ 
ولا یلزم من نفي الجزم نفي الحکم؛ لن الحکم یقع بالظن الغالبء 
وھو ھنا کذلك؛ ولولا ذلك لما جاز قتل المُقِرٌ بالقتل ولا بْرْجَمُ 
المُعْترِف بالزناء لاحتمال أن یکونا کاذبین في ما اعترفا بە! فالظاھر ان 
أحدّا من المسلمین إذا أسند إلی رسول الل إٌُ حدیئًاء ٹم اعترف أنه 
کذب؛ فلا شك أنەه یغلب علی الظن صدقه في الثاني؛ وکذبه في 
الأولء إذ لا یجتریء مؤمن علی نسبة مثل ھذا القبیح الشنیع الذي اتفق 
العلماء علی أنه کبیرۃ ‏ بل قال بعضھم: إنه کفر - إلی نفسە؛ علی أن 
الأصل في خبر المؤمن الصدق؛ بمقتضی حسن الظن بەء ولذا بُقُبَل 
الخبر الواحد في الدیانات. والل سبحانه وتعالی أعلم. 


المقلوب 
صسق ھر-٥2۵ھ‏ 0 “۰ "۰" ۹ - ۲ ی> ۴ 
(٤ء)‏ وَقَْسمُوا المَقَلوبَ قِسْمَبیْن إلی مَا کَانْمَشْهھُورابراوأبیلا 
(٣١۲)بِوَاجد‏ نظِیرہ؛ مَی بُرْعَيَا فیو لِلإغراب إِذَا مَا أَسْتْئْربَ 
(٢٤٣)يَيينا‏ لے منیئلنئہم تَحْوَأمُنَھازڑ مإِمَامَ الف 


)۲٥٢(‏ نی بِائََِلَنًاأَتَیبَنْتَاتا نَََنتَمَا وَج َالامنام 


۱ 30.۰1 سر ۶+ ەے۔ؿ 2 َ‫ 7 7 7 ۲ 
)۲٤٤(‏ وَتَلبْ نَا لم يَفْمِوالرَوَاا تخرد بے الملاۂ 


حر ًا ئک ھ, .ےہ کے ۔‫ - َ‫ َ‫ 
()۲٢۷()‏ حَدثہ فی مَجْلِے البْتَانِي حَجَْاج أعْیْي: أَبْنَ ابی عُعْمَان 
ےل ي 7 .ََُ 7 727 - 4: 
76 مر جم تحت 


(۲۸) فظنه 
المقلوب : بصیعة اسم المفعول؛ من القلب؛ وھو الذي وفع فيی 
تله ان لہ یی بإبدال لفظ أو جملۂة بآخر أو بتقدیم متاخ 


٦ 


أو تاخیر متقدم: ونحو ذلك؛ ومو علی قسمین: مقلوب المتنء 
ومقلوب السند. والقّاني أکثر وقوعًاء ولذا سکت المصنف عن ذکر 
الأول واقتصر علی القسم الثانی وأقسامه. 


ومثال مقلوب المتن: حدیث أبي ھریرة عند مسلم في (السبعة 
الذین یظلھم اللہ في ظل عرشہ٤ء‏ ففيه: ہورجل تصدّق بصدقة أخفاھا 
حتی لا تعلم یمینە ما تنفق ق شماله٢ء‏ فھذا مما انقلب علی أحد الرواۃ؛ 
77 . اتی لا تعلم شماله ما تتفق یمیتہا کا ني 
الصحیحین!. 

وقسموا المقلوب السَّندي خاصة - لکونە أکثر وقوعًا بالنسبة إلی 
مقلوب المتن؛ ولکونە أھم بشدة عنایتھم بالإسناد - إِلی قسمین: 
عمدًّا وسھوا. ثمٌ قسموا المقلوب عمدا إلی قسمین؛ الاول: ما کان 
متنه مشھورًا براو أبدلا بواحد أي براو آخر نظیرہ في الطبقة أو اعلی 
منەء کأن یجعل نافمًا موضع سالم: ٠‏ أو سالمًا موضع نافعء وھما من 
تلامذة ابن عمر رضي اللہ عنە. وممن نقل فعل ذلك قصدًا من الوضاعین 
عَمٌاد بن عمرو النّصیبي” - وهو أدخل في أقسام الوضع -؛ کي یرغبا 
بالف الإطلاق فيهء أي في حدیثه: أي کي یرغب الناس في روایته 
لاإغراب إذا ما استغرباء لیصیر بذلك أمرّا غرببًا لکونە خلاف المشھور. 


)0۱ صحیح البخاري (الآأآذان بھی موہ ہہ اعت ۸ھ 
اللولو والمرجان: ص٢٦۲۱.‏ 

)٢(‏ نزھة النظر: ص۸۰۱۔ 

(۳( حماد بن عمرو النصیبي . قال الجوزجانيی: کان یکذب . وقال البخاری: 
منکر الحدیث . (میزان: ص۹۸٦٥؛‏ شرحا ألفیة: ۱/ ۲۸۳). 


لخش 


ومن وهو القسم الثانيی من القلب العمدي : قلب سند لمتن؛ بأن 
یؤخذ إسناد متن فیجعل علی متن آخر وبالعکس. وھذا قد یقصد به 
الإاغراب؛ فیکون کالوضع؛ وقد یفعل اختبارًا لحفظ المحدث؛ نحو 
امتحانھم إمام الفن: أي الإمام البخاري في مائة حدیث لما آتی بغداداء 
فقلبوا متونھا وأسانیدھاء وجعلوا متن ھذا الإسناد لإسناد آخرء وإسناد 
هذا المتن لمتن آخرء ثم حضروا مجلسە وألقوھا عليهء فلما فرغواء 
التفت إلیھم فَرَدَهَاء أي رد کل متن إلی إسنادہ وکل إسناد إلی متنهء 
وَجَُوّدَ الإسناداء ولم یخفت عليه شيء مّا قلبوہ ورگبوہ؛ فأذعنوا لە 
بالفضل؛ وعرفوا منزلتہ في الحفظ والضبط والإتقانء ودرجته في ھذا 
الشأن: فرحمہ الل تعالی؛ وأدخله فرادیس الجنان: وأاحسن إليه 
بالحسنی والزیادة والرضوان. 


وذلك فیما رواہ الخطیب : حدثني محمد بن أبي الحسن الساحليء 
انا احمد بن حسن الرازي سمعت أبا احمد بن عدي یقول: سمعت 
عدة مشائخ یحکون: أُن محمد بن إسماعیل البخاري قدم بغدادء فسمع 
بە أصحاب الحدیث؛ فاجتمعوا وعمدوا إلی مائة حدیث٠ء‏ فقلبوا متونھا 
وأآسانیدھاء وجعلوا متن ھذا الإسناد لإسناد آخر؛ ورفعوا إلی عشرة 
أنفس؛ إلی کل رجل عشرةء وأمروھم إذا حضروا المجلس یلقون ذلك 
علی البخاري؛ وأخذوا الوعد للمجلس. فحضر المجلس جماعة 
أصحاب الحدیث من الغرباء من أھل خراسانء وغیرھم من البغدادیین: 
فلمًا اطمأنٌ المجلس بأھله؛ انشدب إليه رجل من العشرۃء فسأله عن 
حدیث من تلك الأحادیث: فقال البخاري : لا أعرفه. فسأله عن آخں 
فقال: لا أعرفه. فما زال یلقي عليه واحدًا بعد واحد حتی فرغ من 

۴۲۸ 


عَشرَتهء والبخاري یقول: لا أعرفه. فکان الفقھاء ممن حضر المجلس 
یلتفغت بعضھم إلی بعض؛ ویقولون: الرجل فھم. ومن کان منھم غیر 
ذلك یقضي علی البخاري بالعجز والتقصیر وقلة الفھم . ثم انشدب إليه 
رجل آخر من العشرة؛ فسأله عن حدیث من تلك الأحادیث المقلوبة 
فقال البخاري : لا أعرفه. تلع یژل ولغ ما اتا بمد واحدوِ حتی 
فرغ من غَشرَتہ؛ والیخاري یقول: لا أعرفه. ثمٌ انتدب إليهە القٌالثٹ 
والرًا؛ بع إلی تمام الحَشَرَةء حتی فرغوا کلھم من تلك الأحادیث المقلوبةء 
والبخاري لا یزیدھم علی: لا أعرفہ. فلا علم البخاري أنھم قد فرغوا 
العفت إلی الأوّل منھم؛ فقال: أمٌا حدیلك الأوّل فھو کذا وکذاء 
وحدیثك القّاني فھو کذا وکذاء والئّالث والرٌابع علی الولاء حتی أتی 
علی تمام العشرةء فرد کل متن إِلی إسنادہء وکل إسناد إلی متنەء وفعل 
بالآخرین مثل ذلك٠؛‏ وَرَدٌ متون الأحادیث کلھا إِلی أسانیدھاء وأسانیدھا 
إلی متونھا . فأقرٌ لە الناس بالحفظ وأذعنوا لە بالفضل. ا جروےد تہ 


قال السخاوي: حکی العماد بن کثیر؛ قال: أتی صاحبنا 
ابن عبد الھادي''' إِلی المِرٌيٗ فقال: انتخبث من روایتك أربعین حدیئًا 
أرید قراءتھا عليك. فقرأً الحدیث الأول؛ وکان الشیخ متَکتًا فجلس؛ 
فلما اتی علی الَّني تم وقال: ما هو إذ ذاك البخاري. قال ابن کثیر: 


؛۱٥/١ تدریب الراوي: ۲۹۳/۱؛ الباعث الحثیث: ص۸۹؛ تاریخ بغداد:‎ )١( 
علوم الحدیث: ص۹۱.‎ 

(۲) محمد بن أحمد بن عبد الھاديیء شمس الدین ابن قدامة المقدسي الجماعیلي 
(٤٤۷ھ).‏ حافظ للحدیث من کبار الحنابلة. بُعرف بابن عبد الھاديیء صنف: 
دالمحرر؛ في الحدیث . (الأعلام: .)۳۲٣/٥‏ 


۲۹ 


فکان قوله هذا عندنا أحسن من ردہ کل متن إلی إسنادہ!'؟. 

وقال العجلي : ما خلق ال أحدًا کان أعرف بالحلیث من 
ابن معینء لقد کان یؤتی بالأحادیث قد شُُلطت وقلبت٠‏ فیقول: ھذا 
کذا. وھذا کذاء فیکون کما قال. وقال أحمد بن منصور الرمادی: 
خرجت مع أحمد بن حنبل؛ ویحیی بن معین إلی عبد الرزاق: 
آشر کات فلما عدنا إلی الکوفة قال یحیی لأحمد: اُرید اُن اُختبر أبا 
نعیمء فقال لە اأحمد: لا تفعلء الرجل ثقة. فقال: لا بد لي؛ فأاخذ 
ورقة فکتب فیھا ثلائین حدينًا من حدیث أَبي تُعَیم وجعل علی کل 
عشرة منھا حدیقًا لیس من حدیثہء ثم جاؤوا إلی أَبي تُعیم؛ فخرج 
فجلس علی دکانء فأخرج یحبی فقرأً عليه عشرة ثم قرأً الحادي عشر 
فقال آبو تُعیم: لیس من حدیثيی؛ اضرب عليه. ثم قرأ العشر الثاني وأبو 
تُمیم ساکت؛ فقرأً الحدیث القٌانيء فقال: لیس من حدیثيی؛ اضرب 
عليه. ثٌ قرأ العشر الثالث؛ وقرأ الحدیث الثالث٠‏ فانقلبت عیناہ وأقبل 
علی یحیی فقال: أما هذاء - وذراع أحمد في یدہ - فأورع من أن یعمل 
ھذاء وأما هذا - یریدني - فأقل من أن یعمل ھذاء ولکن ھذا من فعلك 
یا فاعل. ثم أُخرج رجلە فرفسەء فرمی بەء وقام ودخل دارہء فقال 
احمد لیحیی ألم أقل لك إِنّه ثبت! قال: والل لرفْسَثُه احب إِلیٌ من 
سر8 


(١)‏ فتح المغیث : ۰۸۱۱ء 

(۲) اأحمد بن منصور بن سیار؛ أبو بکر الرمادي (٢٦۲ھ).‏ ذکرہ ابن حبان في 
الثقات. (تھذیب: ۸۳/۱؛ میزان: .)۱٥۸/۱‏ 

(۳) فتح المغیٹ: ۲۷/۱. 


کرس 


وأما القسم التّاني: وھو ما وقع فیە القلب سھوّاء فھو قلب ما لم 
یقصد الرواة قلبەء ہل وقع فيه القلب علی سبیل السھو والوھم من غیر 
قصدء نحو حدیث: نذا أقیمت الصلاة فلا تقوموا حتی ترونی؛'ء فإنه 
مشھور من روایة یحیی بن أبي کثیر؟ عن عبد اللہ بن أبي قتادۃا' عن أبیە 
مرفوعّاء کما أخرجه مسلم“ وأصحاب السنن وغیرهھم. وقد رواہ 
جریر بن حازم“ عن ثابت البناني عن أنسء وقد وقع عنه القلب من غیر 
قصد؛ فإنه قد حللہ أي هذا الحدیث في مجلس ثابت بن أسلم 
البنانی” - بضم أولە نسبة إلی بنانة محلة إلی البصرة - حَجَّاجٌٍ فاعل 
حدثہء اعني بالنقل والتنوینء ابن أَبي عثمانِ بالصرف لضرورة الوزن؛ 
عن یحیی بن أبي کثیر عن عبد الل بن أبي قتادةء عن أبیە؛ 
عن النبي قَلل. وکان جریر حاضرًا في ذلك المجلس؛ فظنه عن ثابت 
جریرء فاعل لظنء أي فظن جریر بن حازم أن هذا الحدیث مما حدث 
بە ثابت عن أنس رضي اللہ عنہ. کذا ذکرہ حماد بن زید فیما اُخرجه عنه 
أبو داود في المراسیل؛ کما قال المصنف : ببّنه حماد الضریر وھو 
ابن زید الضریر . 
(١)‏ صحیح البخاري (الأذا۵): ۸۱ء 


)٢(‏ یحیی بن أبي کثیر الطائي (ھ). ذُکر بالتدلیس. یروي عن أنس ولم یسمع 
منە. (تھذیب: ۸/۱۱٤٦۲؛‏ میزان: .)٥٥٤/٤‏ 

(۳) عبد اللہ بن أبي قتادة الأنصاري السلمي (۹۹ھ). ذکرہ ابن حبان في الثقات. 
(تھذیب: ہ٥/ .)۳٦٣‏ ۱ 

(٤0)‏ صحیح مسلم بشرح النوری؛ ۸/۵ء,۰ء.۔ 

)٥(‏ جریر بن حازم بن عبد اللہ الازديی (٥۱۷ھ).‏ أحد الائمة الکبار؛ قال ابن سعد: 
کان ثقةق إِلا أنه اختلط في آخر عمرہ. (تھذیب: ۹/۲٦؛‏ میزان: ۴۹۲/۱). 

.)۳٦٣/١ انان الہ البنانيی (۱۲۷ھ). ثقة. (تھذیب: ٢/٤٢؛ میزان:‎ (٦٦ 


کرس 


تنبیھات 
(۲۹) وَإِن تَجذ مَثْنّا ضیف اَلمَنَدِ مَثُلْ: صَوبٹ: آئٰ: بِمَذَا نَائِدِ 
)۲٠٢(‏ وَلَاثْمْنّت مُعْلَتَا بنا ہو ہس 
(۲۰)بحَتنَْدِ مُجَوٌد بَلبَبقيث اك عَلی عُعْم إِنَامِبَِہث 


>٦‏ ه 


(٢)بَيَانَ‏ صَنْیْے؛ نَإنْ اَلَنَ قاني بت ت ھت 

ھذہ ثلاث تنبیھات تتعلق بالشعیف: 

فاللَنبیه الأوّل : ما تَضتََنَه قوله: وإن تجد متا ضعیف السند فقل 
فیە: ھذا ضعیف؛ أي: بھذا السند بخصوصه فاقصدہ أي: انو أنه 
ضعیف بھذا السند المخصوص؛ فإن صرحت بە فھو أُولی ولا تضعف 
الحدیث مطلفًا بناء علی ضعف ذلك الطریق؛ أي السند؛ إِذ لعله جاء 
بسند آخر مجوّد؛ أي جیدہ بل یقف جواز ذاك الإطلاق؛ اي بل یتوقف 
جواز إطلاق الضعف علی حکم إمام من أئمة الحدیث یصف؛ أي یبین 
بیان ضعفهء أي وجه ضعفه؛ وسبب وهنه. فإن أطلقه أي أطلق ھذا 
القولء بأن یقول: لا یصح شيء في مذا الباب عن رسول اہ لٌ 
ولم بین وجە ذلك؛ أو یقول: لیس لە إسناد یثبت بە ھذا المتن بمثلہ؛ 
فالشیخ ابن الصلاح فیما بعد حققهہء أٌي: حققه الشیخ فیما بعدہء أي في 
باب الجرح والتعدیلء وسیأتي بعد تسعة عشر بیٹّا. 

وتوضیحه - علی ما قاله ابن الصلاح ٠‏ إنك إذا رأیت حدیغًا 
بإسنادِ ضعیف؛ فلك أن تقول: عامفستر رس و الات 
بذلك الإسناد. ولیس لك أن تقول: هذا ضعیف؛ء وتعني بە ضعف متن 
الحدیث بنا٤‏ علی مجرد ضعف ذلك الإسناد؛ لأآن الحدیث قد یکون 


زفرس 


بإسناد آخر صحیحء یخرج المتن بمثلە او بمجموعه عن الضعف؛ بل 
یتوقف جواز ذلك علی حکم إمام من أئمة الحدیث: بأنە لم پُرو بإسناد 
یثبت بەء أو بأئه حدیث ضعیف: آو نحو مذا مُفمّرَا وجه القدح 
والضعف: فإذا أطلق ولم ئفَسُر أي لم یٔبیّن وجە الضعف؛ ففيیه کلام 
سیأاتي إن شاء اللہ تعالی”۷. 
)٣(‏ وَإن تُرِذْنَشُلًا لواو؛ أَزلِمَا ‏ بُمَُفِہ؛ لا بَِإنَامميمَا 
)۲٥٢(‏ فَالتِ بِتَثریض کىْروّی؛ء َآَجْرم ‏ بِتَفْلِ مَا صَعّ کَفَدذ' ناعغْلم 

والتنبیه الثاني : ما تضمّنہ قولهء وإن تُردء أي وإن اُردت نقلا لِمَٹن 
وَاوء أي ضعیف جتّا لم یبلغ درجة الوضع؛ آو اأردت نقلا لما بشك 
فیەء أي الحدیث الذي یشك فی صحته وضعفه ولا ترید أن تذکرھما 
بإسنادھماء أي أردت نقل الواھی والمشکوك فيه بغیر ذکر إسنادیھماء 
ڈافضررف آی سالف از مس کی ای والمشکوك فيه صیغة 
التمریض؛ کیّروی ویٔذگر وَرُوي وَذکر واجزمء أي بصیغة الجزم. بنقل 
ما صح کقالء أي في نقل ما صَحٌ عندكء فاردت نقل ما صَحٌ عندك 
بغیر سندء فیجوز لك ان تاتي بصیغة الجزم بل هو الأولی والأحسن: 
ویقیح فیە صیغة التمریض کما یقبح في الضعیف صیغة الجزم. فاعلم 
ذلك فإنه مما یغلط فيهء ولا نات بصیغة التمریض کما فعله بعض 
الفقھاء. 

وتوضیح المقام: أنك إذا أردت روایة الحدیث الضعیف والواهي؛ 


(١)‏ علوم الحدیث: ص۹۲ 


۳۳۳ 


أو روایة الحدیث يك في صحته وضعفہ بغیر إسنادء فلا تقل فیه قال 
رسول اللہ قَلل: کذا وکذاء وما أشبہ ذلك من الألفاظ الجازمة بأنہ گل 
قال ذلك؛ وإنما تقول فیە: روي عن رسول ا قلُ کذاء أو بلغنا عنہء 
او جاء؛ أو ورد عَنْه. نعم؛ ما ظھر لك صحتہ؛ فاذکرہ بصیغة 
الجزم*٢.‏ 
)۲٥٥٢(‏ وَسهَّلُوا فِي غَبْر مُؤشوع رَوَڑا ین غَبْر تَبْیینِ لِضَنپ؛ وَرآزا 
)۲٥٢(‏ بَمَانَ ني الْحُکُم وَانْمَفَابِدِ عَنِ ابْن مَهْدِيٌ وَغبْرِوَاجدِ 
والتَّبیه الّالث : ما ذکرہ بقوله: وسھلواء أي تساھلوا فی حدیث 
ضعیف غیر موضوع حیث رووا أي أخرجوہ بإسناد من غیر 
تبیین لضعف؛ أي جوزوا روایة الضعیف من غیر بیان لضعفه؛ 
اذا کان في الفضائل والرغائب؛ ولا یکون في الأحکام والعقائد 
ولکن رأوا بیانەء أي رأوا بیان الضعف لازمًا وواجبّا في الحکم 
أي في أحادیث الأحکام؛ والعقائد کصفات اللہ سبحانه وتعالی 
وأمثال ذلك؛ ونقل ذلك عن عبد الرحمن بن مھدي وغیر واحد 
من الْأئِمّة کاحمد بن حنبل؛ ویحیی بن معین؛ وعبد اللہ بن 
المبار٤'٢.‏ 
ِ وحاصلە: أنھم جوّزوا التساھل في روایة ما سوی الموضوع؛ من 
نواع الأحادیث الضعیفة من غیر اھتمام ببیان ضعفھاء فیما سوی 
آلحلال والحرام أو العقائد. 


() علوم الحدیث: ص٤۹.‏ 
(۲) فنح الباقيی: .۲۹٢/۱‏ 


رس 


معرفة من تُقبل روایته ومن تُرد 

(۷)اَجْمََ مُمْهُوزُأَِمَو الَأتَ'ر وَالیئثو ني ثبُولِ نَافلِ الکَبَرْ 
)۲٥۰۸(‏ بآَنَْعُودَ ضَإبِکگا مُمَدَلا آئٴ: يَيگاء وَلَمبَکُن مُنَفَلا 
)۲٥۹(‏ يَحْفَظٌ إِنْ عَدَكَ حِفْٹّا يَخويٴ كکِتَإبَۂُإِنْكَاتَیِنْه‌یَرویٔ 
)۲٦٢(‏ يَعْلَمُ کا في اَللَكْظ ین إِعَالَ إِنْيَرُو بِامْمَمتی: وَئي الْعَدَالَ 
)۲٦۱(‏ بآ َغُوتَ مُمیِمَاََا عَشْل مَذبَثَغ الْخْلم سی انیٹ 
))٢(‏ من فِسْت آؤ حَرْم مُرُوعَق وَمَنْ رَکَاهُعَذلَانِفَعَذْذ مُوْتَمَر 
)٣٦٢(‏ وَصٌحم اُیِفَاؤوْمُم بالواجد جَرْحًا وَتَعْیَيلا جلاف اَلشٌامِدِ 

ھذا الباب فیه مسائل : ْ 

المسألة الأولی: في بیان شرائط قٌبول الروایة: اٌجمع جمھور ائمة 
الاثر أي الحدیث والفقه في قُبول ناقل الخبرء بأن یکون راویه ضابا 
لما یرویە معدلا أي: متصفًا بالعدالة: وحاصلە: آنه یڈ یشترط فیمن یحتج 

ٹم فصل شروط الضبط والعدالة وقدم شروط الضبط وتفصیله؛ 
فقال في تفسیر الضبط: اي گا بکسر القاف وضمھا لغتانء أي متتظًا 
فی الضبط والٍتقان. ولم یکن مغْفَلا لا یمیز بین الخطاً والصواب: 
عو مس مر یہ ہیور ویتمکن من استحضارہ 
متی شاء إن حدّث حفظّا أي من حفظه. ويَحُوٍيٰ کتابء أي ویحفظ 
کتابه الذي کتبت فيه مرویاته واحادیله عن شیوخہ؛ ویصونه عن تطرق 
التغییر إليه والتزویر فِیه إن کان مِثْە يَرُوِي؛ أي إن کان یَرْوي من 

بارس 


الکتاب. ویعلم ما في اللفظ من إحالة أي تغییر؛ إن یرو الحدیث 
بالمعنی . 

وحاصلە: أن روایة الراوي لا تخلو عن أمرین : إِنٌا أن یروی عن 
حفظه أو من کتابہ. فإن حدث من حفظه فینبغي أن یکون حافظًا لە 
حفظ قلب بحیث یتمکن من استحضارہ متی شاء؛ وإن حدث عن کتابہ 
فینبغي أن یکون ضابطا لکتابەء بحیث یحفظه من التغییر والتزویر 
والزیادةۃ والنقصان. ٹم إِن حدث باللفظ؛ فھو مما لا کلام فیه. وإن 
حدث بالمعنی؛ فینبغي أن یکون عارفًا بما یختل بە المعنیء فإنه وإن لم 
یکن عالِمًا بمدلولات الألفاظ ومقاصدھاء ولا عارفًا پوقدار التفاوت 
بین ما يوديه وبین أصل المدلول لم تَجُْر لە الروایة بالمعنیء بل یجب 
عليه ان يَرُوي تلك الألفاظ الخاصة. 

وأما ما یشترط في العدالة فھو: أن یکون الراوي متصفًا بان یکون 
مسلمًا ذا عقل قد بلغ الحلم سلیم الفعل من فسق أو من خرم مروءة؛ 
أاي: یکون سالمًا من اُسباب الفسق ومن خوارم المروءة وقواطعھا. 

وفي (التحریر؛ٴ وشرح : العدالة: هي ملکة وهیئة راسخة في النفس 
تحمل صاحبھا علی ملازمة التقوی والمروءة - بالھمز؛ ویجوز ترکه مع 
تشدید الواو - وهي صیانة النفس عن الأدناس؛ وما یشینھا عند 
الناسء وقیل: أن لا یأتي ما یعتذر منە مما یبخسه عن مرتبته عند أھل 
الفضل؛ وقیل: السمت الحسن وحفظ اللسان: وتجنب السخف 
والمجون؛ والارتفاع عن کل خلق دنيء. والسخف: رقة العقل. 
والشرط لقٌبول الروایة: آدنی درجات العدالة وهي: ترك الکبائر 
والإصرار علی صغیرة؛ لن الصغائر قلٌ من سلم منھا إِلَا من عصمه 

ارس 


الله. والإصرار علی الصغیرۃة یشعر بقلة مبالاۃ بدینە. ومن ھھنا قیل: 
لا حاجة إلی ذکر ترك الإصرار علی صغیرة؛ لدخوله في الکبائر؛ 
لان الإصرار علی الصغیرة کبیرۃ؛ فلعل ذکرہ مخافة توھم عدم دخوله في 
ترك الکبائر أو موافقة لمن قال إنھا لا تصیر بالإصرار کبیرۃء کما أَنٗ 
الکبیرة لا تصیر بالمواظبة کفوٗا. ولو اجتمعت الصغائر مختلفة النوع 
یکون حکمھا حکم الإصرار علی الواحدةء إذا کانت بحیث یشعر 
مجموعھا ہما یشعر بە الإصرار علی أصغر الصغائر؛ قاله ابن 
عبد السلام”'. انتھی ملخضّا9. 


ذکر المصنف للعدالة خمسة شروط: 


الأوّل : الإسلام. فلا تقبل روایة کافر حین روایتہ ٠‏ لعدم الآأمن من 
کذبەء ثم إذا اشترطت السلامة من الفسق؛ فالسلامة من الکفر أولی 
بالاشتراط. نعم یقبل منە ما تحمٌّل في کفرہ ورواہ في إسلامہ. 

والتٌَاني : العقل. فلا تقبل روایة المجنون والمعتوہ. 

والئالٹ: البلوغ. وھذا الشرط مختلف فيهء وبسطه في فتح 
المغیث۳. ثمٌ إِنّ اشتراط البلوغ هو الذي عليه الجمھورہ وإلا فقد قبل 
بعضھم روایة الصبي الممیز الموثوق بە. 


)١(‏ عبد العزیز بن عبد السلام عز الدین (٭٦٥ھ).‏ فقیه شافعيیء بلغ رتبة الاجتھاد. 
من تصانیفه: ہ۲قواعد الأحکام في مصالح الأنام؛. (الأعلام: ٤/١۲؛‏ طبقات 
السہکی: .)۸۰/٥‏ 

.۲٤٢٤ /٢ ؛ التقریر:‎ ٤٤/٣ قتیسیر التحریر:‎ ٤ دالتحریر؛‎ )٢( 

(۳) فتح المغیث: ۲۹۰/۱. 


۳۳۷ 


والرٌابع : السّلامة من الفسق. فلا تقبل روایة الفاسق . 

والخامس : السَّلامة من أفعال تُعَذُ غُرْنَا خلاف المروءۃ البشریة 
ویجعل مرنکبھا حقیرًا ذلیلّا في أعین الناس؛ وإن کانت مباحة شرعًا 
أو مکرومة لا تبلغ مرتکبھا إِلی درجة الفسق. کارتکاب الاکل في الطریقء 
والبول قائمّاء وکشف الرأس بین الناس؛ والمشي حافیّاء وغیر ذلك. 

وعلم من ھذاء أنه لا یشترط لقبول الروایة: الذکورۃ؛ ولا الحریة 
ولا العلم بفقھه وغریبهء ولا البصرء ولا العدد؛ فتقبل روایة: المرأة 
والرقیق لس والواحدء وغیر المتفقّه. 

مم بین گن ما تثبت بە العدالۃ''؟ وھي المسألة القَّائیة من مسائل الباب: 

فتال؛ ومن رگا أي عََّله أحد من الثقات العدول فھو عَدُل. 
ولکن إن عَدّله عدلان اي اثنان فھو عَدْل بالاتفاقء تقبل روایته 
بالإاجماعء وھو مؤتمن؛ أي مأمون وموثوق به في روایته. وإن عَدَله 
واحد ففيه خلاف ھل یکتفی بە أم لا؟ وصَحٌم ابن الصلاح اکتفاءھم 
أي أئمة الحدیث فیھا بقبول العدل الواحدء سواء کان حوّا أو عبدًاء 
ذکرّا أو أنئی؛ فعلی ھذاء یقبل تعدیل المرأة والعبد إذا کانا عارفین 
کما یقبل خبرھما. 

قال الخطیب في الکفایة: الأصل في مذا الباب سؤال 
النبي قَلُِ في قصۃ الإفك بَرِبْرَ؟'' عن حال عائشۃ أم المؤمنین 
)١(‏ فتح الباقيی: ۲۹۱/۱. 


۲( بریرة مولاةۃ عائشة. وجاء الحدیث في شأنھا : بہ أن الولاء لمن اُعتق٤.‏ 
(تھهذیب : ۳/۸۱۲ ٤‏ 


۳٣۸ 


وجوابھا لە۶. ولذا و یسور سوہ تعدیل النساء 
بعضھن بعضّا"' جَرحًَا وتعدیلا أي: یکتفي بقول العدل الواحد سواء 
کان في الجرحء أو في التعدیلء خلاف الشامدء أي بخلاف الشامد؛ 
یشترط فیە عدد الائنینء لقوله تعالی : ٭ ودرا دی عَدل ين4 . 
وحاصله: أنە لا یشترط عدد الائنین في قُبول الروایة عند 
الجمھور؛ فلم یشترط في جرحه وتعدیله؛ لآن التزکیة بمنزلة الحکم 
والقضاء؛ وھو لا یشترط فیه العدد. وذھب بعض أھل العلم إلی اشتراط 
اثنین في الروایةء وھو قول محمد بن الحسن“ء واختارہ الطحاوي. 
فھؤلاء قاسوا الروایة علی الشھادةء فاشترطوا عدد الائنین في الروایة 
مثل الشھادۃ. وقال أبو عبیدا“ بقبول التزکیة من عدد الثلاثةء وتمسك 
بحدیث قبیصة") فیمن تحل لە المسألة؛ حتی یقوم ثلائة من ذوي 
الحجی فیشھدون لە. قال: وإذا کان فی حق الحاجة فغیرھا أول ی١‏ 


)١(‏ الکفایة في علم الروایة: ص۹۷. 

)٢(‏ صحیح البخاري؛ بحاشیة السندي: ۱۰۳/۲؛ فتح المغیث : ۸۱ء 

(۳) سررۃ الطلاق : الایة ٢۔‏ 

)٤(‏ محمد بن الحسن بن فرقد الشیبانيی (۱۸۹ھ). إمام بالفقه والأصول؛ وھو الذي 
نشر علم أَبي حنیفة رحمه الل؛ لە کتب کثیرۃ في الفقه والأصول. (الأعلام: 
.,۷۳٦‏ 

)٥(‏ أبو عبید القاسم بن سلام الھروي (٢۲۲ھ).‏ من کبار العلماء بالحدیث 
والفقه .من تصانیفه (غریب الحدیث؟ء وھو أول من صنف فی مذا الفن. 
(الأعلام : ۵٥‏ ۰ء تۃھذیب: ۳۱۰/۸). : 

)٦(‏ قبیصة بن برمة الأسدي. ذکرہ ابن حبان فی التابعین من الثقاتء ولکن البخاري 
قال بأن لە صحبة. (تھذیب: 0بس 

"(۷) فتح المغیث: .۲۹٢/۱‏ 


۴ٰ۹ 


ولکن المعتمد هو القول الأول؛ أي الاکتفاء بقول الواحد العدل. 
والحدیث محمول علی الاستحباب فیمن عرف لە مال قبلء أو علی سد 
ذرائع السؤال. 

)٥٦٢(‏ وَصَحَُخُوا أَسْيْثنَاء ذِي الشُّهْرَوِعَنْ تَرْكِيَو؛ کُمَالِك تَجْم المُنَنْ 


۔-بمہہ ہوی گگ۔ اہم م۶ : 7 
)۲٦٢(‏ وَلابْنِ عَبْدِاَلِبَرٌ: گُل مَنْ ُيِي بِعَمْدِِالمِلَ وَلَم بُْوَمُن 


تو تس ری ٌ ۸ َ‫ 


)۲٦٦(‏ فَإنَهُعَذْذٌ بِکَولِ اَدمُضْطنٌی ب/خیرمَدَا الْيِلم" لَیِن غُوب 

وضَشہُڑا استغناء ذي الشھرة؛ أي المشھور المعروف 
بالعدالة والضبط؛ عن تزکیة صریحة کمالك بن أنس رحمه اللہ نجم 
السٹن ۔ 

وتوضیحہه: أنَ عدالۂة الراوي تارةۃ تثبت بتنصیص عدلین 
علی عدالتهء وتارۃ بالاستفاضة أي الشھرۃء فمن اشتھرت عدالته بین 
أمل العلم وشاع الثناء عليه بالثقة والأمائة استغنی فیه بذلك عن تصریح 
التعدیلء وھذا هو الصحیح في مذھب الشافعي وعليه الاعتماد في فن 
اأصول الفقهء وممن ذکر ذلك من أھل الحدیث أہو بکر الخطیب الحافظ 
ومثٌل ذلك بمالك؛ وشعبة والسفیانینء والأوزاعي؛ واللیث بن 
سعد وعبد اللہ بن المبارك ووکیع؛ وأحمد بن حنبل؛ ویحیی بن 
معینء وعلي بن المدیني؛ ومن جری مجراہم في نباهة الذکر واستقامة 


. أي سفیان الثوري وسفیان بن عیینة‎ )١( 

(۲) اللیث بن سعد عبد الرحمن الفھمي (٥۱۷ھ).‏ إمام أھل مصر في عصرہ حدیغًا 
وفقھًّا. وقال الإمام الشافعي: اللیث أفقه من مالك؛ إلا أن أصحابه لم یقوموا 
بە. (الأعلام: ۱۲٤۸/٥‏ تھذیب: .)٦٦۸/۸‏ 


وس 


الأمرء فلا یُسال عن عدالة ھؤلاء وأمثالھم: وإنما يسُأل عن عدالة من 
خفي أمرہ علی الطالبین٢.‏ 

ولابن عبد البَرٌ تَوَسُمْ في باب التعدیلء حیث قَالْ: کل من غُني 
- بضم أوّله - بحمله العلم أي: کل من عرفت عنایته بحمل العلم 
ولم یومُن - بتشدید الھاء المفتوحة ۔ أي لم یضعف؛ وملہ زیادة من 
الناظم؛ فإنه عدل محمول في أمرہ علی العدالة. واستدل ابن عبد البرّ 
لذلك بقول المصطفی لَ: تیحمل مذا العلم من کل خلف عدوله: 
ینفون عنه تحریف الغالین: وانتحال المبطلین؛ وتأویل الجاھلین٤؛‏ 
ُوردہ العقیلي في الضعفاء. 

وحاصلە: أن ابن عبد الِبَرٌ قد تَوَسّعٌ في ذلكء فقال: کل حامل 
علم معروف العنایة بەء فھو عَدل محمول أبدا علی العدالةء حتی یتین 
جر مھ واحتج لذلك بھذا الحدیث. 

ولکن ابن عبد البَرٌّ قد خولفا بألف الإطلاق؛ أي خولف في ھذا 
الاختیار بأنه اتساع غیر مرضي . وفي الاحتجاج بھذا الحدیث: فإنه مع 
کثرة طرقه ضعیف: بل قیل: إنه موضوع. وعلی تقدیر صحته قیل: 
ھو لیس بإخبار بل هو أمر للثقات والعدول لحمل ہذا العلم وتحریض 
وترغیب لھم علی ذلك؛ کما ورد فيی بعض طرقه عند ابن أبي حاتم 


الیحمل ھذا العلم؛ بلام الأمر ۔ 


)١(‏ الکفایة في علم الروایة: ص٦۸؛‏ علوم الحدیث: ص۹۵؛ تدذریب الراوي: 
۰۰۸۱۱ 
ز6 التبصرةۃ والتذکرة: ۱ء 


(۷۸ وَمَ بُوَافِی عَالِبًا نَا الشْبْط كَمَابڈٌ أَزْنَاوِرا تَُخْطي 
لمًا بین سابقًا أنە لا یقبل إلا روایة العادل الضابطء أراد أن یِبَیّنَ 
ما پُعْرف بە (الضبُط٤.‏ وھذہ المسألة الثالثة من مسائل الباب : فی بیان 
ما بُعرف بە الضبطء فقال : ومن یوافق داثمًا أو غالبًا ذا الضبطء أَي الضابط 
المتقن ‏ سواء کانت الموافقة فی اللفظ والمعنیء أو فی المعنی فقط؛ فھو 
ضابط محتج بحدیلہ أو یخالفه کٹیرًا ویوافقه نادرًا فھو مخطی. 
وحاصله: أنە بُعرف ضبط الراوي بأن تعتبر روایاته بروایات الثقات 
المعروفین بالضبط؛ فان وافق ھذا الراوي فی روایاته روایات الثقات 
المعروفین بالضبط في غالب الأحوالء وکانت مخالفته لھم نادرةء غَلمَ 
کونە ضابطا . وإن کانت المخالفة غالبة والموافقة نادرۃ؛ غُْمَ أنه سيٍء 
الحفظ وغیر ضابط . 
)۲٦۸(‏ وَصَحخوا تَبُولَ تنییل بلا نر إأَسباب لَأنْنننْلا 
ہو ےے۔وں> ہے یہ سی 7 ٠ ٥‏ ے‫ 
))٦۹(‏ وَلمْ بَرَوا قَبُول جرح أَبْھِما ز ُ فِی أَسٰبًابو ون 
(۲۷۰۱) اسْشْتْیِر الْجَرْعْ کَلَم بَقْدَغء گُمَا ‏ تَمَرَہ شُنبَۃ بالرّكُض: نَمَا؟ 
(۷۱)) مَذًا الَّذِي عَلَیْو شحقَاظ الأََرٔ كَمَیْکی الصٌجیع مَغ مل النَکُر 
والمسألة الرٌابعة: في بیان ان الجرح والتعدیلء عَل یقبل مبهمًا من 
غیر آسبابھما ام لا؟ ففيه أربعة أقوال: 
الأول: إكٌ التعدیل مقبول من غیر ذکر سببە؛ لأآن أسبابه کثیرۃ؛ 
یصعب ذکرھاء لأن ذلك یحوج المعدل إلی أن یقول: لم یغفل کذا ولم 
یرتکب کذاء أو فعل کذا وکذاء فیعدد جمیع ما یفسق بفعله أو ترکەء 


ارہس 


70+ 9 س2 و و میں سہ 
لآن الجرح یحصل بأمر واحد فلا یشق ذکرہ؛ وإن الناس مختلفون فی 
اُسباب الجرح؛ فیطلق أحدھم الجرح بنا٤‏ علی ما اعتقدہ جرًا ولیس 
بجرح في نفس الامر۔ فلا بُذٌ من بیان سبیە لینظر عَل هو قادحٌ أم لا؟؟. 
قال ابن الھمام في دالتحریر؛؟ء والمحقق ابن أمیر الحاج في (التقریر؟: 
همذا الذي عليه آکثر الفقھاء ومنھم البخاري .تر وھذا توضیح 
ما قاله الناظم . 


وَسََکَھُوا قبول تعدیلِ مُيّهُم بلا ذکر لأسباب لە مخافة ان تثقلا 
أي مخافة ان بَ قُقّ علی المعدل ڈکرھا وسردھا لکثرتھاء ولم يَروا قٌبول 
جرح آبھما ما لم يٛینْ سببە؛ للخلف في أَسبابہ أي لاختلاف الناس في 
أسباب الجرح. فیطلق أحدھم الجرح بنا علی اعتقادہء ولا یکون ذلك 
جرحًا في نفس الأمر؛ و یِؤیّد ذلك أنە ربٌما اسفسر الجرح؛ أي بیان 
سببه من الجارح؛ فذکر ما لم یقدح في عدالته؛ کما فَسُرہُ شعبة 
بالرکضش؛ حیث قیل: لم ترکت حدیث فلان؟ قال: رأیته یرکب علی 
برذون فترکت حدیلهء فماذا یلزم من الركکض؟. 

ھذا الذي ذکرناہ من قُبول التعدیل المبھم وعدم قُبول الجرح 
إلا ببیان سببە؛ عليه حفاظ الائر أي حفاظ الحدیث؛ کشیحًي 


الصحیح؛ أي البخاري ومسلم مع أھل النظر کالشافعي وغیرہ من أَئمٌة 
الفقه والاجتھاد. 


.۳۰۰/۱ التبصرۃ والتذکرةۃ:‎ )١( 
.۲٥۸ /٢ : التقریر‎ )٢( 


بے 


والقول النّاني في المسألة: عکس القول الأوٌل أي: لا یقبل 
التعدیل إلا مبینّا سببە - کأن یقول المعدل : فلان مجتنب للکبائرَ: 
والاصرار علی الصغائں وخوارم المروءة - ویقہل الجرح بلا ذکر 


والقول النّالٹ : أنھما لا بُْبّلان إلا مُتَُرین . 
والقول الوٌّابع : یكفي الإطلاق فیھما . 


۰٠ 7+: 


(۷۷) کن بْقُلْ: هَلَبَيَانمَنْ مُرخ؛ كَذا إِنَ فَالرا یٹٹن: لم يٍَخ؛ 
(۲۷۳) وَأَبْهَمُوأء تَالشیخ قَذ أَمَابَا أَنْیَجب الوَنْٹ إ اترَاب 
(۷۹) حَثٌی بُہِيرٌّبَحْشْۂ قبُولَۂٴ َمَن أُولوا الصُجیع عَرَجُوالَ 
(۲۷۰) قَفِي الَبْعَارِیٗ اَحْیجَاجّا مِکُرِتَڈ مَم ابْن مَرْروفِ وَقَبْر تَرْمَمَءْ 
(۲۷۲) وَاخْتَحّ مُسْلِمٌ بِمَنْ قَذ ضعَْفَا تَخو سُوَبٔی؛ إِذ بِجَرْح مَا اثُتّی 
(۷) فُلُ: وَقَذ قَالَ أَبُو الْمَعَالِیٰ َاختَاریليِيےالْنَوالِیٰ 
(۲۷۸) وَابْیُ الْحُطیب : الْحَقٌ أَنْ بُحْكُمْ بِمَا أَلَنَۃُ انْعَايع بأَسبَابِهِمَا 

فإن بقل هذا سؤال أوردہ ابن الصلاح علی ما تقدم من القول من 
ان الجرح لا یقبل إِلّا مُفمَرَا مقرونًا ببیان سببە. وخلاصۃ الإیراد: ان 
الناس یعتمدون في جرح الرواة ورڈ حدیثٹھم علی کتب الجرح والتعدیلء 
وقلما یتعرضون فیھا لبیان السبب؛ بل یقتصرون علی قولھم فلان 
ضعیف؛ وفلان لیس بشيء ونحوہ أو ھذا ضعیف آو غیر ثابت؟. 
)١(‏ التبصرۃ والتذکرةۃ: .٠۰٣/۱‏ 

ٰ‌٤٣ 


وبالجملة: قد هقل فیما نقل عن المحدثین بیان سبب جرح من. 
چُرح٤؛‏ وکذلك قل بیان سبب ضعف الحدیث وسقمہ إذا قالوا لمتن: 
لم یصح؛ ھذا حدیث ضعیف؛ ونحوہ؛ واقتصروا علی مجرد الحکم: 
وأبھموا بیان سبب الجرح أو الضعف؛ فاشتراط بیان السبب یفضي إلی 
تعطیل ذلك. وَسَّذُ باب الجرح في الأغلب. 

وبالجملة؛ فإن اکثر ما یوجد في کتب الجرح والتعدیل: فلان 
ضعیف أو متروك أو نحو ذلك؛ فإن لم نکتف بە لانسدً باب کبیر في 
ذلك. فالشیخ ابن الصلاح قد آجابا عن ذلك السؤال بأن - مخففة من 
المثقلة ٠‏ أي بأنه یجب الوقف؛ أي یجب التوقف من قبوله 
والاحتجاج بەء إذا استراباء أي لاجل وقوع الریبة فیھم حتی ین - ہضم 
الیاء من الإبانة - حتی پُظھر بحثه أي فحصه عن حال ذلك الراوي 
و الحدیث قبولە والثقة بعدالتہ والاحتجاج بروایته. 

وتوضیح الجواب: أَنٌّ ما یوجد في کتب المحدثین؛ من ذکر 
الجرح بغیر ذکر السبب؛ فنحن وإن لم نعتمدہ في إثبات الجرح والحکم 
بە جزمًا وبتااء ولکن نعتمدہ في التوقف عن قٌبول حدیث من قالوا فیە 
ذلكء لأن ذلك أوقع عندنا فیھم ریبة قویة. فَنَبْحَتُ عن حاله؛ فان 
انرٌاحُت الشبھة؛ وزالت الرٰیبةء وحصلت الثقة بعدالتهء قبلنا حدیله 
وأخذنا بروایتەء ولم نتوقف في قبولهء کجماعة في الصحیحین بھذہ 
المثابةء تقدم فیھم الجرح؛ ومع ذلك احتج بھم صاحبا الصحیح 
وغیرھماء کما قال الناظم : کمن أي کالراوي الذي تقدم فیه الجرح؛ 
ومع ذلك أولوا الصحیحء أي أصحاب الصحیح حَرّجُوا لہ أي أخرجوا 
روایتَەء لما تََیْنٌ بعد البحث والفحص أنە عندھم ثقة. 


سس 


ففي البخاري احتجاجّا عکرمة''' مولی ابن عباس؛ أي: البخاري 
اخرج لعکرمة فی صحیحہ علی وجه الاحتجاج فضلا عن المتابعات: 
مع أنە قد تُكِلُمُ ںیه لکنه أآخرج لە لما تبیّن أنە ثقة عَذْلٌ مع عمرو بن 
مرزوق الباھلي البصري”ء فقد سبق فیه الطعن من غیرہ ولکن مع ھذا 
اخرج لە في صحیحہ متابعة لا احتجاجتّا. وغیر بالجر عطفًا علی 
ابن مرزوق؛ ترجمژ المراد بھا الراوي. والمعنی: ھکذا فعل مع 
ابن مرزوق وغیر واحدِ من الروَاةء الذین سبق فیھم التضعیف . 


وکذلك احتج مسلم بمن قد ضعّفا من غیرہ نحو سوید بن 
سعیدل وغیرہہ إذ قد ٹین عندہ أنه ثقةء وبجرح مبھم ما اکتفی کل من 
البخاري ومسلمء لما تحقق عندھما عدم الجرحء وھکذا فعل أبو داود 
اليشکاوت 


الطعنء دلیل علی أن الجرح لا یثبت عندھم إلا إذا فَسّرَ سببە. 


قلتٌ: هذہ زیادة من الناظم . وقد قال _ في الجواب عن السؤال 
الذي ذکرہ بقوله فإن یقل... إلخ -. ابو المعاليء وھو إمام الحرمین 
أستاذ الغزالیء فقد قال فی کتابه ھالبرمان) واختارہ تلمیذہ الغرٌالي 


)١(‏ عکرمة بن عبد الل البربري المدني؛ تابعي. کان من أعلم الناس بالتفسیر 

والمغازيی۔ (الأعلام : ۷ تھذیب: ۷/ ۳٦۲)۔‏ 

..۳ عمرو بن مرزوق الباهلي؛ ثقة ثقة. (تھذیب: ۹۹/۸؛ میزان:‎ (٢ 

(۳) سوید بن سعید الھروي. قال أبو حاتم: کان صدوثًا 02027 (تھهذیب : 
۸/٤‏ 


ت3 


وکذا الإمام فخر الدین ابن الخطیب الرازي: الحق أن یحکم بإسکان 
المیمء بما أطلقه العالم - بإسکان میم العالم ‏ باٌسبابھماء أي باسباب 
الجرح والتعدیل . ۱ 

وحاصلە: أنە لا یجب ذکر السبب في واحد من الجرح والتعدیلء 
إذا کان الجارح والمعدل عالمین بأسباب الجرح والتعدیل. وھذا الذي 
اختارہ الغزالي وأبو بکر الباقلاني ونقله عن الجمھور. 

ومن المحدثین اختارہ الخطیب؛ حیث قال: إن کان الذي یرجع 
إلیه فی الجرح عدلّا مرضیّا في اعتقادہ وأَفْعالهء عارقًا بصفة العدالة 
والجرح واُسبابھماء عالمًا باختلاف الفقھاء في أحکام ذلك؛ قٍُْل قوله 
فیمن جَرْحُهُ مجملا ولا پسال عن سببہ'' انتھی. 

واختار شیخ الإسلام في ھذا المقام تفصیلًا حسنّاء وھو أنه من 
کان جَرُح مجملّا وقد وثقه أحد من أئمة ھذا الشأن لم بقبَلٍ الجرح فیه 
من أحد کائتّا من کان إلا مُفَسَّرَاء لأنه قد ثبت لە رتبة الثقة فلا يَُحرُحْ 
عنھا إلا بامر جَّلِیٌٔ. قَإن أئمة هذا الشأن لا یوثقون إلا من اعتبروا حاله 
فی دینه ٹم فی حدیثه. ونقدوہ کما ینبغي وھم أیقظ الناس فلا يُنْضّ 
حکم أحدھم إلا بأمر صریحء وإن خلا عن التعدیل قبل الجرح فيه غیر 
مُفَسس إِذا صدر من عارف لأنه إذا لم یعدل في حیز المجھول؛ وإعمال 
قول المجروح فيه أولی من إھماله. قال: ومال ابن الصلاح في مثل ھذا 
إلی العوقف!. انتھی . 


.۰۸۱ : التبصرة والتذکرة‎ (١) 
.۳۰۸/۱ نزھة النظر: ١۱۳؛ تدریب الراويی:‎ )٢( 


نخس 


قال السخاوي: ھذا الذي ذکرہ المصنف عن إمام الحرمین 
والغزاليء مخالف لما اختارہ ابن الصلاح من أن الجرح المبھم لا یَقبَلَّ 
ولکن قد قال ابن جماعة: إنه لیس قولّا مستقلا بل هو تحقیق لمحل 
النزاع وتحریر لە؛ إذ من لا یکون عالمًا بالأسباب لا یقبل منە جرح 
ولا تعدیل لا بالإطلاق ولا بالتقیید“''. انتھی. 


وبالجملة: هو بحسب الظاھر قول خامس في المسألةء ویمکن 
إرجاعه إلی القول الأولء وھو أن الجرح لا بُقْبَلَ مُفَسَرَاء فإن التفسیر 
اعم من أن یکون حقیقة او حَکَمّاء فالجرح المبھم إِذا صدر من الناقد 
البصیر فھو وإن لم یکن مُبَنَا ومُفْسّرَاء لکنە في حکم المبین والمفسرء 
لأنه صدر منە بعد التدقیق ومعرفة سببه علی الخصوص:؛ وعلی ھذا 
یتخرج الجواب عن أصل السؤال الذي ذکرہ بقوله: ہفإن یقل... إلخ٤؛‏ 
وھو ما اٌجابە العلامة البھاري في (مسلم الثبوت+: إن أصحاب الکتب 
المعروفین عرف منھم صحة الرأي في أسباب الجرح والتعدیل؛: 
فإبھامھم کتفضیلھم؛ حتی لو عرف بخلافه لم یقبل؛ ولذا لم یقبل 
تضعیف ابن الجوزي محمد بن حمیدء ولم يُقَبلَ ما تَقَوَهَ بە الدارقطني 
فيی حق الإمام الأعظم. 

وهذا الجواب أولی مما قیل أن التضعیف المبھم وإن لم یوجب 
الحکم بجرحەء لکن یوجب التوقف عن قبوله لعدم ثبوت التعدیل . 
)١(‏ فتح المغیثٹ: .۳١۱۷/۱‏ 


)٢(‏ محمد بن ُمَید بن چبّان التمیمي (۸١۲ھ).‏ حافظ الحدیث. (تھذیب: 
۹ءء 


رس 


ووجه الأولویة: أن قول العدل لم یزد علی الجھالةء والجھالة والتوقف 
کانا من قبلء وبقاءہ عليه بقاء علی ما کانء فلم یکن لجرحھم تأثیر 
مع أنه إنما ترك لجرحھمء فتدبر”۷. کما في مسلم الثبوت وشرحه فواتح 
الرحموت . 

فائدة: قال العلامة الیماني : في (الروض الباسم؛: الجرح المبھم 
إنما یوچب الریبة في غیر المشاھیر بالعدالة والثقةء وأما من وَتَقَّه اٗھل 
الخبرۃ التائّة من أئمة ذا الشأنء فإن الجرح المطلق لا یزیل ظن ثقته 
وأمانتہء ألا تری إنھم قد اختلفوا اختلاًا کٹیرا فی جَرُح حمزة بن حبیب 
احد القرّاء السبعةء فلم یضرہ ذلك مع شدۃ الاختلاف فيهء بل انعقد 
الإاجماع بعد ذلك علی قبوله وتوثیقهء کذلك کثیر ممن اختلف فیه من 
رواۃ البخاري ومسلمء وقد اجُتٌمع علی قبوله وزال الخلاف؛ وأقل 
أحوال ھذا الإجماع الظاھرء أن یکون مرجھًاء فإن العلماء یتمسکون 
في التراجیح بأشیاء ضعیفة لا تقارب ھذا في القوة . والل أعلم. وقد 
ذکرہ الحافظ العراقي في اتبصرتہ؛ ولکنە لم یستوفه... إلخ. 
ملخضا. 


قال المحدث اللکنوي في کتاب (الرفع والتکمیل في بیان الجرح 
والتعدیل): لما کان الجْرح مرا صعبّاء فإن فیه حق اللہ مع حق الاآدميی 
وربما یورٹ - مع قطع النظر عن الضرر في الآخرة - ضررًا في الدنیا 
من المنافرة والمقت بین الناس؛ إنما جُوُز للضرورۃة الشرعیة واشترطوا 


.۱٥٥/١ فواتح الرحموت:‎ )١( 
.۸۲/۱ الروض الباسم:‎ )٢( 


۹ 


في الجارح والمعدل: العلمء والتقوی؛ والورعء والصدق؛ والتجنب 
عن التعصب؛ ومعرفة أسباب الجرح والتزکیةء ومن لیس کذلك لا یقَبَل 
منه الجرح ولا التزکیةء وحکموا بأنە لا یجوز الجرح بما فوق الحاجة؛ 
ولا الاکتفاء علی نقل الجرح فٌقط فیمن وجد فيه الجرح والتعدیل 
کلاھما من النقاد ولا جرح من لا یحتاج إلی جرحەء ومنعوا من جرح 
العلماء الذین لا یحتاج إلیھم في روایة الأحادیث بلا ضرورةۃ شرعیة۔ 

ولنذکر بعض عبارات العلماء الدالة علی ما ذکرنا؟: 

قال الذھبي في ترجمة أَبي بکر الصدیق رضي اللہ عنه من کتابه 
تذکرۃ الحفاظ٤:‏ حق علی المحدث أن یتورع في ما یؤدیهء وأن یسأال 
أھل المعرفة والورع لیعینوہ علی إیضاح مرویاتهء ولا سبیل إلی ان یصیر 
العارف ۔ الذي یزکي نقلة الأخبار ویجرحھم - جھیذا إلا بإدمان الطلب 
َالَنَحن غعن ملا الا رکئزرة المداکرۃ وَالمَھ رَرالَيتَظ الم 
مع التقوي والدین المتین والإنصاف والتردّد إلی العلماء والإتقانء 
وإلا تفعل : 
فدع عنك الکتابة ولست منھا ولو سوَّذْكٌ وجھكکبالمداد 


سس سے سرے۔ 
کے 


قال اللہ تعالی : ٭انتتلوا اَل لیر إِن کٹ لا لے 4 . 
فان آنست یا ھذا من نفغسك فهھمًا تنَا ودینٌا وورعًّا؛ 
وإلّا فلا تفعل. وإن غلب عليك الھوی والعصبیة لرأي ومذھب؛ 


(١)‏ الرفع والتکمیل : ص۱۱. 
(۲) سورۃ الأنبیاء: الایة ۷. 


اق الا تھے رت عرت :اك َال نیا مھ لصسرہ اف 
فارحنا منك؛ فبعد قلیلِ ینکشف الْبَهْرَخ ولا بن الَنکر الىَی 
ِل بأَهلِن گ4 فقد نصحتك؛ فعلم الحدیث صلف؛ ٠‏ فأین علم 
الحدیث وآین أھله؛ کدتٌ أن لا آراھم إلا فيی کتاب أو تحت تراب. 
انتھی . 


وقال السخُاوي : قید بعض المتأخرین قٌبول الجرح المفسر فیمن 
عدل أَيشاء بما إذا لم تکن هناك قرینة یشھد العقل بأن مثلھا یحمل علی 
الوقیعة من المتأاخرین - من تعصب مذھبی أو مناقشة دنیویة - وو کذلك 
کما سیأتي إن شاء اللہ تعالی؛ في معرفة الثقات والضعفاء'. 
وقال أیشا: لا یجوز التجریح بشیئین إذا حصل بواحی۳ء فقد قال 
العز بن عبد السلام في قواعدہ: إنه لا یجوز للشامد أن یجرح بِلَنَبیْن 
مھما أمکن الاکتفاء باأحدھماء فإن القدح إنما یجوز للضرورةء فلیقدر 
بقدرھاء ووافقه عليه العراقيی؛ وھو ظامر!“. وقال أیشًا کا : ولٰذا تعقب 
ابن دقیق العید ابن السمعاني في ذکرہ بعض الشعراء والقدح فيەء بقوله : 
إذا لم یضطر فيه إلی القدح فيه للروایة لم یخبر. ونحوہ قول 
ابن المرابط : قد دُوّنت الأخبارء وما بقي للتجریح فائدةء بل انقطعت 
ان رای اساق9ا ای 


.۱۸ تذکرۃ الحفاظ: ٤/٦؛ الرفع والتکمیل: ص۱۷ء‎ )١( 
.۳۰۸/۱ فتح المغیثٹ:‎ )٢( 
.۱١ص‎ : الرفع والتکمیل‎ )۳( 
.۱١ص‎ : الرفع والتکمیل‎ )٤( 
.٠١ص الرفع والتکمیل:‎ )٥( 


ےس 


وقال الذهبي في (یِیْرّانه؛ في ترجمة إِيٌان بن یزید العطار*"؟: قد 
أوردہ أیضًا العلامة ابن الجوزي في (الضعفاء ولم یذکر فيه أقوال من 
وثقهء وھذا من عیوب کتابە؛ یسرد الجرح ویسکت عن التوثیق . 
کو 

هذہ النصوص لعلھا لم تقرع صماخ اٌفاضل عصرناء وأمائل 
دھرناء فإن شیمتھم أنھم - حین قصدھم بیان ضعف روایة - ینقلون 
الجرح دون التعدیل فیوقعون العوام في المغلطةء لظنھم أن ھذا الراوي 
عار عن تعدیل الأجلَّة والواجب علیھم أن ینقلوا الجرح والتعدیل 
کلیھماء ثم یرجحوا حسبما یلوح لھم أحدھماء ولعمري تلك شیمة 
محرمةء وخصلة مخرمة. ومن عاداتھم السیئة أَيضّا : أنھم کلما ألفوا 
سِفُرّا في تراجم الفضلاء ملأوہ بما یستتکف عنه النبلاء فذکروا فيه 
المعائب والمثٹالب في ترجمة من هو عندھم من المجروحین المقبوحین 
وإن کان جامعًا للمفاخر والمناقب! وھذا من أعظم المصائب؛ تفسد بە 
ظنون العوامء وتسري بە الأوھام والأعلام. ومن عاداتھم الخبیثةء أنھم 
کلما ناظروا أحدًا من الأفاضل في مسآألة من المسائل توجھوا إلی جرحه 
بافعاله الذاتیةء وبحٹوا عن أعماله الفرضیةء وخلطوا الف کذبات: 
بصدق واحدٍء وفتحوا لسان الطعن عليه بحیث یتعجب منە کل ساجد 
وغرضھم منە إٍِسکات مخاصمیھم بالسب والشتم؛ والنجاۃ من تعقب 
مقابلھم بالتعدي والظلمء بجعل المناظرة مشاتمة والمباحثة مخاصمة. 


)١(‏ إبّان بن یزید العطارء أبو یزید البصري . وثقه ابن حبان وذکرہ الجوزي في 
الضعفاء. (تھذیب : ۷َُُّ۱۰۱َ۰۱) میزان: ۶۱ء 
)٢(‏ میزان الاعتدال: ٦٦/١‏ 


۲٢ 


وقد ھت علی قبح عذہ العادات باأٴوضح الحجج والبینات فی رسالتي : 

(تذکرۃ الراشد برد تبصرة الناقد٤ء‏ انتھی المقصود منە!'. 

(۷۹) وَقَدَمُوا الْجَرْعٌ؛ وَقِیل: إِنْ كُھَرْ مَی عَدّ الْأَمُتَر تَھُوَالْتنْتبہ 
والمسألة الخامسة: في تعارض الجرح والتعدیل في راو واحو: 
فإذا اجتمع في راو واحدٍ جرح وتعدیلء بأن جرح بعض وعدله 

بعض؛ ففيه أربعة أُقوال: ٰ 
الأوّل: إِنٌّ الجرح مقدّم علی التَعدیل سواء کان المعدّلون: أقل من 

الجارحین و مثلھم أو اکثر منھم نقله الخطیب عن جمھور العلماء 
وصح الرازي والآمدي وابن الصلاح وغیرھم. لان مع الجارح زیادةۃ 
علم لم یطلع عليه المُعَدُل: ولأن الجارح مصدق للمعدل فیما أخبر عن 
ظاهر الحال وھو یخبر عن آمر باطن خفي عن الآخر" نعم إن عیّن 

سمّا نفاہ المعدل فلا یعتبر فإنھما متعارضان . 
والقول التّاني: إِنّه إن کان عدد المعدلین آکٹر قدم التعدیل۵٥ء‏ 

لأن الکثرة تقوي الظنٌ والعمل بأقوی الظّین واجب . 
وإلی هذین القولین أشار الناظم بقوله: وقدمواء أي جمھور 

العلماء الجرح؛ أي المفَسٌر علی التعدیل مطلقًا. وإنا قیدنا الجرح 

بالمفشّر لأن الجرح المبھم غیر مقبول؛ فلا معنی لتعارض غیر المقبول 

.١٦١ ء۱٥١ص الرفع والتکمیل:‎ )١( 


(۲) التبصرۃ والتذکرۃ: ۳۱۳/۱۔ 
)٣(‏ التبصرۃ والتذکرۃ: ۳۱۳/۱۔. 


۳ 


بالمقبول عند ذوي العقول؛ والکلام إنما هو في تعارض الجرح 
والتعدیل . 

وقال السخاوي : ینبغي تقیبد الحکم بتقدیم الجرح علی التعدیل 
بما إذا فسرہ أما إذا تعارضا من غیر تفسیر فإنه یقدم التعدیل؛ قاله 
المزی؛ وغیرہ'٢.‏ انتھی . 

وقیل: وھذا هو القول الثانی؛ إن ظھر من عَذّلَ الأکٹر - بنصب 
الاکٹر علی الحالیةء مع تعریفہء بنا٤‏ علی اعتقاد تنکیرہ ٠-‏ أي: إن کان 
عدد المعدلین اکثر فھوء أَي التعدیل المعتبر کما حکاہ الخطیب عن 
طائفة . 

والقول النّالث : أئّه یقدم الأحفظ . 

والقول الرّابع : أَنّھما یتعارضانء فلا یرجح أحدھما إلا بمرجح؛ 
حکاہ ابن الحاجب . وَوَجُهُه: ان مع المعدل زیادة قوۃ بالکثرةء ومع 
الجارح زیادة قوۃ بالإطلاع علی أمر باطن؛ فیتعارضانء فیطلب الترجیح 
لعدم إمکان الجمع؛ فتارۃ یرجح بالنظر إلی قائلھا بأن یکون اُحدھما 
اعلم أو أقدم أو یکون اأحدھما ناقدا بصیرّا محققًا متجنبًا عن الإفراط 
والتفریط: والآخر متساھل کالحاکم؛ سد کاین الحوَرف: 
آو متعصب کالدارقطني فيی حق الأحناف؛ والذھبي في حق الاشاعرة؛ 
وتارة یرجح بکثرۃ العددہ وتارة بالنظر إلی مأخذ القولین والتذّبر في أدلة 
الطرفینء فیرجح الأقوی علی الأدنی کما أشار إليه الحافظ السیوطي في 
رسالته ٦التعظیم‏ والملّةٴء فحصّل ما تقرر في حدیث الإحیاء: أن الذین 


.۳۰۹/۱ فتح المغیث:‎ )١( 


۳٥٤ 


حکموا بوضعه من الأئمة: الدارقطني؛ والجوزقانی”ء وابن ناصرٴ 
وابن الجوزي؛ وابن دحیة. والذین حکموا بضعفه فقط غیر موضوع: 
ابن شاھینء والخطیب؛ وابن عساکرء والسٌھیلي!“ء والقرطبی” ٣‏ 
والمحب الطبري“. وقد نظرنا فوجدنا العلل التي علل بھا الفرقة 
الأولی کلھا غیر مؤثرۃء فلذا رجحنا قول الفرقة الثانیة . انتھی۔- 


قال الحافظ ابن حجر فی مقدمة السان المیزان٤:‏ إذا اختلف 
والحالة هذہ مفسرًا قبل وإلا عمل بالتعدیلء فَأَمًّا من جھل ولم یعلم فیه 


(0١)‏ سی چو و ٭ آبو عبد الل الجوزقانيی (٥٥٥ھ).‏ حافظ الحدیث: 
لە: ‏ الموضوعات من الأحادیث المرفوعات٢.‏ 0 ۶۲ یس 

.)۱۲١ : المستطرفة‎ 

)۲( محمد بن ناصر بن محمد أبو الفضل السلاميی (٥٥٤ھ).‏ محدث العراق في 
عصرہ. (الأعلام: ۱۲۱/۷ الرسالة المستطرفة: .)۱۳١‏ 

(۳( عمر بن ا]حمد بن عثمان بن شاهھین (۳۸۵ھ). من حفاظ الحدیث. (الأعلام : 
٥۵ء‏ المستطرفة: ص٣۳)۔‏ 

)٤(‏ علي بن الحسن بن هبة اللہ؛ آٌبو القاسمء ابن عساکر الدمشقي (۷۱٦ھ).‏ محدث 
الدیار الشامیة. لە: تاریخ دمشق الکبیر؛. (الأعلام: ٤/۲۷۳؛‏ طبقات 
السبکي : /٤‏ ۲۷۳). 

)٥(‏ عبد الرحمن بن عبد الل بن أحمد المٌُھیلي (۸۱٦ھ).‏ من کتبە: هالروض 
الأئنف؛٤۔‏ 

)٦(‏ أحمد بن عمر بن إبراھیمء أبو العباس القرطبي (٦٥٦ھ).‏ فقيه مالكيی. من کتبە: 
قالمفھم لما آشکل من تلخیص کتاب مسلم٠.‏ (الأعلام: ۱۸۲۱/۱). 

(۷) احمد بن عبد اللہ بن محمد الطبري؛ محب الدین (٤۹٥ھ).‏ حافظ الحجاز. 
من تصانیفه: ہالسمط الثمین في مناقب أمھات المؤمنین؛. (الأعلام: ۹/۱٥۱؛‏ 


طبقات السبکي : .۵٥‏ 


٥,٥٣ 


سوی قول إمام من أئمة الحدیث أنه ضعیف أو متروك ونحو ذلك ؛ 
فإن القول قوله ولا نطالبه بتفسیر ذلك: فوجه قولھم: ۔ أنٌ الجرح 


لا یقبل إِلّا مُتمُوَا - ہو فیمن اختلف في توثیقہ وتجریحہ”''. انتھی. 


قال المحدث اللکنوي بعد نقل هذہ العبارة: فالحاصل أنٌ الذي 
دلّتَ عليه کلمات الثقات وشھدت بە جمل الأثبات: هو: إن وجد في 
شان راو تعدیل وجرح مبھمان قُدُم التعدیلء وکذا إن وجد الجرح مبھمًا 
والتعدیل مفسرّا قُدُم التعدیل؛ وتقدیم الجرح إنما و إذا کان مُفَسوَا 
سواء کان التعدیل مبهھمًّا أو مفْسٌَرّاء فاحفظ ھذا؛ فإنه ینجیيك من الزلل 
ویحفظك من الخطل۴. 


فائدۃ: قد یقدُم التعدیل علی الجرح المفَسٌر أَيضّا لوجوہ عارضّة 
تقتضي ذلك. انتھی کلامهە. کذا في الرفع والتکمیل۳. 
الو قاو فا مھ سا ام ےت 
النقد؛ فھذا قد لا یکون تناقضٌا بل نسبّا فی أحدھماء أو ناشگًا عن تغیر 
اجتھادء وحینثل فلا ینضبط بأمر کلي؛ وإن قال بعض المتأخرین إن 
الظاھر أن المعمول بە المتأخر منھما إن علمء وإلا وجب التوقف“. 


انتھی . 


.۱٥/١ الرفع والتکمیل: ص۸٦ء ۹٥؛ لسان المیزان:‎ )١( 
.٦۹ص الرفع والتکمیل:‎ )٢( 
.٦۰۹ص الرفع والتکمیل:‎ )۳( 
۰۰۶۸۱ : فتح المغیث‎ (٤ 


۱ 


(۲۸۰) مخ الْذییلِلَيْىَ بَعُتَفی ہو الْكَطیبُ وَالفَقِيۃُ الصَّیْرَفِيْ 
(۱۸۱) وَقِیل: يَکُفْئء تَحْوَأنْ بَُالا سحَدَتَىي التْفَه بَلْلَز ئالا 
(۱۸۲) جَمِيمُ أَشْيَاخٍي ؿِقَاتٌ لَو لم أُ جس ک وا 


(۲۸۳) وہ ,2 2.0 گے > و بسرده بِنْ عَالِم فِيٍ عَنٌ نت 
والمسألة السٌادسة: في التعدیل المبھم من غیر تسمیة المعَدّل؛ 
بصیغة المفعول. 


اعلمء أَنٌ الراوي إذا قال: اُخبرني؛ او حدثني ثقة من غیر ان 
يُسَمَيهء فھل یُکتفی بھذا التعدیل المبھم في التوثیق أم لا؟ فذھب جمھور 
المحدثین إلی أنه لا یکفي: ولا یقبل خبرہ؛ ما لم یصرح باسمه؛ فإنه قد 
یکون ثقة عندہء ویکون مجروحًا عند غیرہ: ثم إِنْ إضرابه عن تسمیتہ یوقع 
ریبة في القلب؛ وھو المختار عند الخطیب؛ والفقیه الصیرفي کما ذکرہ 
الناظم بقوله: ومبھم التعدیل؛ أي التعدیل المبھم لیس یکتفي بە الخطیب 
والفقيه أبو بکر الصیرفي وغیرھما. وھذا هو القول الأول في المسألة. 

وقیل وھو القول الثاني : یكفي؛ أي یُکتفی بالتعدیل المبھم في 
التوثیقء فیقبل حدیثہ تمسگا بظاھر العدالة إِذ الجرح خلاف الأصل. 

مرو تی مو یت 
عن أبي حنیفةء وھو ماش علی قول من یحتج بالمرسل؛ من أجل أن 
المریٍل لو لم یحتج بالمحذوف لما حلفه؛ و بل هو في 
مسألتنا أولی بالقبول لتصریحه فیھا بالتعدیل٭"ء نحو أن یقالا بألف 


.۳۱۱/۱ التبصرۃ والتذکرةۃ: ١/٣٤٣۳؛ فتح المغیث:‎ )١( 


٠اا‎ 


الإطلاق : حدثتي أو أخبرني الثقة أو العدل أو الضابط. ویقتصر علی 
ذلك ولا یذکر اسمه؛ فمثل مذا التعدیل المبھم لا یکتفی به عند 
الجمھور؛ بل قد صَرّح الخطیبء بأنه لو قالا بالف الإطلاقء جمیع 
أشیاخي ثقات ولو لم امم أي ولو لم أصرح باسم من أروي عنه 
ثم روی عن واحد منھم وأبھم اسمه لا نقبل حدیث من قد أٌبھم اسمه. 

وحاصلەه: ان الخطیب قد صَرٌّح بأن العالم إذ قال: مَنْ روب عنه 
فَيْرَئَك را اك وے سو رر رج مس 
غیر أنا لا نعمل بتزکیتە هذہ مع أن ھذہ الصورۃ أعلی وأرفع ما تقڈُم؛ 
فإنه إِذا قال: حلّثني اللقةء یحتمل أنه یروي عن ضعیف یعني عند غیرہ 
وإذا قال: جمیع أشیاخي؛ غُلم أنە لا یروي إلا عن ثقةء فھي بھذا 
الاعتبار آرفع مما تقدمء وفیه ما فیە. 


والقول الثاث : أنە یکفي التعدیل المبھم إذا کان القائل عالمًا 
مجتھدًا کمالك والشافعي ونحوھماء ممن یمیز بین الثقة وغیرہ فیکفي 
هذا التعدیل في حق مقلديه في مذھبه. وإلی هذا القول أشار الناظم 
بقوله: وبعض من حقق؛ اي وبعض المحققین - قیل هو إمام الحرمین . 
لم یرڈہ أي لم یرد التعدیل المبھم إذا صدر من عالم مجتھد کمالك 
والشافعي وأمثالھما في حقٌ من قلّدہ أي في حق مقلدہ. 

فائدة: لو قال نحو الشافعي: أُخبرني من لا اٌتھم؛ فھو کتوله 
أُخبرني الثقة. وقال الذھبي: لیس بتوثیق؛ لأنه نفي للتھمة ولیس فیە 
تعرض لاتقانه ولا لأنه بسن قال ابن السبکي : 7 صحیح:؛ غیر أن 
مذا إذا وقع من الشافعي علی مسألة دینیةء فھي والتوثیق سواء في اُصل 

٥٥۸ 


الحجة؛ وإن کان مدلول اللفظ لا یزید علی ما ذکرہ الذعبي؛ فمن ثم 
خالفناہ في مثل الشافعي؛ أما من لیس مثله فالأمر کما قال”؟. انتھی. 
کذا في التدریب. 

قلت : مذا مثل قول الراوي : حدتني البراء وھو غیر کذوب. 
فالمراد بە تنزیه البراء عن الکذب وشوالئبه بالکلیةء لیثبت لە کمال الصدق 
بالأاولویة؛ ووزانه وزان قول اللہ عرٌ وجل: فرما صَاحلۃٌ بَمُْ ١4ٍ‏ 
9017س وی 
)۲۸٤(‏ وَلَمْيَرَوْا تُتْيَ ا اوْمَمَلَءُ عَلی وِفَاقِ الْمَٹن تَصْحِیخا لَه 


والمسألة السابعة: في ان عمل الراوي وفتواہ علی وفق ما رواہ 
مل هو تصحیح لذلك الحدیث ام لا؟ فذھب جمھور المحدثین إلی أن 
عمل العالم أو فتیاہ علی وفق حدیث لیس حکمًّا بصحته ولا تعدیلًا 
لرواتەء وکذلك مخالفته للحدیث لیست قدحًا منہ فی صحته ولا جرحًا 
في راویه. کما ذکرہ الناظم بقوله: ولم یرواء أي جمھور المحدثین 
فتیاہء أي فتواہ کما وجد بخط الناظمء او عمله علی وفاق المتن؛ أي 
الحدیث الذي رواء تصحیحًا لە؛ أي لما رواہ؛ لڑإمکان ان یکون ذلك 
منه احتیاطٌاء أو لدلیل آخر وافق ذلك الخبر؛ أو لأنه یری العمل 
بالضعیف؛ ویقدمه علی القیاس؛ وقیل : هو تصحیح وتعدیل؛ وإليه ذھب 
الأصولیین . ۱ 


(0١)‏ تذدریب الراوي : رو 
(٢‏ سورة التکویر : الایة مہ 
)۳( سورہۃ القلم : الآیة ز5 


ہس 


وذھب السادة الحنفیة إلی أنه یرجح أحد المرویین بالعلمء بأن 
راویه عمل بما رواہ علی قسیمیەء أي الذي لم یعلم أنه عمل ولا أنە لم 
يَعْمَلِ بەء والذي علم أنە لم یعمل بە لأنە أبعد من الکذب؛ ومذہ إذا 
لم یعلم عمله بخلافه بعد روایتهء آما إذا علم أنه عمل فيه بخلافه بعد 
روایته فھو عند الحنفیة یدل علی نسخھ. کذا في باب الترجیح من 
التحریر لابن الھمام وشرحہ لابن أمیر الحاج؟. 


(۲۸۰۵)() ولیس تَمْدیلًا علی الصحیح رِوايةُ المَذْلِ علی التٌَشریح 

والمسألة النّامنة: فی روایة العدل عن شیخ يُصَرٌّح اسمه مَل بَعَذُ 
ذلك منە تعدیلًا لە أم لا؟ ففیه ثلاثة أقوال: 

الأوٗل: ألّه لیس بتعدیلء وهو المختار عند الجمھور؛ کما قال 
الناظم : ولیس تعدیلًا علی القول الصحیح الذي اختارہ جمھور أھل 
فلا یعد تعدیلا جزمًا بتاتًا. وحاصله: أنه إذا روی العدل عن رجل 
وَسَمًاہ لم یجعل روایته عَنْه تعدیلًا منە لە عند اکثر العلماء من أھل 
الحدیث وغیرھم؛ وھو الصحیح؛ لأنە یجوز أن یروی عن غیر عدلٍ فلم 
یتضمن روایته عنه تعدیله. 

والقول النّاني: أنّه تعدیل مطلًا: إذ الظاھر أنە لا یروی إلا عن 
عدلِء إِذ لو علم فيه جرعًا لذکرہ لعلّا یکون غاشًا في الدین(؟. 
)١(‏ التحریر: ص۳۷۳ التقریر : ۳/ ۲۷. 


م٢(‏ التبصرۃ والتذکرۃ: وؤہ 
ر۳( التبصرة والتذکرة: ۰2۸۱ 


۰ 


وإليه ذھب بعض أھل الحدیث؛ وبعض أَصحاب الشافعيء وأجاب عنه 
الخطیب بأنه قد لا تعرف عدالته ولا جرحه. وقال ابن أمیر الحاج : 
رہما یروي من یروي ولا یفکر عمن یروي؛ ولا نسلم أنھا لو لم تکن 
تعدیلًا لە لکانت تلبيسٌّاء وإنما یلزم ذلك لو وجب بمجردھا العمل علی 
السامع ولیس کذلك: إِذ غایة روایته ان یقول: سمعته یقول کذا 
وھو لیس بموجب العمل عليهء بل یجب علی السامع إذا أراد العملء 
الکشف عن حال المروي عنهء فإن ظھرت عدالته عمل بە واإلا فلا 
فإذا لم یکشف وعمل کان هو المقصر في حق نفسه. انتھی کلامه في 
لکان السکوت عن التعدیل جرهّّاء ولوجب أن یکون الراوي إذا جرح 
وریھھ کنا نفقسه؛ ولو سلمنا أنَ الروایة تعدیل فتعدیله المطلق 
لا یقبل ما لم یذکر السبب. کذا في المستصفی'. 


والقول القَّالث : التفصیل؛ فإن علم أنە لا یروي إلا عن عدل 
وثقةء کانت روایته عنە تعدیلا لە وإلا فلا!٣.‏ قال السخاويی: ھذا هو 
الصحیح عند الأصولیین؛ کالسیف الآمدي وابن الحاجب وغیرھماء 
بل وذھب إليه جمع من المحدثین؛ وإليه میل الشیخینء وابن خزیمة في 
صحاحھم؛ والحاکم؛ ونحوہ قول الشافعي رحمه اللہ فیما یتقوی بھ 
المرسلء ان یکون المرییل إِذا سَمٌی من روی عَنه لم يُسَمٌ مجھولا 


.٥٥٢/۲ التقریر:‎ )١( 
المستصفی : ۱ء۔‎ (۲ 
٣۱ التبصرة والتذکرۃ:‎ (۳( 


۷۲۹ 


ومرغوبًّا عن الروایة عَنہ'. انتھی. وهو المختار عند الحنفیةء کما ذکرہ 
ابن الھمام في التحریر٣.‏ 

اعل أن مذا الذي تقدم کلە في روایة العدلء وأما روایة غیر 
العدل عن أحد فلیس بتعدیل منە لە بالاتفاق. 
(۸۹) وَاخْتَلَنُوا: مَلْ بُقْبَلْ المَجْهُودٌ؟ َمْوَعَلی نَلانَةنجٹو[: 
(۷۱) مَجْھُود عَیْن: مَنْ لَُ راو تَقَظ وَرَكَه الأَكُفَرُ وَالْقَسۂ أَلَوَسَظ: 
(۲۸۸) مَجْھُوُحَالِ بَاطنِ وَامرِ وَحْکمۂ الرّد لَُدّی الجَمَامِرِ 
(۱۸۹) وَالتَالِتُ : اَلْمَجْھُور بِلَعَدَائڈ فيْ بَاطن كَقَكَ ند رایئ 
۰۱ء مغ ني اکم بن مغ تكغ .اقب ینهم شُلَيع تَفغ 
(۱) ہم؛ وَفَالَ الَّیْخحُ: إ٤‏ الْمَمَا لی ءً مُمل 
(۲۹۲) فی كُتُبِ مِوّ الْحَدِیثِ اشْتَھَرَّتُ جبْرَأُبَهض مَن بِهَا تَعَلَرَتْ 
(۴) في بَاطلن الّائر وَبَشْضُ يَشْھَرْ ‏ ٥َا‏ اَلَقَسمَ مَسْٹُورًاء وَفِيو تفر 

والمسألة التّاسعة: في روایة المجھول والمستور: 

واختلفواء أي العلماءء هل یقبل خبر الراوي المجھول مع کونە 
مُسمی؟ وھوء أي المجھول علی ثلائة أقسام مجعول: 

القسم الاوٗل: مجھول عین وهو من لە راو واحد فقط أي لم یَرُو 
عنه إلا واحد فقط. وحاصلہ: أن القسم الأول من أقسام المجھول؛ 
هو مجھول العین؛ وھو من لم یَرُو عَنە إلا راو واحد. وفيه أقوال: 


.۳۱۷/۱ فتح المغیث:‎ )١( 
.٠۰١ /۳ التقریر: ۱۲۸۹/۲ تیسیر التحریر:‎ )٢( 
رئش‎ 


فقیل : بُقُبَل وقیل: لا يْقُبَلء وقیل یقبل إن زکاہ أحد من أئمة الجرح 
والتعدیل . والصحیح أنە لا یقبلء وعليه جمھور أھل العلم کما قال 
الناظم“'؟: وردہ ۔ أي مجھول العین - الآکٹر من العلماء والفقھاء. قال 
ابن المواق”": لا أعلم خلافًا بین أئمة الحدیث في رد المجھول الذي 
لم یَرُو عَله إلا راو زاحد) رالَما کی الخلاف عن الحٹیة''ء 

والقسم الوسطء أي القسم الثاني من الأقسام الثلاثة: مجھول 
العدالةء باعتبار حال باطن وحال ظاهر؛ مع کون عینه معروفّاء بروایة 
عدلین عَنْهء وحکمە: الرد أي عدم القَبول لدی الجماھر؛ أي عند 
جمھور أھل العلم. وحاصلە: أَنّ مجھول العدالة ظاهرًّا وباطنًا مع کونە 
معروف العین بروایة عدلین لا یقبل حدیثه عند الجماھیر؛ وقیل : یقبلء 
وقال الدارقطني : من روی عَنْه ثقتان فقد ارتفعت جھالتہ وثبتت عدالته. 
وکذا اکتفی بمجرد روایتھما ابن حبان وتوسع فیها“. وقیل: یفضّل؛ 
فان کان لا یرویان إلا عن عَدّل قبل وإلا فلا ۔ 

والقسم النّالٹ: المجھول للعدالةء أي مجھول العدالة في باطن 
فقط مع کونە عدلّا في الظاھر. وحاصلە: أن القسم الثالث من أقسام 
المجھول هو مجھولِ العدالة الباطنة دون الظاهرةء والمراد بالباطنة ما فيی 
نفس الأمر وھو المسمی بالمستور. فذھب الجمھور ومنھم الإمام 


.۳۲٣/١ التبصرة والتذکرةۃ:‎ )١( 

(۲) محمد ابن الإمام یحیی بن المواق؛ أبو عبد الل. ڑالرسالة المستطرفة: 
ص١٤٤۱).‏ 

) فتح المغیث: ۳۲۱/۱. 

.۳۲۲/۱ فتح المغیث:‎ )٤( 


۳ 


الشافعي إلی أنە لا یقبل روایة المستورہ للاإجماع علی أن الفسق یمنع 
القبول فلا بد من ظن عدمه؛ وکونە عدلّا وھو مغیب عنا. 

رن جسامتااای امس ھت رراہا العور اتاد کال الہ 
القاري في اشرح النخبة٤:‏ ومنھم أبو حنیفة رضي الل تعالی عنه واختار 
ھذا القول ابن حبانء تبعًا للإمام الأعظمء إذ العدل عندہ من لا یعرف 
فیە الجرحء قال: والتًاس في أحوالھم علی الصٌلاح والعدالة حتی یتبیّن 
فھم ما یوجب القدح. ولم یکلف التّاس ما غاب عنھم؛ وإنما کلفوا 
الحکم للشاھرء قال تعالی : ٭ٛولا جتُ 94ء ولأنٌ الأخبار تبنی علی 
حسن الظنٌ: و ٭ إِک بَمَسَ الطَنْ ڈ4 ولآنه قد یتعذر عليه معرفة 
العدالة في الباطن فاقتصر فیھا علی معرفة ذلك في الظاھر. وقیل: إنما 
قبل أبو حنیفة فيی صدر الإسلامء حیث کان الغالب علی الناس العدالة 
وأما الیوم فلا بد من التزکیةء لغلبة الفسق وبە قال صاحباہ أبو یوسف 
ومحمد بن الحسن(. وحاصلە: أنٌ المستور من الصٌحابة والٹًابعین 
وأاتباعھم یقبل بشھادتہ قهُ بقوله: اخیر القرون قرني ٹم 
الین یلونھم؛ٴء وأما غیرھم فلا یقبل وھو تفصیل حسن(“. انتھی 
کلامه ۔ 


وقال ابن الھمام في (التحریرا: مجھول الحال وھو المستور غیر 


۔۱١ سورۃ الحجرات : الایة‎ )١( 
۔۱١ سررة الحجرات : الأیة‎ )٢( 
.٥٥١ص شرح نخبة الفکر للقاريی:‎ (۳ 
.٦١٤/١ المستدرك (العلم):‎ )٤( 
.۱٥١٤١ص شرح نخبة الفکر:‎ )٥( 


٣٤٣ 


مقبولء وعن أبي حنیفة في غیر ظاھر الروایة: قُبول ما لم یردہ 
السلف!۲. انتھی. - - 

ٹم إنه نما یقبل حیث لا یعارضه حدیث الثقة المعلوم العدالةء 
لأن التعرجیح بزبادة الثقة والحفظ عند التعارض مجمع عليه. 
کما في هالروض الباسم؛. والمختار عند عامة الحنفیة: أُنْ خبر 
المستور حجة في الصدر الأول فقط؛ لظھور الفسق فیما بعد الصدر 
الأاولء کما أخبر عنه النبي قٌچ: ۷ثم یفشو الکذبا' فلا یقبل خبر 
المستور ما لم یظھر عدالته. والمراد بالصدر الأوّل : القرون الثلائة 
المشھود لھا بالخیر. 


قال الحافظ ابن کثیر: المبھم الذي لم یسم او من سمي ولم تعرف 
عینهء فھذا ممن لا یقبل روایته أحد علمناہ ولکنە کان فيی عصر 
التابعین والقرون المشھود لھم بالخیر؛ فإنه یستانس بروایتہ ویستضاء بھا 
في مواطن؛ وقد وقع في مسند الإمام أحمد وغیرہ من ھذا القبیل کثیر. 
واللہ أعلم(. انتھی. 


من المحققین فقد رأی لە؛ أي لھذا القسم حجیة في الحکم بعض من 
منع من الشافعیة الاحتجاج بما قبله من القسمین؛ ومنھم الفقيه سُلَیْم؛ 


۳۱٦٣ص التحریر:‎ )١( 

۱ : الروض الباسم‎ )٢( 
ء۱۶٠۱ المستدرك (العلم):‎ )۳( 
الباعث الحثیث: ص۹۷۔‎ )٤( 


نس 


بالتصغیر؛ ابن آیوب الرازي" فَقظعٌء أي مُجزم بە أي لقبوله 
والاحتجاج. حاصلہ: أنٌ القسم القّالٹ: وو مجھول العدالة الباطنة: 
قد احتج بە بعض من لم یر الاحتجاج بالقسم الأول والثانيی؛ ومنھم 
سُلیم الرازيء فقد قطع بذلك وجزم بە. 

وقال الشیخ ابن الصلاح : إِنٌ العملا یشبه أنه علی ذا القول الذي 
جو و ہس جم رہ وو 
حیث خوٌّجوا فیھا لرواۃ خبرة بعض من بھا تعذرت في باطن الأمر أي 
حَرُجُوا لِرُوَاوٍ تعذرت معرفة 02 الباطنة اتضروا علی العدال 
الظاھرۃ . 


خلاصۃ الأمر: إِنّ مذا الرأي عليه العمل في کثیر من کتب 
الحدیث المشھورۃة في کثیر من الرواة الذین تقادم عھدھم وتعذرت 
الخبرۃ الباطنة بھم(٦‏ فاکتفیَ بظاھر عدالتھم . 

وقال الحافظ العسقلاني : فی (شرح النخبة٤:‏ التحقیق أن روایة 
السٹور وتکعر مساق اسٹتال العدالة ردنا لابطلق الغزل َرَنعا 
ولا بقبولھاء بل هي موقوفة إلی استبانة حاله کما جزم بە إمام الحرمین! 


وبعض من الأئمةء وھو البغوي یشھرء أي یسمّي ذا القسم الثالٹ 
- وھو من لم تعرف عدالتہ الباطنیة فقط - مستورًاء والحافظ سنّی کل 


.٤ثیدحلا سلیم بن أیوب بن سلیم الرازي (۷٣٤ھ) فقيهء من تصانیفه: ٭غریب‎ )١( 
.)۱۳١ص الرسالة المستطرفة:‎ ٣ (الأعلام:‎ 

.۳۲۸/۱ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٢( 

(۳) نزمة النظر: ص۸۷. 


۳٦ 


من القسم الثاني والثالث مستورًا لوجود الستر في کل منھاء وغیرہ 
سمّی القسم الثالث فقط مستورًاء وفیه نظر أي في تسمیته ھذا القسم 
مستورًا تقو هذہ زیادة من الناظم من جملہة الزوائد التي لم تتمیز: 
ووجه النظر أَنٌّ فی عبارة الػٌافعی فی اختلاف الحدیث ما یدل علی أنْ 
الشٌھادةۃ اکم ہیا لعاف - العدالة الطُامرةء قَإنه قال في 
جواب سؤال اُوردہ: فلا یجوز ان یترك الحکم بشھادتھما إذا کانا عدلین 
في الظاھر فھو صریح في قبول من کان بھذہ المثابة وأنە لیس بداخل 
فی المجھول فکیف یحسن تسمیتہ مستوڑًا'''. 
(۹ء) وَالْحُلْٹ فی مُبْتَوع مَا کُقُرَا قِیز: بُرَ مُطْلَنَاء وَاَستْنْکرا 
(۲۹۰) وَقِيلَ: بَل إِءًا امْتَعَرٌانكُوْتًا ثُشرََمَلْعَبِلَۂ وَتْمِبا 
(۱۹۰ للتَانِعئ إِإْيَنٹوۂ: اَنِبَلُ یِۂ فَبْرِ عَکَاإبِبًْنَا نَفَلُوا 
(۷۸) وَالْأَمََرُونَ وَرة الأمُےلا رَوُوا تمَاتَهْم فَفَظ وَنَٹَلا 
(۲۹۸) فِید ابْنُ حِبَّانَ اتْفَاقَاء وَرَوَوا َنْ اهُل بدّع في الصُجیح مَا دَمَوْا 

والمسألة العاشرة: في روایة المبتدع : 

تفصیل المقام: حسب ما یقتضيه المرامء بتأیید الربّ العلام: 
أن المبتدع إن کُثُر ببدعتهء بأن تکون بدعته متضمنة لإنکار أمر متواتر 
من الشرع معلوم من الدین بالضرورة أو اعتقاد عکسە؛ کبعض فرق 
الخوارج والروافض؛ فلا إشکال ولا اختلاف في رد روایة مثله؛ 
وھو مثل الکافر الأأصلي قطمًاء وإن صام وصلى وزعم آنه مسلم۔ _ 


.۳۲٣/۱ فتح المغیث:‎ )١( 


۳۷ 


وإن لم یتر بیدعته ففیه خمسة اٌقوال: 

الأوّل: أنە لا تقبل روایته مطلقًا۔ 

قال الخطیب في (الکفایة٤:‏ هذا مروي عن طائفة من السلف؛ 
منھم مالك؛ وکذا نقله الحاکم عَنْهء ونّصُه في دالمدوّنة) في غیر موضع 
یشھد لهە وتبعه اأصحابہ وکذا جاء عن القاضي بی ہی 
وأتباعف بل نقله الآمدي عن الآاکٹرین وجزم بہ ابن الحاجب!”)؟ 

وقال الحافظ العسقلاني في مقدمة السان المیزان): قال أبو مصعب 
التھری /اصسعت الگا یقوڈ: لا تحمل العلم عن أھل البدع کلھم 
اھ. وعن عاصم الأحول عن ابن سیرین قال: ٢لم‏ یکونوا یسألون عن 
الإاسناد فلما وقعت الفتنة قالوا سَمُوا لنا رجالکم؟ء فینظر إلی أھل 
السّنَة فیوخذ و وینظر إلی أھل البدع فلا یؤخذ حدیٹھم9. 
امسلم الثبوت٤:‏ اعتچ لمحفقون لین لا بقلود روایة ام الب 
مطلفًا بقوله تعالی : بت وأي فسق أشنع من 
سوء العقتاور(“. 


۔٥٢١ص فتح المغیث: ۲۲۷/۱ الکفایة:‎ )١( 

(۲) آبو مصعب احمد بن أبي بکر بن الحارث الزھري (٤٤۲ھ).‏ (التمھید: ۹۹/۱). 
(۳) لسان المیزان: ٢٦۱۲/۱‏ صحیح مسلم: .۸٤١/١‏ 

۔٦ سورۃة الحجرات : الاَّية‎ )٤( 

)٥(‏ فوات تح الرحموت : ۸۶۸۲ء 


۸ 


ولا شك أن المبتدع متجاوز عن الحد سالك سبیلا غیر سبیل 
شرعي مستقیم؛ فھو فاسق البتة. نعم لم یکن في حیاة الرسول اَل 
المبتدع موجوڈاء فإنه لو کان لأنکرہ رسول ال لق فإن اتبع ارتفع 
ابتداعهء وإلا کفر کفوّا جلیّاء لکن لا یلزم منە عدم کونە؛ فرد الفاسق 
بعد وجودہء کما لم یکن في ذلك الزمان الشریف أحد تارك الصلاۃ من 
المؤمنین؛ ولا یلزم منە أن لا یکون المؤمن التارك سیت وجودہ 
فاسقفًا . کنا ھنذناء فافھم وثثبت . 


وقد یجاب بأن الاَیة مؤوّلة بالکافر والفاسق غیر المؤوّل والمبتدع 
فاسق مؤوّل؛ فإنه تاویل من غیر قرینة صارفةء فافھم. 

وأما تخریج محمد بن إسماعیل البخاري؛ ومسلم؛ ومحمد بن 
إسحاق عن أھل البدع فلا حجة فيهء فإن المسألة مختلف فیھا؛ فلا یکون 
زعم أحد الفریقین حجة علی الآخر. کیف ومثل إمام الأئمة في الحدیث 
محمد بن سیرین کف الروایة عنھم!! فقد بان لك ان روایةً ال البدع 
لا ثُقبَلَ مُطلقًا عند ھذا الحبٔر الإمام الھمامء وعليه معظم الحنفیة 
وھو المختار عند هذا العبد. والل سبحانه وتعالی أعلم . انتھی. 


القول التٌاني: أَئّه إن لم یستحل الکذب لنصرۃ مذعبه قبلت روایتہ 
وإان استحله کالخطابیة من الروافعض لم تقبل وعزاہ بعضھم إلی الامام 
الشافعي لقولە: اقبل شھادة أھل الأھواء إلا الخطابیة لأنھم یرون 
الشھادة بالزور لموافقیم!'؟. 


.٣٢١ص التبصرۃ والتذکرة: ۱/ ٣٣۳؛ فتح الباقی : ۱/ ٣۳۳؛ الکفایة:‎ )١( 
۳۹ 


قال العلامة القاري“'؟: وفیه أنە إذا اعتقد حل الکذب صار کافرًاء 
والمفروض أن بدعته لیس مما یقتضی الکفر ھذا. انتھی. وقال 
أآبو یوسف القاضي: أجیز شھادة ات الأھواء أھل الصدق منھم 
إلا الخطابیة والقدریة الذین یقولون إِنٌ الله لا یعلم الشيء حتی یکون. 
رواہ الخطیب فی دالکفایة؛'. 

وقال الخطیب: وحکي أَیضًا أن ھذا مذھب ابن أبي لیلی وسفیان 
الثوري ونحوہ عن أَبي حنیفةء بل حکاہ الحاکم في المدخل عن أکثر 
أئمة الحدیث؛ وقال الفخر الرازي فی (المحصول؛: الله الحقء وربٌحه 
ابن دقیق العیدا٣.‏ ۱ 


وأخرج البيیھقي عن ابن المبارك قال: سال أبو عصمة أبا حنیفة؛ 
فقال: إِنی سمعثُ ھذہ الکتب یعني الرأيء فممّن تأمرني أن اسمع 
الآثار؟ قال: ممّن کان عدلَّا فی ھواہہ إلا الشٌیعة فإن أصل عقیدتھم 
تضلیل أصحاب محمد للا قال: ومن أتی السلطان طائمًا حتی انقادت 
لە العامّة فھذا لا ینبغي أن یکون من أَئمّة المسلمین انتھی. کذا في 
(مفتاح الجنّة؛ للحافظ السیوطي. 


القول النّالث : أٹُھا تقبل روایتہء إن کانت بدعته صغری؛ وإن کانت 
کبری فلا تُقُبّل ؛ فتقبل روایة رباب التشیٔع بالمعنی المشھور في عرف 


)١(‏ علی بن سلطان محمد نور الدین الملّا القاريی (١۱۰۱ھ).‏ فقيه حنفي. لە: 
وتذکرۃ الموضوعات٠.‏ (الأعلام: ۱۱٤/٥‏ المستطرفة: .)٦٢١‏ 

۱٢١ص الکفایة:‎ )٢( 

(۳) فتح المغیث : ۰۰۸۱. 


شس 


المتقدمینء وھو اعتقاد تفضیل علي علی عثمانء وبھذا المعنی نسب 
جمع من أھل الکوفة المتقدمین إلی التشیعء ولا تقبل روایة التشیع 
بالمعنی المشھور في غُرف المتأخرین وھو التبري من الشیخین أبي بکر 
وعمر رضي الل تعالی عنھماء وتکفیر آکثر الصحابة وسبھم ولعنھم . 

وقد صَرّحَ بذلك الحافظ العسقلاني فی ترجمة أبان بن تغلب"؟ من 
تھذیبە٢‏ حیث قال: التشیع في عرف المتقدمین؛ هو اعتقاد تفضیل علي 
علی عثمانء وآأن علیّا کان مصیبًا في حروبه وأن مخالفه مخطیء؛ مع 
تقدیم الشیخین وتفضیلھماء ورہما اعتقد بعضھم أن عليًا أفضل الخلق 
بعد رسول ال قٌٌٍ فإذا کان معتقد ذلك ورعًا دینّا صادقًا مجتھدًا فلا 
ترد روایته بھذاء لا سیما إِن کان غیر داعیة. وأما التشیع فيی عرف 
المتاخرین فھو الرفض المحض٠‏ فلا تقبل روایة الرافضي الغالی. 
انتھی . 

وقال الحافظ الذھهبي في ترجمة أبان بن تغلب؛ من کتابه میزان 
الاعتدال٤:‏ هو شیعي لكنە صدوق؛ فلنا صدقه وعليه بدعتە؛ وقد 7 
احمد بن حنبلء وابن معین؛ وأبو حاتمء وأوردہ ابن عدي؛ وقال: 
کان غالیٔا في التشیع. فلقائل أن یقول: کیف سَاغ توثیق مبتدعء وحد 
الثقة العدالة والإتقانء فکیف یکون عدلّا من هو صاحب بدعة؟ 
وجوابە: إِنّ البدعة علی ضربین: فبدعة صغری کغلو التشیع أو کالتشیع 


)١(‏ آبان بن تغلب الربعي؛ أبو سعد الکوفي (٤٢۲ھ).‏ زائغ مذموم المذھب: 
(تھهذیب: ۹۳/۱؛ میزان: ٥ا٢).‏ 
)٢(‏ تھذیب: .۹١/۱‏ 


۲۰۱ 


بلا غلو ولا تحرق؛ وھذا کثیر في التابعین؛ وتابعیھم مع الدین: 
والورعء والصدق؛ فلو رد حدیث ھؤلاء لذھب جملة من الآثار النبویة 
1 ۰) ثم بدعة کبری : کالرفض الکامل والغلو فیه والحط 
علی أبي بکر وعمر رضي الله عنھم والدعاء إلی ذلك. فہذا النوع 
لا یحتج بھمء ولا کرامة. وأیضّا فما استحضر الان في ھذا الضرب 
رجِلّا صادقًا ولا مأمونّاء بل الکذب شعارھمء والتقیة والنفاق دثارهم 
فکیف يْقُبَل نقل من ھذا حالهء حاشا وکلا . فالشیعي الغالي في زمان 
السلف وئُرفھم هو من تکلم في عثمان والزبیر وطلحة ومعاویة وطائفة 
ممن حارب عليّا رضي اللہ تعالی عنھم؛ وتَعَرّضَ لِسَبّھمء والغالي في 
زماننا وٹھرفنا هو الذی بكَقُرُ ھؤلاء السَادَ وََترَاً من الشیخین؛ فھذا 
ایشا ضال مفترء ولم یکن أبان بن تغلب یتعرض للشیخین أصلّاء بل قد 
یعتقد عليّا أفضل منھما!'؟. انتھی 

وقال في ترجمة إبراھیم بن الحکم بن ظھیر الکوفي''؟: قد اختلف 
الناس في الاحتجاج بروایة الرافضة علی ثلاثة أقوالء اأحدھا: المنع 
مطلقًاء والثاني : الترخص مطلقًا إلا فیمن یکذب ویضع؛ والثالث: 
التفصیل قَتقبْل روایة الرافضي الصدوق لعاف با اف2 579 روانڈ 
الرٌافضي الدّاعیة ولو کان صدوقًا. قال اُشھب: سئل مالك عن 
الرافضةء فقال: لا تکلمھم؛ ولا تَرْوٍ عنھم؛ فالّھم یکذبون؛ وقال 
حرملة: سمعت الشافعي یقول: لم أرَ أشْهَدٌ بالزور من الرافضة؛ 


۱١ میزان:‎ (١) 


)٢(‏ إبرا ۱ أبانء قال أبو حاتم : کذاب. (تھذیب: ١/٤۱۱؛‏ میزان: 
هھیم بن بن ہو حاتم۔ میز 
۱۸۱۱ء 


۳۴ 


وقال مؤمل بن إھاب: سمعت یزید بن ھارون یقول: بت عن کل 
صاحب بدعة إذا لم یکن داعیةً إلا الرّافضة فإنھم یضعون الحدیث 
وِتتَخْدوَنه رس انتھی کلامه . 


وقال في ترجمة علي بن ھاشم بن البرید الکوفی٣:‏ تہ ابن معین 
وغیرہ قال أبو داود: تثبت يَتَشَيٌم. وقال البخاري: کان هو وأبوہ غالیین 
في مذھبھما. قلت: ولغلوہ ترك البخاري إخراج حدیثه؛ فإنه یتجنب 
الرافضة کثیرّاء کأنه یخاف من تدینھم بالتقیةء ولا یتجنب القدریة 
ولا الخوارج ولا الجھمیة؛ فإنھم علی بدعھم یلزمون الصدق. 
انتھی(۳. 


وقال بحر العلوم: في اشرح مسلم الثبوت٤:‏ اعلم ء أنٌ الخلاف 
فيی آشنات البدع الذین لم یبیحوا الکذب؛ وأمًا المبیحون کالکرّامیة 
فلا تقبل روایتھم الْبتةء لأنه لما جاز في دینھم علی زعمھم الکذبء 
لا یبالون بالارتکاب عليه ومنھم الروافض الغلاۃء والإمامیةء فان 
الکذب فیھم أظھر واٗشھرء حتی صاروا ضرب المثل في الکذب؛ وھم 
جوّزوا ارتکاب جمیع المعاصي حتی الکفر تقیةًء فلا آمان منھم أن 
یکذبوا علی رسول ال قَلُِء ومن نظر في کتبھم لم یجد أکثر المرویات 
إِلا موضوعة مفتراۃء یشھد علی کونھا مفتراۃ عبارتھا ومفادھا . 


.۲۸/۱ میزان:‎ )١( 

)١(‏ علي بن ھاشم بن البرید (۱۸۱ھ). غال في التشیع وروی المناکیر. (تھذیب: 
۷ءء میزان: .)٦٦٦١/۳‏ 

.۔٠٦١‎ /٣۳ میزان:‎ )٣( 


ى۳ 


وقد سمعت بعض الثقات یقول: حدَّثني الثقة محمد طاهر 
الشانبوري: إني کنت مشتغْلًا بالطب عند الطبیب المسمّی بشکر اللہ 
السندیلوي؛ وکان رافضیًّا خبیّا؛ وکان عندہ مجلد فیه رسائل مشتملة 
علی عقائدھم الضروریةء وکان یخبٹھا منيء وکان مخاصتًا الد الخصام 
یجادلئي کل یوم ویدعوني إلی ھواہء فقدرت یومًا علی أُخذ ذلك عند 
غیبته فأخذته فطالعته فإذا أجد فيه في بعض تلك الرسائل جواز وضع 
الأاحادیث عند المخاصمة مع أھل السُنَة. ثم إِذا أراد یومًا آخر 
المجادلةء قلت : إیاك والمجادلةء واتق اللہ فإن فيی مذھب أمثالك 
جواز وضع الأاحادیث! فقال: من أین تقول؟ قلت : من رسائلك. فبھت 
الذي فسق. ویتذگر ھذا العبد - ظنًا ۔۔ أنه نسب في تلك الرسائل ھذا 
القول إلی الإمام علي بن موسی الرضا قذّس سرٌّہ؛ وأسرار آبائہ الکرام؛ 
وھذا کذب آخر صدر منھم . وما قیل إن البعض قبلوا بعض المتشیعینء 
فلیس ھڑلاء المتشیعون من اللإمامیة والغلاۃء بل ھؤلاء المتشیعة ھم 
الراؤون تفضیل أُمیر المؤمنین علي کرٌم اللہ وجهه علی الشیخین رضي اللہ 
عنھماء صَرٌّح بە ابن تیمیة وغیرہ فافھم وتثبت''. انتھی. 

والقول الرّابع : إن کان داعیة إلی بدعته لم یقبل؛ وإن لم یکن 
داعیة قُبل. وإليه ذھب أحمد بن حنبل؛ کما روي عن عبد اللہ بن 
اُحمد: قلت لأبي : لم رویت عن أَبي معاویة الضریر وکان مرجئّاء ولم 
ترو عن شثبابة بن سوار وکان قدريّاء قال: لن أبا معاویة لم یکن یدعو 
]لی الرجاء وشبابة کان یدعو إلی القدر. 


.۱٢١١ ؛۱٢٤/١ فواتح الرحموت:‎ )١( 


نوس 


وقال ابن الصلاح: ھذا المذھب اُعدل المذا ھب وأولھاء وھو 
قول الأاکثر من العلماء''. ونقل ابن حبان اتفاقھم عليه. _ 


وقال الحافظ العسقلاني في مقدمة 9لسان المیزان٤:‏ 
قال ابن المبارك: بكُتَبُ الحدیث إلا عن اربعة: غلاط لا یرجع؛ 
وکذاب؛ وصاحب ھوی یدعو إلٰی بدعتهء ورجل لا یحفظ فیحدث من 
حفظہ!'. انتھی ۔ 


وقال الإمام فخر الإسلام: المذعب المختار عندنا أَنه لا تقبل 
روایة من انتحل الھوی والبدعة ودعا الناس إليەء علی ھذا أئمة الفقه 
والحدیث کلھم؛ لآن المحاجة والدعوۃ إلی الھوی سبب داع إلی التقول 
فلا یؤٹمن علی حدیث النبي قّلِء ولیس کذلك الشھادة فيی حقوق 
الناسء لآن ذلك لا یدعو إلی التزویر في ذلك الباب فلم ترد شھادته. 


انتھی کلا ۷ . 


قال المحقق ابن أمیر الحاج في ہشرح التحریر؛ بعد نقل کلامە: 
کأنه لم یثبت عندہ ما عزاء الخطیب إلی ابن أبي لیلی والٹوري 
وأبيی یوسف والشافعي من أن المبتدع إن لم یستحل الکذب في نصرة 
مذھبه أو لأھل مذھبه؛ قُُل - دعا إلی بدعته أو لا -. وإن کان ممّن 
یستحل ذلك لم یق (. 


.٠٠١ص علوم الحدیث:‎ )١( 

.۱۳/۱ لسان المیزان:‎ )٢( 

)٣(‏ التقریر: ۲/ ١١۱؛‏ أُصول البزدويی: ص۱۷۹ 
)٤(‏ نفس المصدر السابق ۔ 


وس 


وبالجملة : أصحابنا الحنفیة قبلوا شھادة أھل الأھواء دون روایتھم 
إٰذا دعوا الناس إلی ھواھم؛ ولا یبعد أن یحتج لذلك بقوله تعالی: 
بناجہا الین عامٹوا ان جا کا بقل ما۹( فإنه لا یدل علی الرد 
مطلقًا بل إنما یدل علی وجوب التوقف والتبین. والتبین : هو التفحص 
وطلب البیان إِلی تبیین الحال فإن بان وظھر صدقه فاقبلوہ وإلا فلا ۔ 
ویؤیدہ قراءة عبد الل بن مسعود افتثبتوا)ء والتثبت: هو طلب 
الثبات والتاني حتی یتّضح الحال. وقد أخرج عبد بن حمید'' وابن جریر 
عن قتادة: ان النبي قل قال یوم نزلت الاّیة: ٦التثبت‏ من اللہ 
والعجلة من الشیطان؛. ولا یخفی أن مدار قبول الروایة علی الثقة 
بالصدقء فإن تحقق ذلك في أحد من اھل الھوی وغُلم صدقه بالقرائن 
والعلائم وتبیّن أنه لا مدخل لھواہ وبدعته في خبرہ وروایتەء قبلت 


وہ 


والا ردت . 


وقد جاء الأمر بالتبین في القرآن الکریمء ولیس المراد به الرد 
والتکذیب؛ وذلك في قوله تعالی : ایا لیے عَامثوا ِا صَریشز فی یل 
۱د فروی البخاري ومسلم من حدیث ابن عباس رضي اللہ 
عنھما: أنّ المسلمین لحقوا رجلَا في غنیمة لە فقال: السّلام علیکم 
فقتلوہ وأخذوا غنیمته؛ فنزلت. فثبت أن التبین طلب البیان لا رد 


.٦ سررۃ الحجرات : الاًیة‎ )١( 

(۲) عبد بن حمید بن نصر الکشي (٤٢۲ھ).‏ کان ممن جمع وصنف. وَنقه ابن حبان. 
(تھذیب: .))٥٤/٤‏ 

(۳) سورۃ النساء: الاأیة ١٤۹۔‏ 


کرس 


رحمه ال”': علی ذلك جری آمر السلف في قٌبول أخبار أھل الأھواء 
فی روایة الأحادیث: وشھادتھمء ولم یکن فسقھم من جھة التدین مانمّا 
من قٌبول شھادتھم . ومقتضی الایة یجاب الئثبت في خبر الفاسق والنھي 
عن الإقدام علی قبوله والعمل بەء إلا بعد التبین والعلم بصحتهء وذلك 
لان قراءة ھذہ الاّیة علی وجھین: 'فَتَتتَنُوا من التثیت: وافتبيّنوا) 
وکلتاھما تقتضي النھي عن قٌبول خبرہہ إلا بعد العلم بصحت لئلا یصیب 
قومًا بجھالة. واتفق أھل العلم علی جواز قٌبول خبر الفاسق في أشیاء؛ 
فمنھا أمور المعاملات یقبل فیھا خبر الفاسق وذلك نحو الھدیة إِذا قال 
إِن فلانًا أھدی إليیك ھذا یجوز لە قبوله وقبضە؛ ونحوہ قوله وکلني فلان 
ببیع عبدہ ھذا فیجوز شراءہ؛ ونحوہ الإذن في الدخول إذا قال لە قائل: 
ادخل لا تعتبر فيه العدالةء وکذلك جمیع أخبار المعاملات: ویقبل في 
جمیع ذلك خبر الصبي والعبد والذمي''. انتھی. 

ٹم وقفت علی کلام للحافظ ابن تیمیة رحمه الل : ذکرہ العلامة 
الجزائري في مبحث العدالة من کتابه ۱توجیه النظر؛ فاحببت إیرادہ 
وھو هذا: نبا الفاسق لیس بمردود بل هو موجب للتبیین والتثبت کما 
قال تعالی : ہ٭ ان جاک قَاييق بقل مَتب ا۳ء وفي القراءة الآخری افتتوا؛. 
فعلینا التبین والتثبتء وإنما أمر بالتبین عند خبر الفاسق الواحد ولم یأمر 
بە عند خبر الفاسقین؛ وذلك أنْ خبر الائنین یوجب من الاعتقاد ما لا 


)١(‏ احمد بن علي الرازي؛ أبو بکر الجصاص (۳۷۰ھ). فقيه حنفي. (الأعلام: 
۱ ء الفتح المبین : ۳۰۳/۱). 

(۲) احکام القرآن: ۳۹۸/۳. 

٠٦ سورۃ الحجرات : الاآیة‎ )٣( 


رمھ 


یوجب خبر الواحدہ أما إذا علم أنھما لم يَتَوَاطاً فھذا قد یحصل به 
العلم''. انتھی 

قلت: وإذ لم یکن خبر الفاسق مردودا مطلقّاء بل وجب فیه التبیٔن 
والللبّت فکیف يْرَدُ روایة المستور الذي لم یعلم فسقه ولا عدالته مطلفًاء 
ولذا ہیس پھر یہ یت 
بخبر الفاسق ا ادعی أن جو وے می 
قبوله منصب تعظیم وتشریف؛ والفاسق المتاول غیر أھل لذلك. 

وعندي أن العلة مي ظن الصدق ورجحائه؛ والدلیل علی 
ذلك وجوہ: 

الأوّل: قوله تعالی رَأَسْتٹہڈرا کہیئین ین يَمَالمٌ4ء فان کانت 
العلة علی مجرد العدالة وکونھا منصبّا شریفًا مستحفًا للتعظیم مانمًا من 
قُبول الرد لما فيه من الاستھانة بالمردود والتھمة لە؛ لکفی العدل 


الواحد. 
۱ے کے بر مم شر 


والوجه الثاني : قوله تعالی : از ءاخرآن ِن عبرکم إِن نتم ضریخ ق الاضِض 
کم مث مُِبَد اَلوْت4(ء فاباح اللہ تعالی قٌبول کافر التصریح عند 
الضرورۃ الدنیویة؛ حیث لم یوجد من یحفظ المال بالشھادة سوا 


(0١)‏ توجیه النظر: ص۲۹ 
(۲) سورۃ البقرة: الایة ۲۸۲. 
(۳) سررۃ المائدة : الیة .٦٠٦١‏ 


۷۸ 


فدل علی ان قبولھا لیس بمنصب لا یستحقه إلا مؤمنء فاولی وأاحری 
أن یقبل المتاول من أھل القبلة إذا اضطررنا إلی ذلك في أمر دینناء 
بان یحفظ عن نبینا لا حَکمًا ونظن صدقه فيهء ولا نجد غیرہ أحدا 
یرویەء فإن الشرع قد جعل الشھادة في حقوق المخلوقین آکد من الخبر 
عن أمور الدین لما ورد فیھا من اعتبار شاھدین اثنین وعدم الاجتزاء 
بامرأۃ واحدةء ونحو ذلك. فإذا جاز فی الضرورة اعتبار کافر التصریح 
في الشھادة مع تغلیظ حکمھاء فجواز اعتبار فاسق التأویل في الروایة 
أولی . 

والوجے التالث: قولے تعالی : هك آدق أن أوا ہد عل 
وَجُھهَآ 4ء فعلل بما یفسد قوۃ الظن. 

والوجه الرٌابع : قوله تعالی في الکتابة : هدَلکم اس ند الو وَأََوم 


للكہَت وَآَدَ ال كَرَبٌا ۹4ء ومذا أوضح دلیل علی اعتبار ما یبعد عن 
الریبة دون اعتبار منصب العدالة الراجع إلی استحقاق التعظیم . 

والوجە الخامس: ورود الشرع بشاھد ویمین عند من یقول بذلك 
من أھل العلمء ولا شك أن شرع الیمین یدل علی اعتبار قوۃ الظن؛ 
ولا یناسب مقام تعظیم المؤمن بل فیھا تھمة للشامد والحالف؛ ولو 
صدقا من غیر شھادة ولا یمین کان أکثر تعظیمًا لھما. 


والوجه المٌّادس: أَئَّه یجب رڈ حدیث العدل فی دینە إِذا کان سيء 


۲۸۲ سورۃ البقرة: الاأّیة‎ )١( 
۱۰۸ سورۃ المائدة: الاأیة‎ )٢( 


۲۹ 


الحفظ یترجح خطأہ علی الصواب وھذا امج وفیه اکبر لیل علی أن 
العبرة بالظن . 


والوجه السٌابع : أُنٌّ علماء الأصول عملوا في باب الترجیح بتقدیم 
خبر من قوي الظن بإصابته وصدقه علی خبر من کثر صوابه وعظمت 
منزلته عند اللہ تعالی من کثرۃ القربات والطاعات؛ بل ضعفوا جماعه 
لکثرة اشتغالھم بالعبادةۃ حتی غفلوا عن الحدیث وساء حفظھم: 
وهذا أوضح دلیل علی تعلیل القّبول بالظن لا باستحقاق منصب 
التعظیم'“'۶. علی أن الشیخ العلامة عرٌّ الڈڈین بن عبد السّلام قد روی 
خلاهًا في قٌبول فاسق التصریح المظنون صدقهء فروی عن الإمام الأعظم 
أبي حنیفة رضي اللہ عنە: ان فاسق التصریح متی کان معروقًا بالصدق 
مشھوڑا بالأنفة العظیمة من رذیلة الکذب بحیث أنە اخثبر في ذلك 
وعرف منە أنه یجتنبه کما یجتنب المؤمن من الحرام قُبلت شھادته. ذکرہ 
في کتاب هقواعد الأحکام في مصالح الأنام٢.‏ انتھی کلامە ملخصّا''. 

والقول الخامس: أنە تقبل اخبارھم مطلفًاء کما حکی الخطیب في 
(الکفایة) عن جماعة من أھل النقل والمتکلمین أن أخبار أھل الأھواء 
کلھا مقبولةء وإن کانوا کفارًا أو فُمَاقًا بالتاویل”*. اھ. 

])٥۹٥٥[‏ واستدلوا علی ذلك بأن الصحابة کانوا یقبلون شھادة قتلة 
أمیر المؤمنین عثمان رضي اللہ عنه وروایتھم مع أنھم من اأخبث الخوارج: 
(0١)‏ الروض الباسم : ۰۲ ۔ ۱۰۱ 


.۳۱/۲ الروض الباسم: ۱۰۲/۲؛ قواعد الأحکام:‎ )٢( 
۱۲١ص الکفایة:‎ )۳( 


۳۸۱۰ 


وأُجیب بمنع الإجماع علی القٌبولء فإن المباشرین للقتل لم یقبل قولھم 
أصلّاء وأما غیر المباشرین الداخلین في البلوی فإنما قُل بعضھم 
بعد التوبة ولم یقبل آخرون إِلا ما جاء من بعض الولاة ولا یعتد بھم 
ولم ینقل من أکابر الصحابة أصلًا فضلًا عن الإجماع۲. کذا في 
افواتح الرحموت٢.‏ 


وقال المحقق ابن أمیر الحاج في ‏ شرح التحریر: قال السبکي: 
بل الإجماع قائم علی رد روایتھم. وھذا في غایة الوضوح؛ فإن قتلة 
عثمان إن کانوا مستحلین قتلهء فلا ریب في کفرھم والکافر مردود 
باؤجماع؛ وإن کانوا غیر مستحلین فلا ریب في فسقھم بفسق ظاھر. 
وقال شیخنا الحافظ : الذي ادعی الإجماع في هذا مجازفٹ؛ فإن کان 
المراد من باشر قتله فلیس لأحد منھم ممن ثبت ذلك عنه روایة أصلا 
٠‏ وإن کان المراد من حاصرہ أو رضي بقتله فأھل الشام قاطبة مع من کان 
فیھم من الصحابة وکبار التّابعین : إما مُگثر لأولئك وإما مفسٌّق. وأما غیر 
ُھل الشام فکانوا ثلاث فرق؛ فرقة علی ھذا الرأيء وفرقة ساکتة؛ 
وفرقة علی رأي أولئك فأین الإجماع؟''' انتھی . 


وبالجملة: القول بقّبول أخبار أھل البدع مطلفًا غیر مقبول عند 
مل العلم مطلنًا لا یجوز روایته ولا یحل حکایته:؛ إلا علی 
سبیل الرد؛ کما لا یذکر الکلب والقرد إلا علی طریق الخساء . 
والطرد. ۱ 


.۱٢٤٤/٢١ فواتح الرحموت:‎ )١( 
.٦٢٤ |۳ ؛ تیسیر التحریر:‎ ۲٤٤/٢ التقریر:‎ )۲( 


۱۷ 


وإذا علمت تفصیل الأقوال في المسألةء وتوضیح الخلاف بین 
الأجلة مع البراھین والأدلةء فلنشتغل بشرح کلام المصنف رحمة اللہ 
عليه فنقول : 


والخلف: أي الاختلاف واقع بین الأئمة في قبول روایة مبتدع 
معروف بالتحرز من الکذب؛ وبالئثبت في الأخذ والأداء مع باقي شرائط 
القَبولء ما کُفُراء أي لم یکفر ببدعتہء أيی: اختلف العلماء في روایة 
مبتدع لم یکفر ببدعته علی خمسة أقوال کما سبق تفصیلهء لکن اقتصر 
المصنف منھا علی ثلائة أقوال : 

فقیل: بُرَدٌُ خبرہ مطلفًاء سواء کان داعیّا إلی بدعتہ او لا وسواء 
کان معتقد حل الکذب لنصرۃ مقالتہ أم لاء وھذا القول محکي عن مالك 
وغیرہء لأنه فاسق ببدعته. واستنکراء أي انکر هذا القول ابن الصلاح 
واستبعدہ؛ فإنه قال: إِنه بعید مباعد الشائع عن أئمة الحدیث؛ فإن کتبھم 
طافحة بالروایة عن المبتدعة غیر الداعیةء وفي الصحیح کثیر من 
أحادیٹھم في الشوامد والأصول. انٹھی٭"؟. 

وقیل: لا یرد خبر المبتدع مطلفًاء بل یرد إذا استحلٌ الکذبا في 
الروایة أؤ الشھادةۃ نصرة مذھب لە؛ أي لنصرۃ مذھب ونسبا هذا القول 
فیما حکاہ الخطیب للشافعيی رضي الله عنه؛ إذ یقول: أقبل شھادة أھل 
الأھواء ولکن من غیر خطّابیة - طائفة من الرافضة الخافضة -ے 
فإانھم یرون الشھادة بالزور لموافقیھمء فلا أقبل منھم شیئّا مما نقلوا. 


.٥٠١ص علوم الحدیث:‎ )١( 


۴۸۲ 


قال المحقق ابن أمیر الحاج في (شرح التحریر): الخابیة طائفة 
من الرافضة المنسوبین إلی أبي الخطاب محمد بن أبي وھب؛ وقیل: 
ابن أبي زہبیب الأسدي الأجدعء کان یزعم أن عَِبًا الإله یی وجعفر 
الصادق الإلے الأصغر. وفی ٦المواقف)‏ قالوا: الأئُمّة أنبیاء 
وأبو الخطاب نبئ ففرضوا طاعتهء بل زادوا علی ذلك الأَئِمٌة آلھة 
والحسنان ابنا الله وجعفر إله وأبو الخطاب أفضل منە ومن عَلِعٌ!! 
فقیِّحَھم الله ما أشد غباوتھم واأعظم فریتھمء فلا تقبل شہادتھم: 

ولا روایتھمء کیف وقد شاع کونھم مُنَدَيْيْيْنَ بالکذب لمواقفھم بن 
انتھی . 


والاکٹرون من أھل العلم ورآہ ابن الصلاح الأعدلاء أي أعدل 
الأقوالء ردوا دعاتھم فقطء أي ذھب أکثر العلماء إلی أَنه بُرَدُ خبر 
المبتدع إ إِن کان داعیّا إ لی بدعته ویقبل من لم یکن داعپّا لی بدعته . 
قال ابن الصلاح : وھذا المذھب اَعدل المذاهہب وأولاھا!"ء وھو قول 
الاکٹر من العلماءء ونقل فيه ابن حبان اتفاقاء حیث قال في ترجمة 
جعفر بن سلیمان الضبعي؟ من ا٢ثقاته٤:‏ لیس بین أھل الحدیث خلاف 
أنَ الصدوق المتقن إذا کانت فیه بدعة ولم یکن یدعو إلیھا أن الاحتجاج 
باخبارہ جائز فإذا دعا إلیھا سقط الاحتجاج بآخبارہ(“. 


.۲٤٤٢/٢ التقریر:‎ )١( 

۲( علوم الحدیث : ص١٠۱۰.‏ 

(۳) جعفر بن سلیمان الضبعي (۱۷۸ھ). کان ثقة وفیه ضعف وکان یتشیع: (میزان: 
۶۱. ۱ 

.۳۳۱/۱ فتح المغیث:‎ )٤( 


۶'۳ 


ولکن یخدش في مذا الاتفاق ما حکی عن مالك وغیرہ: فأین 
الاتٌفاق والإجماعء إٍلا أن یراد بە اتفاق الآکثر فإن الأکٹر علی قٌبول غیر 
الداعي . نعم؛ إِن روی غیر الداعي ما یقوي ھواہ ویؤید بدعتە؛ فیرد 
حینئلٍ علی المذھب المختار؛ لأنھا دعایة سریة کما صَرّحَ به الحافظ 
أبو إسحاق إبراھیم بن یعقوب الجوزجاني''' شیخ أئ داود والنسائي في 
کتابه (معرفة الرجال٤ء‏ فقال في وصف الرواةۃ: ومنھم زائغ عن الحق؛ 
صدوق اللَهجة قد جری في الناس حدیثہ لکنە مخذول في بدعتہء مأمون 
في روایتہ فھؤلاء لیس فیھم إلا أن یؤخذ من حدیثھم ما یعرف ولیس 
بمنکرہ إذا لم تقو بە بدعتھم فیتھمون بذلك''". انتھی . 

قال الحافظ العسقلاني : وما قاله الجوزجاني متجہ لان العلة التي 
ُرّڈُ بھا حدیث الداعیةء هي أن تزیین بدعتہ یحمله علی تحریف الروایات 
وتسویتھا علی ما یقتضی مذھبهە. وھذہ العلة موجودة فیما إذا کان ظاهر 
المروي یوافق مذھب المبتدع ولو لم یکن داعیةء والل سبحانه أعلم۳9. 
انتھی کلامه بتوضیح . ۱ 

والدلیل علی ما ذھب إليه الاکٹر من أنه یقبل خبر المبتدع 
غیر الداعي أن الأئمة النقاد کالبخاري ومسلم قد روواء أي اُخرجوا 
أُحادیث عن جماعة عن اٗھل بدعء بسکون الدال في الصحیح علی وجه 


)١(‏ إبراھیم بن یعقوب: أبو |إسحاق الجوزجاني (۹٥۲ھ).‏ محدث الشام. 
لە کتاب في (الجرح والتعدیل٠.‏ (الأعلام: ۸۱/۱؛ الرسالة المستطرفة: 
ص١٠١٢۲٢).‏ 

(۲) نزمة النظر: ص۹۰؛ توجیە النظر: ص۹٥٥؛‏ فتح المغیثٹ: ۳۳۱/۱. 

.۹۰٠ص نزمة النظر:‎ )٣( 


۸٤۶ 


الاحتجاج والاستشھاد؛ لأنھم ما دعوا الناس إلی بدعھم وأھوائھم 
کخالد بن مخلد"؟ وعبید اللہ بن موسی العیسي'' وھما من اتھم بالغلو 
فی لَكر 27 الرزاق بن حام وعمرو بن دینار بمجرد التشیع(". . 

فإن قیل: قد خرّج البخاري لعمران بن حطان السدوسي اقا 
المشھور الذي کان یری رأي الخوارج؛ وکان داعیة إِلی مذھبه وقد 
مَدَحَ عبد الرحمن بن ملجم!“ قاتل علي رضي اللہ عنه. وذلك من أکبر 
الدعوۃ إلی البدعة. وکذا اُخرج لعبد الحمید بن عبد الرحمن الحماني”؟ 
مع قول - داود فیه أنه کان داعیة إلی الإرجاء!! 


فقد جیب عن التخریج لأولھما بأجوبة: 
أحدھا: أنه إنما خوّج لە ما شحمل عنه قبل ابتداعه . 


۵+ 7 َّ ۰ کی : وک 
وثٹانیھا : نہ رجع يی آخر عغمرہ عن رأي الخوارج. وکذا جیب 
بھذا عن تخریج الشیخین معًا لشبابة بن سوار مع کونە داعیة. 


("١)‏ خالد بن مخلد القطوا: ني الکوفی (۲۱۳ھ). قال أبو داود: مرو عوت 
(میزان: .)۲٤٢١/٢‏ 

)۲( عبید اللہ بن موسی العبسيی الکوفيی (۷ھ). شیخ البخاري؛ ثقة فی نفقسه ولکنه 
شیعي متحرف . . (میزان: .)٦٦٦١/٣‏ 

)۳( فتح المغیث: ۱ ) فتح الباقي : ۰۸۶۱ 

)٤(‏ عمران بن حطان السدوسي الخارجي (٤۸ھ).‏ رأس القعدة من الصفریة وخطیبھم 
وشاعرھم. (الأعلام: /٥‏ ۷۰؛ میزان: .)۲۳٣/۳‏ 

)٥(‏ عبد الرحمن بن ملجم المرادي (٤٥ھ).‏ قتل عليّا متقربًّا إلی اللہ بزعمه. 
(الأعلام : ۶۸۲۳ء میزان: .)٥٥٤ |٢‏ 

)٦(‏ عبد الحمید بن عبد الرحمن أبو یحیی الحماني. کان داعیة إلی الإرجاء۔ 
(میزان: .)٤٤٥٥/٣٢‏ ۱ 


۸۰ 


والٹھا: وھو المعتمد المعول عليهء أنه لم یخرج لە سوی حدیث 
شیخنا عن التخریج ثانیھما بن البخاري لم یخرج له سوی حدیث واحد 
قد رواء مسلم من غیر طریق الحماني؛ فبان أنه لم یخرّج لە إلا ما لە 
أصل کما في افتح المغیثہ۲. 


قلت: لم یخرٌّج البخاري لآمثال مؤلاء إلا أحادیث یسیرة 
غالبھا في المتابعات والتعلیقات؛ اعتمادا علی صدقھمء حیث تبین 
عندہ بعد التبین والتثبت أنه من أھل الصدق والأمانةء ومعروف 
۳0‌ "وھ 
کفرّاء ولیس في روایته ما یشید بدعتهء وَیْرَيْنُ هواہء وقد جاء ما رواہ 
بطریق أو بطرق ممٌن لم یتسم ببدعتەہء فأاي ضرر في التخریج عمن 
اتھم بشيء من البدعة في مثل مذہ الحالة؛ بل الأولی عند 
ذلك أن نقول: ہلنا صدقهُ وعليه بدعته؛ء وحق علینا أن نقدم 
مصلحة تحصیل المٌّنَة علی مصلحة إھانة البدعةء فإن السُنَّة عندئلِ قد 
تَكَلُصت من بین فرث التشیع؛ وذم النصب؛ لبنَّا خالصّا سائمًا 
لا رس 


م 


قال الحافظ في مقدمة (الفتح٤:‏ حکي عن مالك أنە سئل: کیف 
رویت عن داود بن الحصین - وکان متھمًا برأي الخوارج ولم یکن 


.۳۳۲/۱ فتح المغیث:‎ )١( 
داود بن الحصینء أبو سلیمان المدنی (١٥۱۳ھ). أحادیله عن عکرمة مناکیں‎ )٢( 
وکان یذھب مذھب الشراة.‎ 


۸٦ 


داعیة - وثور بن زید''' - وکان يُنْسَبٌ إلی رأي الخوارج والقول بالقدر 
ولم یکن یدعو إلی شيء من ذلك ٠‏ وذکر غیرھما وکانوا یرون القدر. 
فقال: کانوا لأن يَجْرُوا من السماء إلی الأرض اُسھل عليیھم من أن 
یکذبوا!. انتھی . 

وبالجملة: إِن مصلحة تحصیل العُنَةَ ألجأت المحدثین واضطرتھم 
إلی قُبول روایات أھل البدع والأمواء بالشروط المذکورۃ: فقَمنِ اَسُْوٌ 
یر با وَلا عَاد کلا تم عَليه إن الد عو ئ۳۸4 . ْ 

مو ۲ 2 ۲ 1 7200 1ت ٠‏ سم 4ے سی 
(۹) وَلِلحُمَمِدِيٗ وَالإْمَام اَمَنا بانمَنْلعذبتعمَ]ا 
َإِذْیَثُبْء وَالشَیْرَنيْ بنْلَ 
(۰۱) وَاَظلَى الْكِذْب: وَزاءأَنْمَنْ صسمّف تَنْلالَم بْمَوَبَددَأن 


)۰٣(‏ وَلَيْسَ كالشامد؛ وَالسمَمْعَانِيٴ أَبُو المُکگئر یَرّی نی الْجَانِيْ 


ٌ 


ۓھ یه ہھ مت 


)۳۰٣(‏ ای فی الْحَییثِ: لُمْ تَعْد نَقْبَله 


() بِکوبِ ني عَبَرِإِسْهَاط نَا لَۂيم الحَیبيب تَذْتْعَتَنَا 
والمسألة الحادیة عشرة: في معرفة قبول روایة التائب من الکذب 
فی حدیث رسول اللہ پا : 
وحاصله: أن من کذب مرۃة متعمدًا فيی حدیث رسول ا ق فلا 
تقبل روایته أہدا وإِن حسنت توبتەء واستقامت طریقتهء کذا قاله أحمد بن 


)١(‏ ٹور بن زید الدیلی (١۱۳ھ).‏ وثقه ابن معین. (میزان: ۳۷۳/۱؛ إسعاف المبطأ: 
ص ۸۸۵). 

.۳۹٣ص فتح الباري (المقدمة):‎ )٢( 

(۳) سورۃ البقرة: الأیة ۱۷۳۔ 


۸۷ 


عنه فالظاھر أنە تقبل روایتہء وقیل: لا تقبل. ٰ 

وللحمیدي بالإاسکان: شیخ البخاري؛ وصاحب الإمام الشافعيء 
والإمام أحمدا مہ سی سر رس 
نقبله أبدًا فيی شيء مطلفًاء ٭ وإن یتب وتحسن توبته. 


وللمام أبي بکر الصیرفي مثله؛ أي مثل ما نقل عن الحمیدي؛ 
وأحمد بن حنبل ولکنە اٌطلق الکِڈب بکسر الکاف وسکون الذالء 
أي أطلق الکذب سواء کان في حدیث النبي قٍ أو في حدیث الناسء 
فلم یقیدہ بالحدیث النبوي خاصة حیث قال کل من أسقطنا خبرہ من 
أھل النقل بکذب وجدنا عليه لم نعد لقبوله بتوبة تظھر9“. 

قال المصنف في شرحه: الظاھر أنه إنما أراد الکذب في حدیث 
النبي للا لا مطلقًاء پرمسر لہ شر تا ویدل علی 
ذلك أنه قید ذلك بالمحدث - فیما رأیته فيی کتاب دالدلائل والأعلام؛ تَ 
فقال: ولیس یطعن علی المحدث إلا أن یقول عمدت الکذب؛ فھو 
کاذب في الأول؛ ولا نقبل خبرہ بعد ذلك۳. انتھی. 

وزاد الصیرفی علی الحمیدي والإمام أحمد: أنّ من ضُعّف مرۃ نقلاء 
أي من جھة النقل لأجل الوهم أو لقلة الإتقانء لم پُقَوٌ أہدا بعد أن حُکم 
بضعفه وإسقاط خبرہ. أي من ضعّغفنا نقله لم نجعله قویّا بعد ذلك. وقال 


۰٣٣۳٣۸١ : التبصرة والتذکرۃ‎ (١) 
.۳٣۳٣/٣ : فتح الباقی‎ )۲( 
التبصرة والتذکرة : اھ رنہ‎ (۳( 


1۸ 


الصیرفي : لیس الراوي في ذلك کالشاھدء فإن الشاعد ثقبل شھادتہ بعد 
توبتەء بخلاف الراوي فإنه لا تقبل روایته بعد توبته من الکذب . 

والإمام السمعاني أبو المظفر یری في الراوي الجاني یکلب نی 
خبر نبوي إسقاط ما لە من الحدیث قد تقدّماء أي قال أبو المظفر 
المتاف امن گالب س کی راخ ترجت امکاظما من 
حدیہ بخلاف الشاھد إذا ثبت فسقه بالکذب وغیرہ: فإنهہ لا تسقط 
شھاداته السابقف ولا ینقض الحکم الذي مضی بھا . فان الحدیث حجة 
لازمة علی جمیع المسلمینء وفي جمیع الأمصار فکان حکمه أغلظ . 
قال ابن الصلاح: وما ذکرہ السمعانيی یضاھي من حیث المعنی ما ذکرہ 

قیل: هذا - أي عدم قٌبول روایته بعد توبتهەء مخالف للقواعد 
الشرعیة - فإنھم قد أجمعوا علی صحة روایة کافر إذا أسلم وأجمعوا 
علی قٌبول شھادته؛ ولا فرق بین الشھادة والروایة. واجیب: بأن 
الإسلام یھدم ما کان قبله کما قال تعالی : ٭ إن ینتھوا بتْٹر لَهُم مَا مد 
سَلَکَ4”ء والزّاني إذا تاب لا يَمُود مُحصنًا ولا بَحَد قَاؤْفة. 
)۰٢(‏ وَمَی ری عَ يِفَوَتَعَلٔبَۂ مَنَذتْمَارَشا رَلَین لب 


)٠۰٣(‏ لا تُْيِمَن بِفَولِ شَیْخْد؛ نَقَد ا ا واردذ ما جھحد 


()٠٣٣(‏ 7-- .77ئ0 مَا يَتْتَغِی يِسْیَائه فَفَدُ رازا 
متا ى ہے وہ ےُٰ]؟ 

(۰۷) الحُکمّلِلذَاکكِر عِنْد المُعْظم وَحُْکِي الْإسْفَا ظٔ مَنْبَمْفِهھم 

.۳۳۰/۱ تدریب الراويی:‎ )١( 

.۳۸ سورۃ الأنفال: الاآیة‎ )٢( 


۸۹ 


ر ر وو ہے ےم قعھ 


)٦۰۸(‏ کَقَصٌ الشامد وَالْیَمِین إإْ تر ائرر اعد 
(۳۰۹) عَنْهُ فَکان بَعْدُ عَن رََِيعَۂ عَنْ نَتُسِو يَرْوِبو لَنْ بُغِيِمَۂ 
)١۰(‏ وَالشافْعیٰ تھی اَبْنَ عَبْو الحَکم بَرُويٗ عَن الحَیٔ لِکُوفِ أَلنْهُم 

والمسالة التّانیة عشرۃ: في معرفة إإنکار الشیخ عن روایته: 

اعلم؛ أَنّه إذا روی ثقة عن ثقة بحدیث ثم أنکر الشیخ سماعه 
لذلك؛ فإن کان إنکارہ علی سبیل الجزم والقطع بأن یقول کذبت عليء 
و ما رویت ھذا لك؛ رُدٌ ذلك الخبر علی مذھب المختارء وھو محکي 
عن الإمام الشافعي . وبالَعغٌ بعضھم في ذلك؛ فنقل الإجماع عليهء وإن 
کان الإنکار علی سبیل النسیان أو الاحتمال؛ بأن یقول لا أذکرہ 
أو لا أعرفه قبل ذلك الحدیث؛ عند جمھور المحدثین والفقھاء 
والمتکلمین. وذھب بعض الحنفیة إلی أنەه لا یقبل لأن الفرع تبع 
للأصل؛ وقد أنکرہ الأصل فلا یقبل . 

والجواب: أنٌ نسیان الأصل لا یقتضی اإسقاط ما حفظه الفرع. 

وإذا تمھّد هذا فنقول: ومن روی من الثقات عن شیخ ثقة حدیثًا 

4 
فکذبەء أي فأنکرہ الشیخ وقال: ھذا کذب علي؛ فقد تعارضاء 
أي الراوي والمروي عَنْه ولکن کذبە مفعول مقدم لقوله لا تبٹن بنون 
التاکید الخفیفة من الإثبات بقول شیخہ والمعنی : أنه لا یثبت کذب 
الفرع بتکذیب الأصل وإنکارہء وما یقدح ذلك في باقي روایاته فقد کذبە 
الآخر؛ أي کما أن الشیخ مکذب لە کذلك هو مکذب للشیخ؛ ولیس 
أحدھما أدل بقبول ما تضمن الجرح من الآخرہ فإذا تعارضا تساقطا 
ولم یك ذلك قادخًا ففيی واحد منھما. 


۰ 


واردد أیھا الطالب ما جحد: أي ما أنکرہ الشیخ وکذبه علی 
سبیل الجزم والقطعء وإن یردہء أي وإن أنکرہ الشیخ علی سییل النسیان: 
أو الاحتمال؛ بأن یقول لا أذکرہ أو لا أعرفه أٴو نحوھما من الألفاظ 
ما یقتضي نسیانه مثل أن یقول: یغلب علی ظني؛ أني ما حدثته 
أو ما رویتە والراوي عنه جازم بذلكء فقد رأواء أي جمھور المحدثین 
قبولەء والحکم للراوي الذاکر عند المعظم من الفقھاء والمحدثین . 


وحاصله: أن الشیخ إذا روی حدیًا ثم نسي وقال: لا آذکرہ أو لا 
أعرفەء والراوي عنه جازم بسماعه عنە وروایتە عَنْهء فإن الجمھور 
یقبلونەء وحکي الإسقاطء أي عدم قبوله عن بعضھم وھم طائفة من 
الحنفیة کحدیث سھیل بن أبي صالح"' عن آبیە عن أبيی ھریرة مرفوعًا 
فی قصة الشاھد والیمین وھو: ان النبي قٌلُ قضی بالشاھد والیمین. 
إڈائستسھیل التی آغامس ای ہب سیل االدی قل مه متا 
الحدیث کما قال الدراوردي': لقیثٌ سھیلا فسالتهُ عن ذلك الحدیث 
فلم یعرفه. فقلت: إ٥‏ ربیعة'؟ حدثني عنك بکذا. فکان سھیل بعد 


ذلك : عن ربیعة عن نفسه یرویەء فکان یقول : رشن ربیعة وھو عندي ۔ 


)١(‏ سھیل بن أبي صالحء واسمه ذکوان بن السمانء أبو یزید المدني؛ حدیه لیس 
بالحجة. (تھذیب: ٤‏ / ٢٦۲؛‏ میزان: |٢‏ ٤٤٤)۔‏ 

)٢(‏ عبد العزیز بن محمد الدراوردي (۱۸۷ھ). ثقة. (میزان: ٣٦٦٤/٣٢‏ شرحا ألفیة: 
۸/۱ ۱ 

(۳) ربیعة بن أبي عبد الرحمن فروخ التیمي (١۱۳ھ).‏ الشھیر بربیعة الرأيء شیخ 
مالك رحمہه الل. (میزان: ٤/٤٥٤؛‏ تھمنذیب: ۲۰۸/۳؛ إسعاف المبطا: 
ص١۸۹).‏ 


۲۹۱ 


ثقة إننيی حدثته إیاء ولا أحفظه. قال الدراوردي: وقد کان أصابت 
سھیلا علة؛ أ٘ذهبت بعض عقله ونسی بعض حدیثه؛ وفائدۃ ذلك : 
الإعلام بالمروي''. وکونە لن یضیعه من الإإضاعة بترك الروایةء فإنه إِذا 
ترك روایتە ضاع . 


وقد صنف الدارقطني في ھذا النوع ٦کتاب‏ من حدّث ونسي؛٥‏ 
لآن کثٹیرًا من المحدثین حدثوا بأاحادیث فلما عرضت عليهھم لم 
یتذکروھاء لکنھم لاعتمادھم علی الرواۃ؛ عنھم من جهة الضبط والعدالة 
صاروا یروونھا عن الذین رووھا عنھم عن أنفسھم"ء ولذا کرہ بعض 
العلماء التحدیث عن الأحیاءء ومنھم الشافعي ۔۔ بالإسکان -؛ فقد نھی 
محمد بن عبد اللہ بن عبد الحکم“ أن یروي عن الحي لأاجل خوف 
التھم علی تقدیر إنکار الشیخ وتکذیبە فإن الحي لا یؤمن عليه النسیان: 
ولکن قید بعض المتأخرین الکراھة بما إذا کان لە طریق آخر غیر طریق 
الحي؛ وإلا فلا معنی للکرامة؛ لما في الإمساك من کتمان العلم 
وقد یموت الرٌاوي قبل موت المروي عَنهء فیضیع العلم وھو حسن: 
إِذ المصلحة محققة والمفسدة مظنونةء کما قدمناہ فی قُبول خبر المبتدع 
- فیما لم یوجد من غیرہ -؛ من أن مصلحة تحصیل ذلك المَروي؛ 
مقدمة علی مصلحة إھانة بدعتہ وإطفاٹھا!“٣ء‏ والل سبحانه وتعالی أعلم . 


)١(‏ فتح الباقی : ۱/ٴ۰. 

() التبصرۃ والتذکرۃ: ۳۳۹/۱. 

)۳( فتح المغیث : .۶۱١‏ 

۔)۲٦٢‎ /۹ محمد بن عبد اللہ بن عبد الحکم (۸٦۲ھ). وثقه النسائي . (تھذیب:‎ (٤ 
٠٤٤٣١ : فتح المغیث‎ )٥ہ(‎ 


رکا 


(۴۱۱) وَسمّ رَوّی بَِأمْروَلَم بَعبَل إِسْحَاقٌء وَالرًازِیء وابٔنْ عَتبَلِ 
اوڑیں ۲0 20۵]+ جِرَوالْمرآن َخْرؤین مُروَزالإنسشان 
)٣(‏ لکن آبُو ثُعَیم الْفَضْلْأَعَذ 0.02 0 
)۴۱٣(‏ شُعْلًا بو َلَككَسبَ اُجز إرمائا نمی بو الشَیْخ أَبُو إِسْعَاقا 

والمسألة الَّالثة عشرة: في معرفة أخذ الأجرۃ علی التحدیث. 

اعت اد مر اق ئن ارت رفا لان 
روایته ولا یکتب عَلْه لما فیه من خرم المروءةء والانتصاب للتھمة 
وھو قول أحمد بن حنبلء وإسحق بن راھویہء وأبي حاتم الرٗازي. 
ورخص في ذلك أبو نعیم الفضل بن دکین"ء وعلي بن عبد العزیز'' 
وآخرون. وقد أفتی الشیخ أبو إسحاق الشیرازي فقيه العراق ببغداد 
لأبي الحسین بن النقورا“ بأخذ الأجرۃ لشغل أصحاب الحدیث لە عن 
التکسب لعیاله!“. ْ ۱ 

وھذا خلاصة ما أفادہ الناظم بقوله: ومن روی الحدیث ہاجرة 
آو جِعَالَوٍ لم یقبل روایته إسحاق بن راھویهء وأبو حاتم الرازي وأحمد بن 


)١(‏ إسحاق بن إبراھیم بن مخلد المعروف بابن راھویهة (۲۳۸ھ). جمع إلی إمامته 
فيی الحدیث براعتہ في النقد مع الصدق والزھد: (الحدیث والمحدثون: .)۳٥٣‏ 

(۲) التبصرة والتذکرۃ: .٠٤٣٤/١‏ 

(۳) علي بن عبد العزیز البغوي (بعد ۲۸۰ھ]. می پر یت 
(میزان: ۳٣/١٤٤٢١؛‏ تھذیب: ۷/ .)۳٦٣۲‏ ۱ 

)٤(‏ أحمد بن محمد بن أحمدہ أبو الحسین بن النقور ١(‏ ٠٤ھ)۔‏ تا سترق 
کان یأخذ علی التحدیث دینارا. (شرحا أالفیة: .)۳٣٤٤/١‏ 

ء۳٤٣٤‎ /١ تدریب الراويی: ۳۳۷/۱؟ ال تبصرة والتذکرۃ:‎ )٥( 


۳ 


حنبل فإنه قیل لە: أیکتب عمن یبیع الحدیث فقال: لاء ولا کرامة 
وھ أي أخذ الأجرۃ علی التحدیث شبیه أخذ أجرة علی تعلیم القرآن 
فإنه يَخْرمٌ أي ینقص من مروءۃ الإنسان. لکن الحافظ أآبو نعیم الفضل بن 
دکین شیخ البخاري أخذ العوض علی التحدیث؛ وکذا أخذ غیرہ 
تركُصَاء أي سلوگا للرخصۃ فیه لاجل الفقر والحاجةء فإن نبذ أي إن 
ترك شغلاً بەء أي لأجل الاشتغال بالتحدیث - فھو مفعول لأجلە لنبذ 
وقوله الکسب: مفعول به ۔ أي إن ترك الکسب لنفسه ولعیاله لأجل 
الاشتغال بالتحدیث فاجز لە أنت أخذ الأجرۃ علی التحدیث: إرفاقًاء 
أي لأجل الإإرفاق بە فی معیشتہ عوضّا عما فاته من الکسب . فقد أفتی 
بەء أي بجواز أخذ الأجرۃ بقدر الحاجة والکفایة الشیخ أبو إسحاق 
الشیرازی رحمہ الل. ۱ 
)١۱٣(‏ وَرُةذُو تَسَامُلٍِ نیٰ الْکَمْلِ گالنَوم والأتا گلا ین ال 
(۲۱) ا ِل التَلْقِيم اَزْتَد رُیِنًا بالْمْنْکْرَاتِ گنر او مرا 
(۷) بِکَثْرَة اَلمٌھُو؛ وَما عَدٌكَ مِنْ ال صَجیے تَھُوَرَڈ تُمٌإِنْ 
(۴۱۸) بُينْ لَأُهَلَگَ تنَا رَّغُغ سی غیت م 
(۱۹) گذّا الّحَمَیِْيٌ مَع ابْنِ عَْبَلِ وَابْن المُبَارَك رَأا ني الْمَمَل 
(۳۲۰) فَالَ: وَبِيِنَمَرٌ نَم إَِّا كَانَمِنَادَایِكْمَابْنْکَرهً 
والمسألة الرّابعة عشرۃ: في معرفة حکم روایة المتساھل : 
وَرّدٌ عند أھل الحدیث ذو تسامل في الحملء أي لا تقبل عند 
المحدثین روایة من عرف بالتساھل؛ في سماع الحدیث وتحمله؛ 
کالنوم؛ أي کان یعرض لە النوم فی حالة تحمل الحدیث وسماعه من 


نہشں 


ا شیخبف ا بن با نعاس+ لا یخنل رقھم الکلام: ۱ 
کًَ. کم وکذلك ل تقبل روایة متساھل ني الأداء أيی التحدیث بالاشتغال 
۱ یشخل آخر سو ار رم لا بل روابة می یحْداث ٌ 


0و سر سا امو پر تے رھ سے گلا 
لا تقبل روایة من اختل ضبطە بحیث آکثر من القلب أو الإدراج أو رفع _ 
الموقوف أو وصل المرسلء آو قبل التلقین في الحدیث بأن یلقن شیگا: 
. في الحدیث إسناڈًا أو متتّاء فیحدث بە من غیر أن یعلم آو قد وصفا 
بروایة المنکرات والشواذ کثرة؛ أي وکذلك لا تقبل روایة من کثرت 
الشواذ والمناکیر في حدیثہ أو عرفا بکثرة السھو والغلط في روایتہ ْ 
والحال أنە ما حذث: أي لم یحدث من أصل صحیح معتبر فھوء 
أي المتصف بشيء مما ذکں رہ أي مردود عندھم. والمعنی : آئل: 
لا تقبل روایة من عرف بکثرة السھو والغلط في روایاتە إذا حدث من 
' علق لا بحدت نت امن یں ابا ٹا ستدائن ال سم 
فتقبل روایتەء وإن کان معروفًا بکثٹرة السھو؛ لان الاعتماد حینثلِ علی _ 
الأصل لا علی حفظہ9؟. 
ٹم إن من غلط في حدیثہ فان بین من التبیین علی صیغة المجھول؛ 
أي أظھر لە غلطه وخطأہ: فما رجع؛ أي فلم یرجع من غلطه بل أُصر 
علی غلطهء سقطت عدالتہء وسقط عندھم حدیله جمع؛ علی وزن مفر 
أي جمیع أحادیثه ولا یعتبر شيء من روایاتەه ولا یکتب عَنْه؛ کذا 


(١(‏ التبصرة والتذکرۃ: ۱ء۰ 
نہ 


الحمیدي مع ابن حنبل وابن المبارك رأوا إِسقاط عدالتہ وروایته في 
العمل. قال أي ابن الصلاح: وفیه نظرء أي فيی سقوط عدالته بإصرارہ 
علی غلطه نظر إِذ یحتمل أنە لم یتبیّٔن عندہ صدق مین الغلط؛ نعم إذا 
کان عدم رجوعه من غلطه عنادا منەء أي علی وجه العناد منە فحینئلٍ 
ما ینکر ذاء أي لا ینکر القول بسقوط روایاتەء وعدم الکتابة عَنه؛ 
فإنءعنادہ یدل علی أنه یرید ترویج باطلهء وأمًا إذا کان علی وجه 
البحث والتنقیح؛ فلا تسقط عدالتهء ولعل مراد القائلین بالسقوط 
هو ھذا. 

(۴۲۱ وَأَمْرَشوا ني مَلِوالڈشور هن أَمْيماع مَذوالأشور 
(۳۲۲) لِمُسْرِمَا بَلْ بُعُتَفی بِالْعَافِلِ الشل الْبَایغ: غَیْر الْفَامِلِ 
)۲۲٣(‏ لِلفسْتِ ظَامِرّاء وَفي الضٌُبْط بِأنْ بُنْيَّأۓَ یَ کو پرکشین 
٤٦‏ ییٌٗ" نُنا 
)۳۲٣(‏ لِتَخْر ٗ3 الْبَيْھَيِئُء تَلَفَد 7 - 9-9-. 

ھذا تذییل للأبحاث السابقة 


لأصْل شَیْج كت تنا 


یں 


وحاصله: أنٌ المحدثین قد أعرضوا في ھذہ الدھور أي الأعصار 
المتاخرۃء عن اجتماع ھذہ الأمور أي الشروط المذکورۃ من سلامة 
الراوي من أسباب الفسق وخوارم المروءة؛ ومن التیقظ والحفظ 
لعسرھاء أي لتعذر وجودھا في ھذہ الأعصار التي کسدت فیھا أسواق 
العلم وتکاسلوا عن حفظ الأحادیث متونھا وأسانیدھا اتکالا علی 
تدویٹھاء بل استقر الأمر في ھذا الزمان علی أنە بُکتفی في العدالة 
بالعاقل المسلم البالغ غیر الفاعل للفسق ظاھرًا بأن یکون مستورًاء یعني 

کش 


أآنھم اعتبروا بدل العدالة کونە مستورًاء ویکتفی في الضبط بأن یٹبت 
ما روي بخط مؤتمنء أي ثقة بالإاضافة أو بالوصف٠‏ أي یکتفی في 
الضبط بأن یکون ما رواہ عن شیخه مشبتّا بخط ثقة مؤتمن غیر متھم . ۱ 

وأنە يَرْوي من اصل -ءبدون الھمزۃء۔ وافقا لأصل شیخہ: أي 
وقد یکتفي بروایته من أاصل موافق لأصل شیخہ؛ وہذا أيضًا متروك في 
زماننا. فلا حول ولا قوۃ إلا بالله . کما قد سبقا لنحو ذاك البيھقي؛ أي 
کما سبق البيیھقي لنحو ذلك'. 

ولما کان ھنا مظنة سؤالء هو أنه: إذا کان السلف قد استفرغوا 
جھدھم في جمع الأحادیث في الکتب؛ء مع غایة الاحتیاطء فما فائدة 
روایة الأحادیث فی مذا الزمان وسوق أسانیدھاء وسماعھا من 
الشیوخ؟؟ دفعه بقوله: فلقد آلء أي رجع السماع لتسلسل السند. 
وحاصل الدفع؛ أن المقصود بالسماع في الأعصار المتقدمة کان تبلیغ 
الحدیث وتنقیدہ ومعرفة صحتہ وضعفهء وأما فی أعصارنا فإنما المقصود 
قَاسَللة الاہتاد ازم بل لان الملَة بخیر الأمم: فلن ا 
تعالی علی صاحبھا أفضل صلاة وبارك وسلّم : 

تا تا نا 


)١(‏ التبصرۃ والتذکرۃ: ۱/ ٣۳٣۷‏ فتح الباقي : ۱/ءء. 
اض 


ثرےًٍجے۔ 


73 ٥ 
وَالْجَرْح وَالنَعْیِیل قَد مَلبَه‎ )٦۲٢( 
نتَأَرْتَمُ النَنْییل مَا گرَرْتَه‎ )۳۲۸( 
ے>۔ 0ئ کم" +ہ‎ 
(۳۲۹)ئلٌ یل سْئۂ٤ او بے ار‎ 
الحِنْط أو ضُبَْا لِعَدْلِء وَبَلِي‎ )۳۳۰( 


(۳۳۱) بذَادَ سَأمُونًَا جْمَاراء: وَتَلا 


ہو٤‏ َ‫ ھصوے٤‏ ۔ ھ 
1 ۰ ز 2 حساڑ اذ رتےه 
۰-۰ ى رس ٤‏ ےے۔ ۵٢‏ “ھ 
٤٤ 7 ٠ --47 ‫َ‏ مہ ھ 
ک بْنَثتبْيچاوَلوْاعَدته 
“٠ 7‏ صو ہرے۔۔ہ 
سُنْيِیٌٗ؛ آو حكّۂ) او إذا عَرٌا 
کھ.ھ ۲ - ٠‏ ٌ ۳ 
(لیس به اس (صّدوق) وصل 
۔۔ ئھ وھ ے٦0‏ ے٥2‏ ۲1 
مُحَله الصّد3)٠‏ ارَووا عَته) (إلی 


سے 
1 


(۴۲۷) الصْذْقِ مَا مُو وَگذًا یم وَسّظ ‏ آؤ دوَمگظ: نَحَسبْ آز حشَيْمٌ؛ فئظ 


(۳۳۳) وَصَايغ الْحَیبث؛ آز مُنَارَبْك جَبْد حَمئہ سُتَارَبهُ 


0اَرْجُو بِآن لَیْسَ بِوبَاسٌ عَراذ 
والجرعَ والتعدیل قد مَلَبَه الإمام أبو محمد عبد الرحمن بن الإمام 

أبي حاتم الرازي؛ إِذ رلبه فاجاد وأحسنہ: والشیخ ابن الصلاح زاد عليه 
فیھماء أي في الجرح والتعدیلء وزدت أنا علیھما ما في کلام أھهله 
وجدت من الألفاظ في ذلك بدون استقصاءء وإلا فمن تتبع کتب الرجال 
ظفر آکثر من ھذا بکثیر۔ ْ 
ْ ومراتب التعدیل أربع أو خمس طبقات . فارفع مراتب التعدیل 

۹ 


7٦ ۱‏ .+٭+_. ي“ّ 
)۳۳٣(‏ سْوَبْيْعٌ سَدُوذٌ اِنْ مَاء الله 


وأاعلاھا ما آتی بصیغة التفضیل؛ أو ما یدل علی المبالغةء كَأَزْنَقَ 
الناسء وأضبط الناس؛ واليه المُنّْھی في التػبّتٍء أو لا أعرف لە نظیرًا 
في الدنیا''؛ وِیَثُرّْبٌ مه ما كَوَرْقَه مع تباین الألفاظ؛ کثقة ثبت 
ولو أعدلّه أي بإعادۃ لفظ واحد کثقة ثقة او ثبت ثبت۔ 


ٹم یلیەء أي ثم یقرب منە قولھم: فلان ثقة او ثبت آو متقن آو حجة 
آو إذاء بنقل همزۃ أو؛ عَرٌواء أي نسبُوا الحفظ: أو نسبوا ضبظّا لعدل 
مثل أن یقال: فلان حافظ أو ضابط. 


ویليء أي یقرب ھذہ المرتبة قولھم فلان لیس بە باسء أو لا باس 
بە أو فلان صدوق؛ وصل بکسر اللام للوزن أمر من الوصل؛ أي 
ألحی بذاك مما لم یذکرہ ابن الصلاح مأموتًا أو خیارًا بأن تقول: فلان 
مأمون أو فلان من خیار الناس . 

وتلا هذہ المرتبة قولھم: فلان محلّه الصدق. أو فلان رووا عنهء 
أي روی عنه الناس؛ أو پروی عنه. أو فلان إلی الصدق ما هو یعنيی 
أنه قریب إلی الصدق ولیس ببعید عنه. وکذا قولھم: فلان شیخ وسط 
قولھم: فلان وسط؛ فحسب؛ أي بدون لفظ شیخ. و قولھم: فلان 
شیخ فقطء بدون وسط . 

ومن هذہ المرتبة قولھم: فلان صالح الحدیث أو مقاریهء أي 
مقارِب الحدیث بکسر الراءء کما ضبط في الأصول الصحیحةء یعني أن 


() تدریب الراوي: .۳٣٣/١‏ وقد بین الحافظ ابن حجر أعلی العبارات في الرواۃ 
المقبولین في لسان المیزان: (۸/۱). ۱ 


رہ 


حدیثه مقارب لحدیث غیرہ من الثقات. أو فلان جیّد؛ أي جیّد 
الحدیث٠‏ وفلان حَسَلّه أي عَسَنُ الحدیث: وفلان مقاربەء أي مقارب 
الحدیث؛ ضبط بالوجھین بفتح الراء وبکسرھاء ومعناہ أنە یقارب الناس 
فی حدیلہ وھم یقاربونہء یعني أن حدیثه لیس بشاذ ولا منکر. أو قولھم: 
فلان صُوَیْلح و صدوق إن شاء الل بنقل الھمزۃء أو آرجو بانء أي بأنه 
لیس بە باس عراہء أي: غشیه. 


)۳٣٣(‏ وَابْن مَمین قَال : مَنْأَکُولُ: دلا بَساس ےڈ بے مَنيک 


(۴۳۰) ان او می أَيَاتِ تر مال أَييئَ ٤اك‏ ابو کم کے تل 


۔ کے 


۱ 774207 ڈو وف 7 ‫ ثً کے َ‫ 7 
(۷) گان صُونًا عَیْرٌا مَأمُو مسمتی مہہ 


سر"٭ٌ۔ 


(۳۳۸) وَرْتْمَا وَصف دا الصدُي 7 جَْینا بِصَالح الْحَیِیثِ: إِذيَسِمْ 


۸"" ۹ ٔ  , ۷ص‎ 

من قولھم لیس بە بأسء وکلام یحبی بن معین یقتضي التسویة بینھما''؟ 
حیث قال: من أقول فیه ٦لا‏ باس بە؛ فھو ثقة عندي؛ ومن أقول فیه 
اضعیف) فلیس بثقة ولا یکتب حدیثہا. قَالجرات عية گنا قال 
ابن الصلاح : لیس في ھذا حکایة ذلك عن غیرہ من أھل الحدیث؛ 
فإنه نسبهە إلی نفسه خاصةء بخلاف ما ذکرہ ابن أ بيی حاتم' فإنه حکی 


عن صنیعھم . 
)١(‏ التبصرۃ والتذکرۃ: ۷/۲. 


.٠۳٤٣/١ تدریب الراويی:‎ )٢( 
علوم الحدیث: ص۱۱۱‎ )۳( 


ام 


ےپ مو رس ا ہا 
الیس بە بأس؟ کقولي ٢ثقة٥‏ حتی یلزم منە التساوي بین اللفظین؛ إنما 
قال: ہإن من قال فیه ھذا فھو ثقة٥ء‏ وللثقة مراتب؛ فالتعبیر عنہ بقولھم 
اقةا أرفع من التعبیر عنه بأنە ہلا بس بە٢ء‏ وإن اشترکا في مطلق 
الثقة''٢.‏ والل أعلمء انتھی. 

قال السخاوي: ویؤیدہ أنھم قد یطلقون الوصف بالثقة علی من 
کان مقبولّا ولو لم یکن ضابطاء فقول ابن معین هنا یتمشی عليه. 

وثُقْلا بصیغة المجھول - مما یتأید بە أن قولھم ٢اثقة؛‏ أرفع من 
قولھم ٦لا‏ بس ب٥‏ . أن الإمام عبد الرحمن بن مھدي لما روی عن 
أبيی خلدۃ خالد بن دینار؟ التابعي البصري؛ أجاب من سأل عنه 
وھو عمرو بن علي الفلاس أثقة کان أہو خلدۃ؟ فأجابہ بقوله: بل کان 
صدوقًا خیْرًا ماموناء وأما الثقة فھو سفیان الثوري وأمثالهء لو تعوناء 
أي لو تفھمون مراتب الرواة؛ ففيی ذلك تصریح بأرجحیة مرتبة الثقة من 
مرتبة الصدوقء و ہ المأمون؛ التي هي فوق مرتبة الیس بە بأس٤.‏ وکذا 
رما وصف ابن مھدي ذا الصدقء أي الصدوق الذیي وسم ستا2 
أي الموسوم بالیضعف لسوء حفظه وغلطه باصالح الحدیٹ) او ون 
مرتبه 4 لیس به بە باأس٤؛‏ إِذ یسم بفتح الیاء التحتیةء اي حین يعلُم بە بە علی 
الرواۃ بما تتمیّز بە مراتبھم ودرجاتھم . 


.۷/۲ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )١( 

(٢‏ فتح المغیث : ۰۸۱۱ء. 

(۳) خالد بن دینار أہو خلدۃ التمیمي البصري (١٥۱ھ).‏ ثقة. (تهذیب: ۸۸/۳؛ 
خلاصة تذھیب تھذیب الکمال: ص+٢٠٦).‏ 


٢۲ 


مراتب التجریح 


(۴۳۹) وََسُوَأًاتُجْریح: كََات يَضَم 
)١(۰‏ وَبَعْدھَا: لت بِالْکذْب 
)٤٤(‏ ود٥َاهبٌ‏ مَْرُرڈ: از ِب نَظَرْٴ 
)١٤٣(‏ 207 گرئ 
٣( .‏ و او بِمَرَق وَهُم 7 
)٣٤٤٣(‏ 00 لا بُسَاوِيٴ شَیْکَا؛ 
)٥٤٣( ْ‏ بلمُنگر الْحَییثِ: ار مُنَطِرِبِه 
)٤٤٣(‏ وَبَعْدَمَا فِوِمَنَال صُئتّث؛ 
(۷)فِلَيْس بَا بِالْمَین؛ بِالْقَوی 
)۳٣۸(‏ الِلضٌعْفِ مَا ہُو ٢فِیو‏ خْلْف: طعنُوا 


بے 2 
)٤٤٤(‏ هَکَلَعرافیو؛ وَكَْٴمَن تُکر 


ہے ھ ےا ۵ سرچ ۸ ۔ْ 
يَكَلبّ وَضاع) وآدجال: وَضَمْ؛ 
: َ‫ َ‫ 
واسَائِظۃ؛ء راعَالِكَ؛؛ نَاجُتییب 
سے ك۶ کیقظووہ۔ 
واسشکتواعنہ؛ بے لا بعَتَبيْر؛ 
ٌ 
7 رم 7سپب7 ُ 2 ي 
حَدیث٥)ء‏ گذا اضمِیفٌ جدا؛ 
َ‫ م3 : و۶ و 
خلیث+) واازم ہو مطرح؛ 
۱ ۱ لو 
ہو ک ۰ّ‪- تو ۲ َ‫ 
ڈے 98 ۴ 1 ۰4 
۲ > مب و کيیوےم۔۵ڈ ۰ 
(واو؛ٴ واضعفوۂ لا یحتج بہ؛ . 
ےه ہھ٭ گے رصےیە: ےم 
وافيِ ضُعُفٌ تنکر وُتعَرفث؛ 
و۶ 90-. ۶ھەہً سے ال 0 80 
بحجق بعمد ب لمَرضِيٗ 
7 ے س‫ 7 کن کو٭‌۸م 
ف؛ کذا سی حفظ لین)؛ 
ہعہھ وھ م 


۲ رو ہے 
سس 


اعلمء أَنٌّ مراتب ألفاظ الجرح” مثل مراتب التعدیل خمسة 


أُو ستة. 


وأسوأ ألفاظ التجریح ما یدل علی المبالغةء کہ:اأکذب الناس 
أو إليه المنتھی في الکذب؛ أو هو رکن الکذب؛ أو منبعه أو معدنه 
و نحو ذلك؛ مثل قولھم: فلان کذاب؛ أو یضع الحدیث: آو وضاع؛ 
ودجال؛ وضع حدیئًا. وبعدھاء أي بعد ھذہ المرتبةء مرتبة قولھم: فلان 


.)۸/۱( بپّتھا الحافظ ابن حجر بتفصیلھا في لسان المیزان:‎ )١( 


٣۳ 


متھم بالکذب أو بالوضعء وفلان ساقطء وفلان هالك؛ فاجتنب الروایة 
عنھم؛ وفلان ذاھب الحدیث؛ وفلان متروك الحدیث٠ء‏ آأو فلان فيه 
نظر؛ وفلان ۔سکتوا عنەء وھاتان العبارتان یقولھما البخاري فیمن ٹکو 
حدیلہ ولورعه قلٌ أن یقول: اور رق نعم إِنما یقزل: کب 
فلان ور ماہ بالکذب!۲. 


سو و ہی وفلان لیس بالئثقة. کویووہ و رین 
قلان ز حدیثه بصیغة الجَھوَلَ وکذا فلان ضعیف عث وفلان واو 
000 قولّا واحدًا لا تردد فیەء وفلان همء أي أمل الحدیث؛ قد 
طرخُوا حدیثه؛ وفلان ارم بەء وفلان مُطظرح وفلان لیس بشيء أو لا 
یساوي شیئاء أو لا یٔساوي فلسًا ٹم بعد ذلك مرتبة قولھم: فلان 
ضعیف؛ وکذا إن جیٹئا من أھل الحدیث في وصف الراوي بمنکر 
الحدیث أو حدیثه منکر؛ آو بلفظ مضطربه أي مضطرب الحدیث؛: 
ونلان واوء وفلان ضَتَتُوه وفلان لا یحتج بەء وبعدھاء أي بعد ھذہ 
المرتبة قولھم: فلان فیه مقالء وفلان ضعّتَ؛ بالتشدید بالبناء للمفعول؛ 
وفلان فیه أي فی حدیلہ ضعف؛ء وفلان تُنْکِر منە مرة وتثرف مرّةء وفلان 
لیس بذاكء أي بالقوي؛ وفلان لیس بالمتین أو بالقوي؛ وفلان لیس 
بحجقء وفلان لیس بِمُمدوء وفلان لیس بالمرضيء وفلان لِلضعف ما هُو 
یعني أنه لیس ببعید عن الضعف؛ وفلان فیه خلفء وفلان طعنوا فیهء 
وکذا: فلان سيء حفظ؛ وکذا: فلان لین الحدیث؛ وفلان تکلموا فیەء 
وکل من ذکر مِنْ بعد قوله: ہلا یساوي شیئّا) بحدیثہ اعثٍْر أي یعتبر 


.۳۷۱/۱ فتح المغیثٹ:‎ )١( 
٤ 


بحدیلہ. لکن قال البخاري: کل من قلت فیه: (منکر الحدیث)؛ لا بُحْتَمْ 
بەء وفي لفظ: لا تحلٗ الروایة عنہ'۶. وکذا إذا قال البخاريی: سکتوا 
عَلهء أو: فیه نظر؛ فإِنه یکون في أدنی المنازل واُردٹھاء ولکنه لطیف 
ارہ می ي التجریح . فلیعلم ذلك . 
تنبیه: اعلمء راہ الٹانی قد کلیرا آی راب ائس ایل 

عم سج لآ عق عو دیو یمج ومنھم من 

بلمّھا إلی اثني کک عی۷9. ج 

وقال الخطیب الف أعلی السازات فی التعدیل والتجریح ان 
پقال: حجةء أو: ثقةء وأدناھا أن یقال: کذاب. قال الحافظ ابن کثیر: 
تو لت ام یی صطبا جیوے ‏ یھ 
ذلك فلیراجع ئ 


یصخ تَخَمٰلَ الحدیث أو یُستحب 


رت ےس مرو 
ئیےے۔۔ 


(۰۱) ثُمٌرَری بَفة الْبْلَوغ وَمَنَع فَوْمُ مُتَا وَرّدٌ كَالمْبْطَینِ مَمْ 


.۲۳۷۳/۱ فتح المغیث:‎ )١( 

.۸. ۸. 0 وقد جعل ابن الصلاح الکلمات العی تشیر إلی الجرح‎ )٢( 
مراتبء وجعلھا العراقي علی خمسة مراتب. علوم الحدیث: 7ج التبصرۃة‎ 
.٥/٢ والتذکرۃ:‎ 

(۳) جعل ابن حجر مراتب الجرح والتعدیل اي عشر مرتیق (خطبة تقریب التھذیب؛ 
الباعث الحثیث: ص۸٤٤۱٦).‏ 

٥ الباعث الحثیث:‎ )٤( 


ْ َ""(ْ 23 و ز تتزییزت ہہ اقفا _ 
الیحث الاول: لی میق سی ملع سال 


"٦‏ وقبلواء أی أئمة الحدیثء الروایة من مسلم تحل الحدیث شف 
حال کفرہ ورواہ بعد إسلامه۔ 


وحاصلف تو سیق الم وادڈاہ بعد 
إِسلامہء فروایتہ عقیوَلة بالإجماع؛ لقبولھم روایة أبي سفیان(۷) فی قصة ۔ 
ھرقل یج ےئ وقبولھم روایة جبیر بن مطعم في 
قراءة المغرب بسورۃ الطورا“ کما في الصحیحین؛ 07-ك- 089 
جَاء آاسیرا یوم بدر منرت 
ہے تو ولو کان تَحمّلە الإسلام شرظا لاستفْیرَ ولو استفیر 
لنقل: نیل ولم ین ل“. 


: صخربن حرب بن أمیة؛ أبو سفیان (۱ھ). صحابي؛ من سادات قریش في‎ )١( 
ھ اَلاستیعاب: ۲/ ۱۱۷؛ کتاب الوفیٰات:‎ ۵٥۵ الجاعملیة. (الاصابة:‎ 
۱ .)٢٣٥ص‎ 

)٢(‏ صحیح مسلم (الجھاد؛ کتب النبي پ): ۱۰۳/۱۲؛ مسند أحمد بن حنبل: 
۱ ء؛: مکاتیب الرسول: ص١۷١۱۰.‏ ۱ 

(۳) جبیر بن مطعم بن عدي (۷٦ھ).‏ صحابي. روی لە البخاري ومسلم ٠‏ حدیئًا۔ 
(الاصابة : ۱٦٥٦/٢‏ الاستیعاب : ۱۳۱/۲ الوفیات: ص۷۰). 

)٤(‏ صحیح البخاري (التفسیر): ۱۹۲/۳؛ صحیح مسلم: بشرح النووي (الصلاة): 
٤۶ء‏ 

.٦١/٣٢ تیسیر التحریر:‎ )٥( 


وکذا تقبل روایة صبي حملا بالبناء للمفعول؛ أي أاحضر في 
مجلس العلم وسمع شیئّاء ولا یبعد ان یکون بصیغة المعلوم فحینئلِ 
یکون احَمَ ل٢‏ بمعنی تحملء ثم روی بعد البلوغ ما تحمله في صغرہ؛ 
فھو مقبول بالإجماع. ولکن قد منع قوم القَبول ھناء أي في مسألة 
الصبي خاصةء فلم یقبلوا روایة من تحمله في صباہ ور ذلك بإجماع 
الصحابة والتابعین علی قبول أحادیث صغار الصحابة وروایاتھم؛ بلا 
استفسار منھم عن الوقت الذي تحملوا فيه ما یروونە عن النبي 4چ 
فعلم أن البلوغ لیس شرظّا عند التحمٌل؛ کالسبطین أي الحسن' 
والحسین؛ سیّدا شباب ال الجنةء وکعبد اللہ بن عباس؛ وعبد اللہ بن 
الزبیرء والنعمان بن بشیر وأمثالھم؛ رضي الل تعالی عنھم*ء ممن 
تحمٌل في حال صباہء مع إحضار أھل العلم سلقًّا وخلكًا للصبیان 
مجالس العلمء ثم قبولھم ما حدّثوا بعد الحُلُمء أي بعد البلوغ. 


وحاصلہ: أَئَّه لم یزل أھل العلم یحضرون الصبیان في مجالس 
العلم والتحدیث ثم یقبلون منھم ما یحدثون بعد البلوغ'“. فلو لم تقبل 
مسموعاتھم لما کان لە فائدۃ. وفيه أنە یجوز أن یکون ذلك للتبرك 
أو للاعتیاد بالروایة بدلیل إحضارھم من لا بضبط . 


)١(‏ الحسن بن علي بن أبي طالب (٥٥ھ).‏ سبط رسول ال قلِ وریحانته. (تھذیب 
الأسماء: ١۸/۱٥۱)۔‏ 

)٢(‏ النعمان بن بشیرء ابو عبد اللہ الخزرجي (٦٤٦ھ).‏ صحابيی جلیلء ول مولود 
ولد في الأنصار بعد الھجرةء روي لە عن رسول اللہ قل ۱۱١‏ حدیًا. (الاصابة: 
۰ ٌ:ء تھذیب الأآسماء: .)٦۱۲۹/۲‏ 

(۳) فتح الباقيی: .۱٥/١‏ 

.٦٦/١ فتح الباقي:‎ )٤( 


ا30 


)()۳٣٣(‏ وَطَلَبْ الْحَدِبث في الُجشرین عنلة اَكکیزر یْرِيٌأَحَبُ جین 
)٥٣(‏ وَمُوَ الَّوِیٰ عَلَيْو اَم لالہُوفَۂ والْعَشر غي الْبَضرَ كَالْمَألُونَ 


٠‏ کم َ‫ .. پر8 ٢ھ‏ بے 
)٤۰٣(‏ وني التَّلَاثِييٌ أْل الشام مَِمَنْبَیْي تَتْيِيِاۂبِالفَهم 
)٥۰٢(‏ لَكَتبْهُبِالشّبْط رَالسَنَاغ حخَيْذيّیخ تیاغ 


(۷۸)فَالْحَنْس لِلجُنْھُوں ُمَ الْحُمّۂ تک وت وَعَفُل المَجَہ 
(م)رنوات کھئی ری ارتا :وہر رت متا 
(۴۰۹)بَل الصَوَابُ نَهْمٌُُ الْخْطَابَا ممَيٌا وَرَثُ ال جواببا 
إن الذي تقدم في مسألة سماع الصغیر کان بالنظر إلی الصحة؛ 
الاشتغال بە؟ ففيه أقوال : 
والطلب في سن العشرین بکسر النون علی لغة کما قال الشاعر: 
وماذا یبتغی الشعراء منی وقد جاوزت حد الأربعین 
عند الإمام الْئیری "ا ات جین ؛ أي آسد وقت؛ لآن فی ھذا 
الین یجتمع العقل والفھم؛ کما قال سفیان: یکمل عَقُل الغلام 
لعشرین؛ والفَھُم. قال الزبیري : وأحب أن یشتغل قبل ذلك بحفظ القرآن 
والفرائض. سر ای2 عليه رج رہ 0+020" 


)١(‏ زبیر بن أحمد أبو عبد الل الزبیري (۳۱۷ھ). فقيه شافعي۔ من احفاد زبیر بن 
العوامء (الأعلام: ٣/٤٦؛‏ تاریخ بغداد: ۷۱/۸٦؛‏ فتح المغیث: ۸/۲). 


۸ 


عندھم کالسُنَة المالوفة المأنوسة بھاء والطلب في سن الثلائین سُنَّة 
مَألوفة لأھل الشامء کما قال موسی بن إسحاق"؟: کان أھل الکوفة 
لا یخرجون أولادھم في طلب الحدیث صغارًا حتی یستکملوا عشرین 
سنة. وقال موسی بن ھارون الحمال: أھل البصرة یکتبون لعشر سنین 
وأھل الکوفة لعشرین: وأھل الشام لثلاثین٥.‏ ٰ 

والحق عدم التقیید بسن مخصوص: بل ینبغي تقییدہ أي طلب 
الحدیث بالفھم؛ لأنە المدار عليه. فگتہّه - والأولی: وکتبه - أي وینبغي 
ان یقید کتابة الحدیث بالتامل للضبط. کما قال ابن الصلاح : 
وأما الاشتغال بکتابة الحدیث وتحصیله وضبطه وتقییدہ فمن حین 
یتأھمل لذلك ویستعد لە؛ وذلك یختلف باختلاف الأشخاص ولیس 
ینحصر في سن مخصوص؟". انتھی. 

وکذا ینبغي أن یقید السماع: أي سماع الصَبّي <7 أي بحین 
ووقتٍ یصح فیه سماعه؛ وبە أي في الوقت الذي یصح فيه سماع 
الصبي نزاع بین العلماء. وھذہ المسألة هي البحث التّالث من أبحاث 
الباب . 


اختلف العلماء في أول زمان یصح فيه سماع الصغیر: 
فذھب الجمھور إلی ان أقل سن التحمل خمس سنینء وقیل: أربع 


)١(‏ موسی بن إسحاق بن عوسی الأنصاري الخطمي (۲۹۷ھ). الفقيه الشافعي. 
(شذرات الذھب: .)۲٢٦/٢‏ 


.۱۹/۲ علوم الحدیث: ص١۱۱۱ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٢( 
.۱١١ص علوم الحدیث:‎ )۳( 


۹ 


سنین. وحجتھم في ذلك ما رواہ البخاري وغیرہ من حدیث محمود بن 
الربیع”: قال 'عَقَلتُ من النبي قلله مَجّةٌ مَجّھا في وجھي من دلو 
وأنا ابن خمس سنین؟ء وبوب عليه البخاری: ستی يَصِمُ سماع 
الصغیرا''. وقیل: کان محمود إذ ذاك ابن أربع سٍنین. وھذا معنی قول 
الناظم : فالخمس للجمھور؛ أي أقل سن التحمُل خمس عند الجمھور: 
ٹم الحجة لھم في ذلك قصة محمود بن الربیع وعقل المجةء أي وعقله 
المجة التي مچُھا رسول ال قٌيُِ والمجة: إرسال الماء من الفم. وھوء 
أي محمود بن الربیع؛ في ذاك الوقت ابن خمسة من الأعوام. 
وقیل - وقائله الحافظ اہن عبد البَرٌ حیث قال -: إن محمود بن الربیع 
عقل ذلك وھو ابن اٌربعة أعوام. والصحیح أنه لیس فيەء أي في تعیین 
وقت السماع وتحدیدہ بالسن سُنَّة مُتَبَعة إذ لا یلزم من حفظ محمود 
شی قایس سی اعت ولا أن کل اأحد یمیز 
تمییز محمود في سنّه ولا أن یعقل مثل ذلك وسنە أقل من سنە. بل 
الصواب المعتبر فی صحة سماع الصغیر: فھمه الخطاباء حال کونه 
ممیّرّا ورَذُہ الجوابا؛ فإذا فھم الخطاب ورد الجواب صَمٌ سماعه وإن 
کان أقل من أربع و خمس: وإن لم یکن کذلك لم یصح سماعه وإن 
کان اکثر من خمس. 


وفي (التحریر؛ وشرحه: ھالصحیح عدم التقدیر بسن بل المناط في 


)١(‏ محمود بن الربیع بن سراقة الأنصاري (۹۹ھ). صحابي. (تھذیب الأسماء: 
۲: إسعاف المبطأً: ۹۳۰). 

(٢‏ صحیح البخاري (متی ی یصح سماع الصغیر): ۸۱: التبصرۃ والتذکرۃ: 
۲ء 


اھ 


الصٰحة الفھم والجواب؛ فمتی کان یفھم الخطاب ویرد الجواب کان 
سماعه صحیهحًا: وإن کان ابن أقل من خمس؛ وإن لم یکن کذلك 
لم یصح رزن زاد عليهاء وما ذاك إلا لا ختلاف الصبیان في فھم 
الخطاب؛ فلا یتقید فی حق الکافة بسن مخصوص؟. انتھی . 
ولا یکون ذلك في الغالب قبل بلوغ السبعةء ولذا قذّر بعضھم 
بالسبع من السنین أخذًا من قولہ قل: ەمروا الصبي بالصلاةۃ إذا بلغ سبع 
سنین)ء صَحّحَه غیر واحدء منھم البیھقي علی شرط مسلم؛ ولذا أمر 
الأولیاء بأمرھم بالصلاةۃ حین بلوغھم هذا السن. 
(۰) وَفِمل: لابْنِ عَنْيَلِ فَرَمُل .قَا[: لِحَمْس عَشرۃ النَحَمُل 
(٢١)يَجُورُ‏ لا فی هُِبھَا؛ فَعَلََُ نَال[َ: إِكَاَفَلوَمْبْتّۂ 
٣(‏ وَفِیل: مَیْ بَيْي الْحِمَار وَالْبَقَرْ مَوَّقٌ سَايغ وَمَن لَافَکَمَہ 
)۳٦٣(‏ فَالَ بو الْحَمَالء وَابْنُ الثُثْریٴٰ سح لائن اَڑَے ذِي در 
ومما یدل علی أن الاعتبار للتمییز والفھم دون السن المخصوص؛ 
أنە قیل لأحمد بن حنبل: فرجل؛ أي أن رجلا وھو یحیی بن معین؛ 
قال: لخمس عشرۃ التحمل یجوز لا في دونھا؛ أي یجوز التحمل 
ہے تا 7 
لخمس عشرۃة سنة ولا یجوز فی أقل منھاء فغلط أي فَقٌلط أحمد بن 
حنبل ھذا القول المحکي عن ابن معینء واسُْتَعَْبَه من مثل ذلك العالم 
المکین؛ وقال: بئس مذا القول؛ وقال؛ أي اأحمد بن حنبل: 


69 تیسیر التحریر: م۳ إمعان النظر : ص۲۰۷. 
)٢(‏ السنن الکبری (الصلاة): .۸٤/۳‏ 


0ھ 


بل الصواب أنە إذا عَقَلَه أي الحدیث: وَضبّطه؛ صّمٌ سماعه: 
وإلا فلا . كَدَلٌَ قول أحمد ھذا علی أن العبرة إنما هي للتمییز والفھم. 
وقیل : من بین الحمار والبقر قَوّق أي من فرق بین الحمار والبقر 
فھو سامعٌء وسماعهہ صحیح. وَمن لا یقرق بینھما فلا یقال لە إنە سَوِع 
بل یقال: إنه حَضرَ مجلس التحدیث. وقال به؛ أي بھذا القول: 
موسی بن ھارون الْحمّالء بالمھملةء جوابًا لمن سألە: متی یجوز سماع 
الصبي للحدیث؟ فقال: إذا فرق بین البقرة والدابةء وفي لفظ : بین البقرۃ 
والحمار . 

والإمام أبو بکر ابن المُقْريٴٗ" الواو للاستثناف؛ لا للعطف: 
سقرتا سی مشرھمل مال مو ترامت او امن 
بصحة السماع لابن آربع ذي دُکر بضم الذال المعجمة؛ أي صاحب 
حفظ وفھم . ۱ 

وفیه إشارة إلی تسمیع أَبي بکر ابن المُفٌري لابن اللَبّان 
الأصفھاني'' وهو ابن أربع سنین کما روي عن الخطیب قال: سمعتهہ 
یقول: حفظث القرآن ولي خمسٰ سنینء وَأَحْضِرّثٌ عند أبي بکر المقري 
ولي أربع سنینء فأرادوا أن یسمعوا لي فیما حضرت قراءتهء فقال 
بعضھم: إنه یصغر عن السماع! فقال لي ابن المقري: اقرأ اسورةۃ 


)١(‏ محمد بن إبراھیم بن عليء أبو بکر بن المُقْرِي (۳۸۱ھ)۔. عالم بالحدیث. 
لە: ہمسند أبي حنیفة؛. (الأعلام: ٥/٥۲۹؛‏ المستطرفة: ص۸۰؛ الأربعین 
حدیثًا: ص۷۲)۔ 
فقيه شافعي. (الأعلام: ٤/۱۲۱؛‏ طبقات الشافعیة: ۳/ .)۲١۷‏ 


"۲ 


الکافرون٢.‏ فقرأتھاء فقال: اقرأ ٢سورۃ‏ التکویر؛ء فقرأتّھاء فقال لي 
غیرہ: اقرأ سورة ہوالمرسلات٠+.‏ فقرأتھا ولم أغلط فیھاء فقال 
ابن المقري : سمًعوا له والعھدة عل. 
أقسام التحمٰل 

)۴٦٤(‏ أَغلَی وُجُوو الْأغْذِ مِنْدً التُنْظٌم وَهْي نُمَان: لُفْظٌ فَبْ شَیٔخ؛ ناغلَم 
)۳٦٣(‏ كِتَابًا از حِفْطّاء وَثُلْ: خَدَنَنَا سیل أَو ابر ء اٹجاتاہ 
)٥٦٣(‏ وَقُدُمَ الْحَطيبٌ أَنْيَشُولا: ‏ سَیئۓ:؛ إذلا بَثبَلُ الَاویلا 
(۷۸ وَبَنْتَمًا: حَدَنَنَا عَلَلَيي؛ ‏ مََددتا: د٥َعمَرَنا‏ أَخبَرَّي: 
)۴٦۸(‏ وَمُوَ کُذِیرٌ وَیَرِيڈُ اسْتَمْمَلَۂ وَفَيرُوَاجِدِلِمَا قَاْعَتَلۂ 
)۲٦۹(‏ ین لَنْظِ شَیْج؛ وَبَعْدَاُتَلا: ٣نب‏ نَبّاتَءٴ رَتْنَلا 

اعلم أنَ أقسام تحمل الحدیث وأخذہ عن المشایخ عدیدۃ؛ 
بعضُپا أَرفِم من تعن واعلی وجوہ الأخذ للحدیث والتحمل عن 
الشیخ عند المعظم من المحدثین. وھي أي تلك الطرق: ثمانِ - وھذہ 
الحملة معترضۂ بین المبتدا والخبر ‏ أي اأعلی وجوہ الأخذ وأرفع 
اأقسامه إنما ھو: سماع لفظ الشیخ؛ بأن یقرأً الشیخ من مرویاته 
بأسانیدہ من حفظه أُو کتابهہ ویسمعهہ تلمیذہ. فناعلم ذلك: سواء عَأَك 
الشیخ إملاء آو کتابًا آر حفظًا أي من کتابه أو من حفظه . 


۔۲٢/٢ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )١( 
٣ 


وحاصله: ان أرفع أقسام التحمُل وأعلی وجوہ الأخذ عند جماھیر 
المحدثین هو سماع لفظ الشیخ . 

وَقلْ عند الأداء لما سمعتّہ من لفظ الشیخ: حدثنا فلانء أو سمعت 
فلاناء آو اخبرناء أو أنبانا فلان. وقَاُمَ الخطیب أن یقولا سمعت إِذ 
لا یقبل التاویلا؛ لأن لفظ (سمعت) صریح في المعنی. وبعدھا في 
الرتبة: حدثناء وحدثني؛ لآن لفظ اسمعت)٠‏ لا یستعمل إِلا فیما سُمع؛ 
ولا یکاد أحد یقول (سمعت٠‏ في الإاجازة أو المکاتبةء أو في تدلیس 
ما لم یسمعه؛ بخلاف (حدثنا؛؛ فإنه قد استعمله بعض أھل العلم في 
الإاجازةء وروي عن الحسن أنە قال: حدثنا أبو ھریرةء وتاول احَدَّٹث 
مل المدینة والحسن بھاه إلا أنه لم یسمع شیگا. وقال ابن القطان"٢:‏ 
ہے سی ہے ےس یہ ری ہو سے ہی 
الذي یقتله الدجال فیقول: ‏ أنت الدجال الذي حدثنا بہ رسول الل گا 
ومعلوم أن ذلك الرجل متأخر المیقات؛ أي فیکون المراد حدث أمته 
وھو منھمء لکن قال معمر: إنه الخضر فحینثلِ لا مائع من سماعہ'. 

قال الخطیب : وبعد ذا أخبرنا أخبرني؛ وھو؛ أي الأداء بصیغة 
(اأخبرنا) و(أخبرني؛ کثیر الاستعمالء ویزید بن ھارون'" استعمله في 


)١(‏ علی بن محمد عبد الملك:؛ أبو الحسن بن القطان (۸٢٦ھ).‏ من حفُاظ 
الحدیث. من تصانیفه: ةبیان الوھم والإیھام الواقعین في کتاب الأحکام٢.‏ 
(الأعلام : ٤/۳۳۱؛‏ المستطرفة: ص١١۱٦‏ شذرات: .)۱۲۸/٥‏ 

.۹/۲ تدریب الراوي:‎ )٢( 

(۳) یزید بن ھارونء أبو خالد الواسطي (٢٠۲ھ).‏ أحد الأعلام الحفاظء کان یحفظ 
)۲٥٢٥٠٢٦٢(‏ إسنادٍ. (تھهذیب: .)۳٦٦/۱۱‏ 


٤ 


ذلك؛ وکذلك استعمله غیر واحد من أھل العلم لما قد حمله؛ أي 
سمعهہ من لفظ شیخه. 

وحاصلە: أن الأداء بصیغة ۸ أخبرنا؛ و( أخبرني) کثیر الاستعمال 
فیما سمعه من لفظ الشیخء حتی إن جماعة من أھل العلم لا یکادون 
یستعملون فیما سمعوہ من لفظ الشیخ غیر أخبرنا وأخبرني؛ منھم 
حماد بن سلمة وعبد اللہ بن المبارك وإسحاق بن راھویه وغیرھم٭"؟. 


قال ابن الصلاح: وکان ھذا کله قبل أن یشیع تخصیص ١‏ اأخبرنا) 
ہما قریء علی الشیخ". 
وبعدہ تلا: اَنْانا رَنَّانتا بالتشدید  .:+..0‏ المجھول سر 


من التقلیلء أي قلل استعماله في ما یسمع من لفظ الشیخ؛ ولکن کان 
ھذا قبل أن یشتھر استعماله في الإجازۃ. 


اعلم نہ لا خلاف بینھم فی أن التحدیث والاخبار؛ والاإنباء 
سواء لغةًء ویشھد لە قوله تعالی : ه٭َوٍَز غُرّت أَخَْارَعا 4ء وقوله 
تعالی : ٭اولا سنشك مل خر چا وقوله : : الما کاھا بی قَالتَ مَن 
لی: ولا بَْشك نل بر4“ وقوله تعالی: الما باھا بی قَالت مَنْ 


با ما کال تب ای الک4“ ویدل عليه اخعلاف تعبیر رواة 
الحدیث من الصحابة في قصة امتحان النبي قٍ فقد أخرج البخاري في 


.۹/۲ تدریب الراويی:‎ )١( 
.۱۲١ص علوم الحدیث:‎ )٢( 
۔٤ سررۃ الزلزلة: الایة‎ )۳( 
.٤ سورۃ فاطر: الاأیة‎ )٤( 

.۳ سورۃ التحریم: الاآیة‎ )٥( 


ء٥‎ 


کتاب (العلم؛: عن ابن عمر ‏ ان رسول ا لق قال: (إن من الشجر 
شجرة لا یسقط ورقھاء وإنھا مثل المسلم؛ فحدثوني ما مي؟)ء فوقع 
الناس في شجر البوادي؛ قال عبد اللہ بن عمر: ووقع في نفسي أنھا 
النخلةء فاستحییت؛ ثمٌ قالوا: حدثنا ما هي یا رسول الش؟ قال: هي 
النخلة”. وفي روایة نافع عند البخاري في التفسیر ٥اٌخبروني)‏ مکان 
احدثوني؟ء وفي روایة عند الإسماعیلي فأَنبثوني٤ء‏ وفي روایة في کتاب 
ہالعلم؛ عند البخاري فقالوا: ٥اُخبرناء‏ موضع قالوا: ہحدثنا؛. فدلّ ذلك 
علی أنٌ التحدیث والإخبار والإنباء عندھم سواء. وھذا لا خلاف فیه 
عند اٌھل العلم بالنسبة إلی اللغة. 


وأما بالنسبة إلی الاصطلاح ففيه خلاف: فمنھم من استمر علی 
أصل اللغةء وھذا رأي الزھري ومالك؛ وابن عیینةء ویحیی القطان: 
واکٹر الحجازیین والکوفیین؛ وعليه استمر عمل المغاربةء ورمٌّحه 
ابن الحاجب' فيی مختصرہہ ونقل الحاکم أنە مذھب الائمة الأربعة 
ومال إليه الطحاوي . 


وقال آخرون بالتفرقة بین الصیغ بحسب افتراق التحمل؛ فلما 
سمعه من لفظ الشیخ : لاسمعت ا و (احدثنا؛) ولما قرأء علی الشیخ 
اخبرنا)ء والأحوط الإفصاح بصورۃ الواقع؛ فیقول إن کان قرأ: ٭قرأتُ 


.۲٢/١ صحیح البخاري (العلم):‎ )١( 

(۲) عثمان بن عمر بن أبي بکر؛ جمال الدین ابن الحاجب [(٦٦٢ھ).‏ فقيه مالكي. 
من تصانیفه: ہمختصر الفقه٠.‏ (مفتاح السعادة: ۱۱۷/۱؛ الطالع السعید: 
ص۱۸۸ وفیات الأعیان: .)٦٦٤ /٢‏ 


اہو 


علی فلان؛ أو ٦‏ أخبرنا بقراءتي عليه؛ء وإن .کان سمع: ہقریء علی فلان4 
وأنا اأُسمع؛ أو اخبرنا فلان قراءۃ عليه وأنا أاسمع؛ وأنباناء وتبّانا 
بالتشدید للاإجازۃ التي یشافه بھا الشیخ من یجیزہہ وھذا مذعب 
ابن جریجء والأوزاعيء وابن وھب؛ وجمھور أھل المشرق. ثم أحدث 
اتباعھم تفصیلًا آخر؛ فمن سمع وحدہ من لفظ الشیخ أفرد فقال: 
(حدثنياء ومن سمع مع غیرہ جمیع فقال: احنثنا)ء ومن قرأً بنفسه 
علی الشیخ آفرد فقال: (أخبرنی٤ء‏ ومن سمع بقراءة غیرہء جِمَع؛ فقال: 
[اخبرنا؛. وکل ھذا مستحسن ولیس بواجب عندھمء وإنما أرادوا التمییز 
بین أحوال التحملء وظن بعضھم أن ذلك علی سبیل الوجوب ء فتکلفوا 
في الاحتجاج لە وعليه بما لا طائل تحته. نعم یلزم المتأآخرین رعایة 
الاصطلاح لکونه کالحقیقة الہرفیة لثلا یلزم الخلط. کذا في (الفتح؟ 
و فالؤرشاد8“. 


وفيی کتاب وا نا0 فيی دالباب اتا منەء للفقیهە المحدث ا 
اللیٹ نصر السيرتتدقا ” من فقھاء الحنفیةء مؤلف اتنبيه الغافلین؟ 
وغیرہ: اختلف الناس في روایة الحدیث لو قال مکان ٭حدثنا٤:‏ 
(اأخبرناٴء أو مکان (أخبرناء: ٭حدثنا؛ء هل یجوز أم ل۷؟ 

فقال بعض أصحاب الحدیث : إذا قرأت الحدیث علی محدث؛ 
فاردت أن تروي عنە ینبغي أن تقول: ٦‏ أخبرنا فلان٤ء‏ ولو کان المحدث 


)0( فتح الباری: ۷۱ء إرشاد المُاري : ۸۱.۔ 
(۲) نصر بن محمد بن أحمد: ابو اللیثٹ السمرقندي (۳۷۳ھ). علامة من آئمة 
الحنفیة . (الأعلام : ۸/ ۱۲۷ الفوائد البھیة: ص٢٢۲٤).‏ 


۷ء 


قرأ عليك فقل: ٭حدثنا؛؛ وقال أآکثر أھل العلم : کلاھما سواء؛ وبە 
ناخذ. وقد روي عن أبي یوسف القاضي: إذا قرأت علی فقيه أو فقيه 
قرأ عليك؛ فإن شثت قلت: (حدثنا؛؛ وإن شثت فقل : ٭اخبرنا؛؛ 
کلاھما یجوز؛ وإن ششت قلت : اسمعته من فلان٢.‏ وروي عن أبي مطیع 
أنه قال: سأالت أبا حنیفة فقلت لە: أقول ٭حدثنا؛ أو أقول ‏ أخبرناء؟ 
قال: إن شثت قلت (حدثنا؛)ء وإن شثت قلت ١‏ أخبرنا؛. وروی عن 
۴ا إِن شعۃ شثتم قلتم احدثنا)؛ وإن شثتم قلتم 
(اأخبرنا١ء‏ وإن شتۃ دس فا کا فان قال المحدث : أجزت لك أن 
تحدث عني؛ فلا یجوز لك أن تقول: ٭حدثنا؛ ولا ٭أخبرنا؛ء وجاز أن 
تقول: ‏ أجازني فلان؛''. انتھی. 

(۳۷۰) وَنَوْر لَه: ىَالَلَنَا:ٴ رَنَحخْوْمَا گتوب: حَنَنَنَاءٴ نکی 
(۷۱) الْفَالِےُْ اسْبَنمَانھَا مُذَاکَرَۂ وَمُونَھَا: َالَ؛ بِلا مُجَارَر 
(۷۷۱) وَمْي عَلَی السمَاع ان در اللقِيْ ا ِیِمَا مَنْ عَرَثُوهُ ني المُضِیٔ 
(۷۴) أَنْ لا يَقُولَ دا لِتَبْرمَا سَیغ بَْهُکُحَمّاج:؛ وَلَکِئ بَنلٹَیغ 
)۳۷۶٣٢(‏ ُمُومُهُ مِنْد الْكَطیب؛ وَفَصَر علی الّیْبنا الوَضْفِ أَشْتَھَرْ 

وقولهء أي قول الراوي: قال لنا فلانء ونحوھا مثل : قال لي؛ 
وذکر لناء وذکر لي کقوله: (حدثنا؛ في حکم الاتصال؛ لکنھا الغالب 
استعمالھا مذاکرة؛ أي غالب استعمال ھذا اللفظ فیما سمع علی سبیل 
المذاکرة؛ لا علی سبیل التحدیث . ومن ھذا الباب : قول البخاري في 


.٦٠٤ ٣ص بستان العارفین:‎ )١( 


مواضع من صحیحه: قال لنا فلان . فالبخاري إِنما یأتي بھذا اللفظ إذا 
کان المتن لیس علی شرطہ؛ کما حققه الحافظ في الفتح باستقراء 
استعمالات البخاري . فافھم ذلك واحفظە. 

ودونھا في الرتبة: ہقال؛ بلا مُجَارَرَة أي بدون ذکر الجار 
والمجرور. وحاصلە: أن قول الراوي بدون ذکر لناء أحطٌ رتبة من قوله 
قال لنا٤ء‏ بذکر الجار والمجرور. ْ 

وھي مع ذلك محمولة علی السماع إن یدر اللقي؛ أي إذا ثبت 
اللقاء والسلامة من التدلیسء لا سیما من عرفوہ؛ أي أھل الحدیث؛ في 
المضي؛ أي فیما مضی؛ أن لا بقول ذاء أي لفظ ہقال) لغیر ما سمع 
من أي من شیخه. وحاصلە: أنه محمول علی السماع والاتصال؛ 
لا سیما من عرف من حالە أنه لا یستعمل ھذا اللفظء إلا فیما سمع من 
شیخە کحجّاج بن محمد الأعور” فإنه روی کتب ابن جریج بلفظ 
قال ابن جریج؛ فحملھا الناس عنه واحتجوا بھاء وقال شعبة: لأن أزني 
أحب إِليٗ من أن أقول قال فلان ولم أسمعه منه ولکن یمتنع عمومه؛ 
أي عموم ھذا الحکم عند الخطیب. وإنما قصر الخطیب ذاك الحکم 
علی الراوي الذي عرف بهذا الوصف واشتھر بە. 

وبالجملة: أُن الخطیب قد خص الحکم بالاتصال والسماع؛ بمن 
عرف من عادته مثل ذلكء بخلاف من لا یعرف بذلك فإنه لا یحمله 
علی السماع . 


(١)‏ حجاج بن الاعورء ابو محمد |! لہمصیصي (٢٣٥ھ).‏ أحد الثقات. (میزان: 
١۸4۱ء‏ تھذیب: .)٦٠٠/٢‏ 


ہہ 


الثانی: القراءة علی الشیخ 

(۳۷۵) ثُمٌَاليَراءۂ الََیْ تَعَتَی مُعَْمُھُم عَرْضٌاء سوا تَرَأَتَهَا 
(۳۷۷) مِن حِفْظ از کِتَاب ا سَيِعْنًا ‏ وَالشِیْمُ عَافِكٌ لِمَا مَرَشْتًا 
(۷۷) آو لا وَلَکِن أَصْلَۂ بُنمِکگَۂُ بنَنْمِوِأزْبِفَننمِعُۂ 
(۷۸) ثُلۓ: گنا إِنْ یئڈیئن سَیغ بَحْنَُْتَم اَیمَاع ئائئیغ 

والقسم الثاني من أقسام التحمل القراءة علی الشیخ. 

ویسمبھا آکٹر المحدثین عرضاء من حیث إن القاري یعرض علی 
الشیخ ما یقرأہ کما یْعْرَضٌْ القرآن علی المقریء“۲ء سواء قرأً هو أم غیرہ 
وھو یسمع؛ وسواء قرأً من کتاب أو من حفظ؛ وسواء کان الشیخ 
یحفظه أم لاء إذا کان یمسك أصله هو أو ثقة غیرہ. 

وھذا معنی قول الناظم: ثم یلي السماع من الشیخ رتبةً: القراءة 
علی الشیخ التي نعتھاء أي سمّاھا معظمھم أي معظم المحدثین 
عرضًاء بمعنی: أن القاریء یعرض الأحادیث علی الشیخ؛ سوا بفتح 
السین؛ والقصر للضرورةء قرأتھاء أي سواء قرأت الأحادیث بنفسك 
علی الشیخ؛ من حفظ أو من کتاب؛ سواء کان ذلك الکتاب لك 
و للشیخ أو للغیں أو سمعتاء أي وسواء سمعت الأحادیث بقراءة 
غیرك من کتاب أو حفظ والشیخ؛ والحال أن الشیخ في حال التحدیث 
حافظ لما عرضتاء أي حافظ لما عرضته عليه أو ما عرضه غیرك عليه 
أو لا یحفظ ما عرض عليه ولکن أصله یمسکه بنفسهہ أو ثقة غیرہ 


.٠٣/۲ فنتح الباقی:‎ )١( 


یھ 


ممسکە؛ أي یمسکھ. وحاصله: أن الشیخ إِن لم یکن حافطًّا لما عرض 
وقریء عليهء فیجب أن یمسك أصله هو بنفسە أو ثقة غیرہ. 

قلت: وکذا الحکم إن کان ثقة ممن سمع؛ أي من السامعین 
یحفظه؛ أي یحفظ الأصل مع استماع؛ فاقتنع بذلك وإن لم یذکرہ 
ابن الصلاح. وحاصلہ: أنە إذا کان ثقة ضابط من السامعین؛ 
یحفظ ماقریء وھو مستمع غیر غافل؟ فذلك کافی فی صحة 
الروایة''٢.‏ 
(۲۷۹) وَاَجنَُ فا کر و مس وَہَمَا اعْکَدُوا 
(۸۰) وَالْكْلْٹ فِيھَا: مَلِ تُسَاريٰ الأولا آز نر آَزْنَزْئ٭؟ نَنْبلا 
(۳۸۱) عَنْ مَالك وَصُحْبهِ صَخو وَنْمْظٌم ُوفَة وَانْحِجَاز أَمْلِالْحَرَ 


(۲۸۲) مَم البْخَارِيٗ: مُمَا ببًّانِ وط ا سب اتا 


(۳) قَذ رَجُعَا الْعَرْضَ, وَعکُ أَصَغْ رَمْلٌاَمْلِ الشرق نَخوَهُجَتَخْ 

را را اعد أي علی الأخذ بھاء أي الروایة عرضّاء واتفقوا 
علی جواز الروایة بھاء وقد عقد البخاري في صحیح بابّا لذلكء واحتج 
بحدیث ضمام بن ثعلبة'' أنه قال للنبي گل : داللہ ےئ الحدیث. 
فھذہ قراءةۃ علی النبي 2 پچ اأُخبرہ ضمام قومه فاجازو(؟ . وقاس مالك 


(0١)‏ والروایة عن الشیخ قراء٤ٗ‏ عَليه یه روایة صحیحة بلا خلافيِ في جمیع ذلك؛ 
لا ما حکي عن بعض من لا یعتد بەء کما قال النووي: وممن خالف في ذلك 
وکیع؛ فإنه قال: ہما اأخذت حدیتًا عرضّا قط٢.‏ (الباعث الحثیث: ص١١٦).‏ 

(۲) ضمام بن ثعلبة السعدي. صحابي . (الإصابة: .٦٦٦٦/٥‏ 

(۳) فتح المغیث: ۲/٣۳؛‏ صحیح البخاري (العلم): .۲۲/١‏ 


لم 


قراءة الحدیث علی قراءة القرآنء وقد سٹل عن الکتب التي تعرض عليه: 
أیقول الرجل : حدثني؟ قال: نعمء کذلك القرآنء ألیس الرجل یقرأً 
علی الرجل فیقول: أقرأني فلان“'! وکان یأبی أشد الإباء علی من یقول 
الا یجزیە إلا السماع من لفظ الشیخ٢ء‏ ویقول: کیف لا یجزیك ھذا في 
الحدیث؛ ویجزیك في القرآن'؟! وردوا نقل الخلاف المحکي عن 


ہے 
َ‫ 


أبي عاصم النبیل!' وغیرو من بعضِ أھل العراق مِمّنْ کان یشّدد ولا یعتد 
إلا بما سمع من لفظ الشیخ؛ وبه أي وبھذا الخلاف ما اعتڈُواء 
أي لم یعتبروا بە بل عملوا بخلافه. 

ومحصل الکلام: ان الروایة بالعرض والقراء علی الشیخ صحیحة 
بالإاجماع؛ خلافًا لبعض من لا یعتد بخلافهء وإنما اختلفوا في أن 
القراءۃ علی الشیخ؛ هل هي مثل السماع من لفظ الشیخ؛ في 
المرتبة أو فوقەء أو دونە؟؟ فنقل عن مالك وأصحابه وعلماء الکوفة 
والحرمین أنھما سواء ونقل عن أبي حنیفة وابن أبي ذئب“ 
ترجیح القراءة علی الشیخء علی السماع من لفظ الشیخ. والراجح عند 
المحدثین : هو ترجیح السماع من لفظ الشیخ؛ وھو مذھب جمھور . 
فلا التری: 


.٥٤/١ تدریب الراوي:‎ )١( 

.۲۹/۲ فتح المغیث:‎ )٢( 

(۳) ضحاك بن مخلد الشیباني: أبو عاصم النیل البصري (۱۱ھ). ثقة. (میزان: 
٢۰۶۲ء‏ تھذیب: .))٥٥١/٤‏ 

)٤(‏ محمد بن عبد الرحمن بن المغیرۃ بن الحارث بن أبی ذئب (۸٥۱ھ).‏ أحد 
الأعلام الثقات. (الطبقات الکبری لابن سعدہ القسم المتمم بتحقیق زیاد 
منصور: ٤٤١٦)؛‏ تھذیب: ۳/۹٣۳؛‏ میزان: ۳| .)٦٦٦‏ 


مھ 


وھذا توضیح ما أفادہ الناظم بقولە وَالْحْلْفك٠‏ أاي: ولکن 
الاختلاف بینھم فیھاء أي في أن القراءة علی الشیخ هھل هي تساوي 
الو الاو وھو السماع من لفظ الشیخ؟ او مي دُوْنَهُ او فَوْقَه ني 
الرتبة؟ فَتقْل بصیغة المجھول عن مالك بن أآنس وصحجبه أي أصحابہ؛ 
بل وأشیاخه کالزمري؛ ومعظم علماء الکوفة والحجاز أھل الحرم 
کابن عیینة مع البخاري: ھما في الصحة والقوۃ سِيّانِء أي متساویان. 

وأما ابن أبي ذئب مع الإمام أبي حنیفة النعمان رضي اللہ عنه فقد 
رجحا العرض علی السماعء فروی السلیماني من حدیث الحسن بن زیاد 
قال: کان أبو حنیفة یقول قراءتك علی المحدث أثبت وأوکد من قراءته 
عليك؛ إنە إذا قرأً عليك فإنما یقرأً علی ما في الصحیفة؛ وإِذا قرأات 
عليه فقال: ٢حَدّث‏ عَتّیْ ما قَرَأتَ؛ فھو تاکید”'. وقیل: إن الذي قاله 
آبو حنیفة إإنما هو فیما إذا کان الشیخ یحدث من کتاب؛ أما حیث حَدّكٌ 
من حفظہه فلا . کذا في فتح المفیث". 


وفي اتحریر الأصول؛ وشرحه: إن الإمام أبا حنیفة رَجٌّح القراءة 
علی الشیخ علی قراءة الشیخ من کتاب؛ وروي عنە أنھما متساویان: 
ففي دالنوازل) روی نصیر عن خلف عن أبي سعد الصغاني قال: 
سمعت آأبا حنیفة وسفیان یقولان: ٦القراءة‏ علی العالم والسماع منە 


.٠۰/۲ فتح المغیث:‎ )١( 

.۳۲/۲ فتح المغیث:‎ )٢( 

(۳) محمد بن میسر ہو سعد الصاغاني؛ البلخي الضریر. قال البخاری: فیه 
اضطراب . (کتاب الکنی والأسماء: ص٦۱۸؛‏ تھذیب: ۹/٤۸٦؛‏ میزان: 
٤‏ 


ریہ 


سواء)ء وهو محکي عن مالك وأصحابه؛ ومعظم علماء الحجاز 
والکوفةء والشافعي؛ والبخاري؛ فلو حدث الشیخ من حفظه تَرَجٌّمَ علی 
قراءة القاریء عليہ!''۶. انتھی ملخصّا. 

وعکسە أي ترجیح السماع علی العرض: أَصَخٌ واشھر. وَجْلُ 
أي معظم أھل الشرق نحوہ جنح:؛ أي مال إليهء واحتجوا بقراءة 
رسول الل گل علی الصحابة دون قراءتھم عليهء فالشیخ حینثلِ خلیفة 
رسول اللہ قلظ وسلْرو إلی أُمتهء والأخذ من کالأخذ منه صلوات اللہ 
وسلامه عليه. والجواب عنه خارج عن محل النزاع؛ فإنه ثمة لا یمکن 
القراءة من الصحابةء فإن ما یوحی إليه ہل لا یمکن المعرفة بە من غیر 
[خبارہء بخلاف ما نحن فیەء فالفرق واضحء ولا یخفی أن محل النزاع 
هو أن یروي الراوي أي الشیخ عن رسول ال قٌلء لا أن یروي نفس 
رسول اللہ گا ۔ 


۶ 
1م‎ 
٤ 


ٌ۔ 


)۸٤(‏ وَجْوِڈُوأ فید: فَرَأَتٌ َو ثرِيْ؛ مغ ىَان اَنْمَمْ 
(۴۸۰) بِمَا تَضًی ني أَوّلٍ مُقَبّدَ ُفَيّنا تَِرَائَعَلَبْی عئی تُنيِتا 
(۳۸۲) ا اَنْشَدَنَا فِرَاء٤عَلَبْو؛؛‏ لا سَینۓ؛ لیژ بَنْشُھُم قَدْ عَلَ 
(۷۸) وَمُظلَیْ اَلنَحْییبِ وَالإخْبَارِ مَتَمَُامْمَۂ هر المیعتار 
(۳۸۸) وَالتّسَائِیٔ وَالتَمِیِيْ بَخْيیّی وَابْمُ اَلِمْيَارَثِ الْکَیِيے سَٹیّا 
(۸۹) وَدَهَبَ الّْمْرِیٔ 0 َتسا حا ي1 تاد 


ٗر۶ َ‫ 


(۴۹۰) وَمُمْمُ الْکَوفَة وَأَلْحِجَازِ مََم الْبْخَارِيٗإلَی الْجَوَازِ 


.۹۱/۳ تیسیر التحریر:‎ )١( 
٦٢٤ 


تر پٹ رہ 


(۹۱) وَابْیْ مُرَبْج وَکَنا الْأَزرَامِي َع ان وَمپ وَالْإمام اشَافْعي 
(۷ وَُسْیے رَمْ اَل الشَْقِ نَا جَرژُرا ٥اَغيَرت‏ بِلنَْقِ 
( وَقَذ عَوَاۂ صَاحبُ الإنْصَاف+ لِلتَمَایِيٰ ین غَبْرِنًا جِلائ 
(۳۹۰) وَالْأَکْتَرِييٌء وَمُوَالَّذِيْأَنْعَھَر نشتا تَا إأئی ان الأئَر 

لما فرغ من بیان القراءۃ علی الشیخ وحکمھاء ء راد أن یبیٰن 
العبارات التي يْعَبّر بھا عن القراءۃ علی الشیخ عند الروایة بھاء فقال: 
وجُودُوْا فی أيی: رأي مل الحدیث اأجود العبارات وأسلمھاء فيی اأُداء 
ما سمع کذلك: أن یقول: قرأت علی الشیخ؛ آو: قریۂ عليه؛ مع 
قوله: وأنا أسمعء فاقر بەء وھذا سائغ بغیر إشکال. 

ٹم یلي ذلك عبارات السماع مقیدة بالقراءةء مثل أن یقول: 
حدثنا فلان بقراءتيء و بقراءة عليهء وکذلك : أنباناء وأخبرٹا قراءة 
عليه وأنا أسمع. وھذا معنی قولہ: ثم عَبْرْ أنت أَيھا المحدث عن ذلكء 
بما مضی في ول الأقسامء أي عَیٔر عن ذلك بحدثنا وأخبرنا ولگن 
لا مطلقًّاء بل مقیّدًا ذلك بقولك: قراءة عليهء مثل أن تقول: حدثنا 
أو أخبرنا فلان قراءة عَليهء حتی لو کنت منشدا نظمًا بقراءتك أو بقراءة 
غیركء فقل: آنشدنا فلان قراءة عليه. ولا یحل لك أن تستعمل صیغة 
سمعت فلانّاء فإنھم لم یجوزوھا في العرض؛ لأنھا صریحة في السماع 
من لفظ الشیخ ؛ لکن بعضهم کالسفیانین ومالك'”' قد عَلّلا استعمال 
صیغة السماع في العرض. 


.۳۳/۲ فتح الباقيی:‎ )١( 
٦۲٠ 


ٹم اعلم أنہ لا خلاف في جواز 9 حدثناہٴ ودأخبرناء واسمعت) في 
قراءة الشیخ علی الطالب مطلفًاء وفي قراءة الطالب علی الشیخ مقیداء 
مثل أن یقول: حدثنا أو اخبرنا بقراءتی أو قراءة عليه. 


وأما إطلاق ٦حدثنا)‏ ودأخبرنا؛ في القراءۃ علی الشیخ من غیر تقیید 
باقراءتي؟ أو ہقراءة عليه؛ فقد اختلفوا فیه علی مذاھمب: 

المذھب الأول: المنع مطلفًا کما ذھب إليه أحمد وابن المبارك 
وخلق کثیر من أُصحاب الحدیث . 

والثاني : الجواز مطلقًاء وھو مذھب أصحابنا الحنفیةء والٹوری: 
وابن عیینةء والزھریي: ومالك: والبخاري؛ ویحیی بن سعید القطان؛ 
ومعظم الکوفیین والحجازیین؛ کما فيی شرح التحریر؛ لابن أمیر حاج۷. 


وقال السیوطي : وھو مذھب أبي حنیيمّة؛ وصاحبيه؛ والنضر بن 


ارت ویزید بن هارون؛ وأبي عاصم النبیل ووھب بن چر٢‏ 


وثعلب!“ والطحاوي والْت فيە جزگا وا نعیم الأصبھاني وحکاہ 
عیاض عن الاکثرین وھو روایة عن اأحمدا“. انتھی . 


.۲۸۰۸ /۲ التقریر:‎ ١( 

)٢(‏ النضر بن شمیلء أبو الحسن المازني (۲۰۳ھ). الإمام في اللغة والعربیة. لە 
کتاب في فغریب الحدیث٤.‏ (الأعلام: ۳۳/۸؛ تھذیب الأسماء: .)۱٢٦/١‏ 

۳( وهب بن جریر بن حازم آبو العباس البصري (٢۲۰ھ).‏ ثقة. (تھنذیب: 
۱ء مزان: .)۳۰۰٣/٤‏ 

)٤(‏ أحمد بن یحیی؛ آبو العباس ثعلب (۲۹۱ھ). کان راویة للشعر. (الأعلام: 
۸۱ء کطبقات الحنابلة : ۸۳/۱). 

.۔٦٦/١ تدریب الراويی:‎ )٥( 


٢ 


والٹالٹ : أنه یجوز إطلاق ٥‏ اأخبرنا) ولا یجوز إطلاق هحدثنا١؛‏ 
وھو مذھب الشافعي وأصحابه ومسلم بن الحجاج؛ وجمھور أھل 
الشرقء وقیل : إنە مذھب آکثر المحدثین. ۱ 

فإذا تَمَهّدَ هذا فلنشتغل بشرح کلام المصنف فنتقول : 

ومطلق التحدیث والإخبارء أي إطلاق حدثنا وأخبرنا من غیر تقیید 
فی العرض والقراءة علی الشیخ منعه أحمد بن حنبل ذو المقدار أي 
جلیل الشأن في علم الحدیث؛ والنسائي والتمیمي وھو یحبی بن یحییء 
وعبد اللہ بن المبارك الحمید سعیاء أي سَعْيّهء وذھب الزھري ویحبی بن 
سعید القطان؛ ومالك وبعدہ سفیان الثوريی؛ - قال السخاوي: 
وأبو حنیفة في أحد قوليه وصاحباہ''' ومعظم أھل الکوفة 
والحجاز مع البخاري کلھم ذھبوا إلی الجواز لعدم الفرق بین الصیغتین 

وأما عبد الملك بن جریج وکذا الأوزاعي مع الإمام أبيی حنیفة في 
أحد قوليه؛ وعبد الل بن وھب'' والإمام الشافعي ومسلم صاحب 
الصحیح وَجْلء أي معظم أھل الشرق فقد جوٌّزوا إطلاق اأخبرناء دون 
حدثنا للفرق؛ أي لیحصل الفرق بین النوعین؛ وقد عَرّاہ - أي القول 
بالفرق - التمیميی صاحب کتاب ةالإنصاف٤ء‏ للنسائي من غیر ما خلاف؛ 
أي من غیر حکایة خلافه عنهء وکأنه لم یستحضر ما تقدم عنه مما هو 


. ۶(۲ فتح المغیث:‎ )١( 
عبد الل بن وھب بن مسلم الفھري؛ أبو محمد (۱۹۷ھ). فقيه. صحب الإمام‎ )٢( 
.)٦٥٦۲١ص مالك رحمه اللہ عشرین سنة. (الأعلام : ٤ء: الوفیات:‎ 


٦۷ 


أُشھر من ھذاء وقد عَرّاہ أیضًا إلی الأکٹرین وھو الذي اشتھر مصطلحًاء 
أي من جھة الاصطلاح لأھله أھل الائر أي أھل القراءة. 

(۳۹۰) وَبض مَنْ تال با أَمَاءا فِرَاء٤َاَلصُجچیۓ:‏ حَتّی مَاءا 
(۲۹۰) ني قُلْ مَئن َابلا: ٥َمبرگاء ‏ إِذکان نَا( آزلا: حَلَنَک؛ 
۷۸) قُلّثُ: وَذَا رَأيْ الَذِينَ اشْفَرظوا إِمَاءۃ الإ ناد وَمْوَشَئَئظ 


وبعض من قال بھذاء أي الفرق بین الصیغتین ۔ وھو أبو حاتم 
محمد بن یعقوب الھروي!'' - أعاد قراءة الصحیح للبخاري؛ فإنه قرأً 
صحیح البخاري علی بعض الشیوخ عن الفربري؛ وکان یقول لە في کل 
حدیث : احدثکم الفربري)ء فلما فرغ من الکتاب سمع الشیخ یذکر أنہ 
إنما سمع الکتاب من الفربري قراءة عليهء فأعاد قراءة الکتاب کلە؛ 
وقال لە فيی جمیعه: ٥‏ أخب رکم الفربري٥.‏ 

والحاصل : أنه لم یعتدٌ بھذہ القراءة حتی عادء أي حتی رَجَمَ ني 
کل مثْن قائلا لَهُ احُبَرَكُ الفربريء إذ کان قال لە أوّلا حدلك الفربري؛ 
فکان أبو حاتم یظن أنە سمعه من الفربري لفطّاء فلما ظھر أنە أخذ من 
الغربري قراءة عليه؛ أعاد قراءة البخاری حتی ضرّح بالإإ حبّارِ بَدل 
الَّحْدِیْثِ. قلتُ: ودًا رأي الذينَ اشْتَرَظُوا إعادة الإسناد فی کل حدیث؛ 
وإلا لکان لە ان یکتفي بقوله أخبرکم الفربري بجمیع صحیح البخاري؛ 
من غیر إعادة لقراءة الکتاب؛ ولا تکریر للصیغة فی کل حدیث؛ وھو 


)١(‏ محمد بن یعشوب)ء آبو حاتم الھروي؛ احد رؤساء الحدیث بخراسان. (فتح 
المغیثٹ: ۲/ ٣٥۳)۔‏ 
)٢(‏ التبصرۃ والتذکرۃ: .۳٦/٢‏ 


٦۲۸ 


أي إعادة الإسناد في کل حدیث شُطط أي مجاوزۃ عن الحد 
والصحیح الاکتفاء بالاخبار أول وآخرًا. 

(۹۸) وَاخْعَلَقُوا إِنْ اَنْسَكَ اَلأصل ر رضًا وَالشئغُ لا يَحْفَظٌ مَا قد غُر ۷ 
(۴۹۰) تَبَشش گار الأشول بُبْوللۂ راثیا انت ےعتبی بَنْتت 


ے م ہے 


)٠٤(‏ وَاخُتَارَۂ الكَيْم. قإْ لع بُمتَمَد سح وت 
هذہ عشر تفریعات تتعلق بھذین القسمین من التحمل: 


الأول: واختلفواء أي العلماء إن أمسك الأصل حین القراءةۃ علی 
الشیخ رضاء أي ثقةٌ مرضیٌ من جھة العدالة والضبط . والحال أن الشیخ 
لا یحفظ ما قد عرضا عليهء ھل یصح ھذا السماع أم لا؟ فبعض نظار 
الأصول؛ وھو إمام الحرمي۔ ۶ تتات ونقله الحاکم عن مالك 
وأبي حنیفة لأنە لا حجة عندھما إلا بما رواہ الراوي من حفظه. واکٹر 
المحدثین یقبله واختارہ الشیخ ابن الصلاح!'. 
وعاقلہ: إن کان الشیخ لا یحفظ ما یقرأً عليهء 07071 
ثقة موثوق بدینهە وحفظه؛ فذھب بعض النظار إلی أنه لا یسمع ھذا 
السماعء وذھب عامة المحدثین إلی أن هذا السماع صحیح؛ وعليه 
العمل عندھم فإن لم يُمْتَمَذٌ - بالبناء للمفعول وج دا 


)١(‏ عید الملك بن عبد اللہ بن یوسف بن محمد الجویني (۷۸١٣ھ).‏ آبو المعالي؛ إمام 
الحرمینء فقيه شافعي. (الأعلام: /٤‏ ١٦٦؛‏ شرحا ألفیة: 00 
(٢۲(‏ التبصرةۃ والتذکرة: ۶/۲. 


اہن 


الأصل: أي إِن کان الذي بیدہ الأصل غیر موثوق بەء والشیخ لا یحفظ 
ما یقرأ عليەء فذلك السماع رٌَ أي مردود بلا شبھة۔ وھذا تصریح بما 
علم من قوله (ارضا٢۔‏ 


تھے ص ي ٥‏ 


٤٠ ١١)‏ وَاخْقَلَفُوا إِنْ سَکَهَ اَلشَیْمْ وَلَمْ جح تس 
))١٤(‏ وَمُو اَلصّجِیخٌ کَافِبّاء وَقَدْمَتَمْ بعغف شض أُولِي القامِرِ من رَ وق 
)۰٤(‏ و ابُو الْفَٹح سٗلَیْمٌ الرَازِی لے ہکا انتا 


)٥٥٤(‏ كَذًا أَبُو تَضر؛ وَقَالَ: بُعُمَلُ بے. رَآَلےنظ الأکاء الاأَرُ 


۔ والتفریع الثاني : اختلفوا إن سکت الشیخ بعد قول الطالب ‏ أخبرك 
فلان؛ ونحوہء ولم یقر بە لفظگا بأن یقول نعمء أو يُْمِیْ برَأُسو؛ فہذا 
السماع صحیح: والروایة بە جائزۃء اکتفاء بالقرائن الظاھرةء ورآہ 
المعظم من الفقھاء والمحدثینء وھو الصحیح؛ جملة اعتراضیةء أي رآہ 
الجمھور کافیّا فی صحة السماع والروایة. ولکن قد مَتَمَ بعضٔ أولي 
الظاھر منەء أي من الاکتفاء بالسکوت: بل لا بد من إقرارہ بذلك نطكًا۔ 
وقطع بەء أي بالمنع: أبو الفتح سلیم الرازي؛ ٹم أبو إسحاق 
الشیرازي. 

وخلاصة القول: أنه لا یشترط إقرار الشیخ نطفًا ولفطٌاء بل یکفي 
سکوته عند الجمھور. وذهھب بعض الظامریة إلی أنە لا بد من 
استنطاقہ(_ وکذا قال أبو نصر ابن الصباغ؛ وقال: إن لم یتلفظ لم تجز 
الروایةء ولکن یعمل بەء أي یجوز لە العمل بما قریء عليهء وإذا أراد 


() الباعث الحثیثك: ص۱۱۳۔ 


گڈ 


روایته عنه فالفاظ الأداء هي الألفاظ الأوّل أي لا یجوز لە - عند 
الروایة عنه . أن یقول ٭حدثني؛ أو أخبرني؛٤؛‏ بل یقول: ٦قرأت‏ 
عليه٤ء‏ أو ہقریء عليه وأنا أسمع٤.‏ 


7 ہے۔ گے و٤‏ و۔۔ - - >ھ۔ 7 
)٥٠٤٤(‏ وَالحَاكِمٌ اخُتَار الَّذِيٰ قد عَھدا عَلَیْوِأَكُتَرَالشیُوخ نی الام 
۳ ۹ 2 41 ے٠َُْ‏ صا ٗےےے۔ 1 

)٥٤٤(‏ تعَدَتَّي؛ ني اللَفْظ عَیْثُ انْفرَنَا وَاجُمَغ صمِبيوَُإِهَاتَتَتَتا 


ھو۔م ہخمہ 


(۷) وَالْمَرْضَي إِنْ تَسمَغ فَقُلْ ٥احْبناء ‏ آؤ فا را دَحْبَرََ؛ وَاسْتُحسنًا 
(۰۸) وَنَخُوٌهُ غَن ابْنِ وم ربا وَلَيْس بِالُوَاجب لَکِئ رُيْیّا 

والتفریع الٹالث : في بیان ألفاظ الأداءء وإنه کیف ینبغي 
استعمالھا: الحاکم اختار الأمر الذي قد عھداء أي وجد عليه آکثر 
الشیوخ؛ أي اکٹر شیوخە وأئمة عصرہہ في صیغ الأداء أن یقول: 
حدثني فلان: بالإفراد في اللفظء أي فیما سمعه وحدہ من لفظ الشیخ 
حیث انفرداء أي لا یکون مع غیرہء واجمع ضمیرہ إذا تعدّداء أي اجمع 
اأیھا الطالب ضمیر التحدیث: إذا کان معك وقت السماع غیرك: 
فقل حینئلٍ: حدثناء ھذا ما اختارہ الحاکم في السماع من لفظ الشیخ. 
وأمّا ما اختارہ في العرض٠‏ أي القراءۃ علی الشیخ؛ فھو أنك إن تسمع 
ٰ بقراءة غیرك فقل: اخبرناء بضمیر الجمع؛ آو إن تکن أنت وحدك 
قارئا عليه فقل : أخبرني بالإفراد واسْتَّحُْسنًا بالبناء للمفعول؛ 
أي واستحسن مذا التفصیل؛ ونحوہ عن عبد الل بن وهب رُویاء 
وھذا التفصیل الذي تقدم عن الحاکم لیس بالواجب عند أھل العلم 
ولکن رُضٍیا بالبناء للمفعول؛ أي ولکنه مرضي ومستحب عند أھل العلم 
کافة . 


شڈ 


۳ تے. و ے کے ےرم ےہ 0-7 +یوهھ ہے۔ ررقم 
)٤۰٤(‏ وَاَلشّكُ في الْأَحُو أَكَان وَخْتَۂ اَوْمَع سِوَۂُفَاعْيبَارالوّختۃۂ 
)٦١١۰(‏ مُحْتَمِلٌ لکن رَأی ألْفَكانٌ الْجَمَْفِبمَا أَوْمَمَ الإنْمَان 
)١١(‏ فی شَيُجِو مَا قَالء وَالْوَخْدَ قد اححْتَار فی دا الْبَبْھَقِیْ وَامْتَمَدً 


وإن وقع الشك للراوي في الأخذ والتحمل من لفظ الشیخ أکان 
وحدہ حالة التحملء أو کان مع سوا أي مع غیرہ فیتردد في الأداء 
ھل یقول حدثتي بالإفراد أو حدثنا بالجمعء فاعتبار الوحدة محتمل؛ أي 
یحتمل أن نقول لە: لیقل حدثني وأخبرنی؛ بصیغة الإفراد؛ لأن الأصل 
عدم غیرہ. ولکن رأی یحبی بن سعید القطان في شبه هذہ المسألة 
الجمع؛ أي الإتیان بصیغة الجمع؛ یعني: (حدثناءء وذلك فیما أوهم 
أي شك الؤإنسان في لفظ شیخه؛ ما الذي قال؟ (حدثنی؛ آأو ٦حدثناء؟‏ 
قال ابن الصلاح : ومقتضاہ الجمع هناك أیّا٭'. 

وخلاصة القول: أنە إذا وقع الشك في التحمل أکان وحدہ أو مع 
جماعة؟ فالمختار أن یقول: ٦‏ حدثني؛ و٥‏ أخبرني؛. ونقل عن یحیی 
القطان ما یقتضي جواز ہحدثنا؛ و( أخبرنا؛ مطلًا. رَالََعَتَهَمَْرل 
مقدم لاختار قد اختار في ذا البیيھقي؛ أي اختار البيھقي في ذلك 
الوحدة والإفرادء أي صیغة حدثني واعتمد عليه لأن الإنسان لا یك 
في نفسه؛ وإنما یشك في غیرہ: فیطرح الشك؛ ویبني الأمر علی 
الیقین(۹. 


.٦1/٢ فتح المغیث:‎ )١( 
.٦٣٤/٢ : فنح الباقي‎ )٢( 


۲ 


))١١٤(‏ وَقَالَ أَحْمَةُ: الٌبِم لَفَّْا وَرَْ لِلشَیٔخ نئ أَتَابِو وَلَاتَمَة 
)٣(‏ رَمَنَمَ الْإبْدَالٌ يِبمَا صْنْنَا الشِيْمٌء لَكِن عَیْثُ زار رنَا 
)١١٤(‏ بَِآَنَّهُ سَوّی تَفِبومَا جُرَی ني التَفْلِ بِالمَعْنَی: َمَمْ دا فی 
)٥١٤(‏ بن دا فيمَا رَوّی دُو الب بِاللَنْظ لا مَا وَصُنُوا ني التب 


والتفریع الرابع : في التقیید بلفظ الشیخ. وقال أحمد بن حنبل 
اتّبغء أیھا المحدث لفطا ورہ للشیخ في أٌدائه لك٠‏ أي یجب عليك 
اتباع لفظ الشیخ في أدائهء وتحدیثهء فإن قال لك: حدثناء فقل: 
حدثناء وإن قال لك: حدثني؛ فقل: حدثني؛ ولا تعَدٌ بفتح العین 
وحذف تاء المضارعةء وأصله لا تَتَعَذٌ أي لا تتجاوز لفظە!'' ولا تبدله 
بغیرہ. وعلی ذلك مشی في مسندہ حیث یقول مثلّا : حدثنا فلان وفلان 
کلاھما عن فلانء قال أولھما: حدثناء وثانیھما : أخبرنا . وکذلك فعل 
سلم نی سید _ ْ 

وکذلك منع الإبدالء أي إِبدال حدثنا بأخبرنا وعکسە فیما صُتْقَاء 
بصیغة المجھول أي في الکتب المصنفة الشیخ ابن الصلاح؛ وھو فاعل 
مَنْم أي مَتَمَ الشیخ ابن الصلاح إبدال حدثنا بأاخبرناء وعکسە في 
الکتب المؤلفة؛ لاحتمال أن یکون الراوي لا یری التسویة بین 
الصیغتین: لکن حیث راو غُرفا بأنە سوّی؛ أي ولکن حیث عرف أن 
الراوي یری التسویة بیٹھماء ففيهء أي فیجري فيه ما جری من الخلاف 
)١(‏ فتح الباقی: .٣٤/٢‏ 


.]۸/۲ فتح المغیث:‎ )٢( 
علوم الحدیث : ص۱۲۸‎ (۳) 


ابد 


في النقل بالمعنیء أي هو علی الخلاف في الروایة بالمعنی فان جَوّرُناھا 
جاز الإبدال وإلا فلا .۔ وحاصله: أنه لا یجوز في الکتب المؤلفة إبدال 
حدثنا بأخبرنا ولا عکسە لاحتمال أن یکون من قال ذلك؛ لا یری 
التسویة بیٹھماء وإن کان یری ذلك فالإبدال عند التسویة مبني علی 
الخلاف المشھور في روایة الحدیث؛ ھل یجب آَدَاء ألفاظه بعیٹھاء 
أو یجوز نقل معناہ؟ فمن جوّز أداء المعنی من غیر نقل اللفظ یجوّز 
إبدال حدثنا باخبرنا وعکسە؛ ومن لم یجوز روایة الحدیث بالمعنی لم 
یجوّز إبدال حدثنا بأاخبرنا وعکسه . 

وَمَمْ - بالإسکان - ذاء فیری بأنٌّ ذا الخلاف فیما روی ذو الطلب؛ 
أي الطالب مما تحمله باللفظ من شیخہہء لا في ما أودع المصنّفونء 
ووضعوا في الکتب المصنفة. وحاصله: أن هذا الخلاف إنما یجريی 
فیما یسمعه الطالب من لفظ الشیخء وأما الکتب المصنفة فلا یجوز فیھا 
التغیبر والتبدیل جزمًا وقطمًاء فإذا نقل حدیث من کتاب وعزی إليه فلا 
یجوز فیه اللإبدال". 
)١١٤(‏ وَاخُتَلَفوأ نی مِحٌُو السَمَاع مِنْ نَاِخ؛ نٹَال بِائْىیِنَاع 
(۷) الاسْنَرَیَیٍیٰ تع الْحَرٔییٔ َابْن عَوي وَكَن الْكَبمَي 
(۱۸)) لَا تَرو تَحْیِينًا وَإِخْبَارَا شٍِ دحَضَرْث؛ وَألرَارِيُ وَمُو الْحَثْطلي 
)١١٤(‏ وَابْیُ الَمُيَارَكٍ كِلَامُمَا گُتَبْ ‏ وَجَوَرَالْحَمَالء وَالشُیْمُ تََبْ 


ٌ 


1ہ ورڈ ہو ر٤8و>‏ ٤ےھ‏ 1ئ َ‫ ٤ہ‏ کے ص > 
(٤٤٦)یبان‏ ابِلْےٗأن بَنَمّلا قَحَِبْثُ نَهُمٌصَم آو لابطلا 


.۲ : التبصرة والتذکرۃة‎ 0١) 
٣٤ 


)٦١٤(‏ گُمَا خر کان عَیْثُ عَد إِنلاء إِسمَامِبل عَداوَسَرَہ 


والتفریع الخامس: في النسخ؛ أي الکتابة وقت السماع 
آو الإسماع: واختلفوا في صحة السماع من ناسخ؛ أي کاتب یکتب 
وقت القراءةء فقال بامتناعء أي بعدم صحة مھذا السماع؛ الأستاذ 
أبو إسحاق الإسفرائیني؛ مع أبي إسحاق الحربي" وأابي أحمد بن 
عدي( في آخرینء لأآن الاشتغال بالکتابةء یشغله عن الاستماع. وقد 
جاء عن أبي بکر بن إسحاق الصّبغي"ء بکسر الصاد المھملةء نسبة إلی 
ابی لأنه کان یبیع الصبغ أآنه قال : لا ترو أآنت ما سمعته في حال 
کتابتك أو کتابة شیخك تحديتًا ولا إخباراء أي لا تقل فیه حدثنا 
ولا أُخبرناء بل قل فيه: حضرت مجلس التحدیث. وأبو حاتم الرازي 
وھو الحنظلي ء نسبة إلی درب حنظلة بالري؛ وعبد الل بن المبارك 
فکلاھما قد کتب؛ أما الأول ففي حالة السماع؛ والثاني في حالة 
التحدیث؛ وکذا جُورٌ موسی بن ھارون الحمال . 

وخلاصة القول: أن من نسخ حال القراءۃ فلا يَصِمٌٌ سماعه مطلقًا 


عند الأستاذ الإسفرائینيء والحربيء وابن عدي؛ والصبغي. وصححه 
الرازي وابن المبارك والحمال. 


)١(‏ إبراھیم بن إسحاق بن بشیر بن عبد اللہ الحربي (۲۸۰ھ). من أعلام المحدثین. 
(طبقات الحنابلة: ۱/٦۳۸؛‏ شذرات: ۲/ ۱۹۰ تاریخ بغداد: .)٦۲۷/٦‏ 

)٢(‏ عبّد الل بن عدي بن عبد اللہ الجرجاني (٣٦۳ھ).‏ علامة بالحدیث ورجاله. 
(الأعلام : ٤ء‏ مطبقات السبکي: .)٢۲۳۳/۲‏ 

(۳) احمد بن اِسحق بن أیوب؛ اہو بکر الصبغي (۷٣۳ھ).‏ اأحد الائمة جتے بین 
الفقه والحدیث ۔ (الأعلام : ۱ء طلبقات السبکي : ۸۱/۲). 


۲٥ 


والشیخ ابن الصلاح لم یستحسن مذا الإطلاق جوازًا ومنمًاء 
بل ذھب إلی القول بن خیرٌّا منە ان یفصلاء أي التفصیل خیر من 
إطلاق القول بالجواز أو المنع؛ فحیث صحب الکتابة فھم وأدرك من 
الناسخء ضَحٌ السماع منهء أو لا یصجبھا ذلك بطل ھذا السماعء وصار 
حضورًا۔ 


وحاصل ھذا التفصیل: أن الناسخ إن کان یفھم ما یسمع صَحٌ 
سماعه وإلا فلاء کما جری لِلدارقطني؛ إذ حضر في حداثته مجلس 
إسماعیل الصفًّار! فجعل ینسخ جزا کان معەء وإسماعیل یملي؛ 
فقال لە بعض الحاضرین: لا یصح سماعك وأنت تنسخء فقال: فھمي 
لاإملاء خلاف فھهمكء ثم قال: تحفظ کم أملی الشیخ من حدیث إلی 
الآنء فقال: لاء فقال الدارقطني : أملی ثمانیة عشر حدیئًا. فعْذّت 
الأاحادیث فوچدت کما قال: ثم قال أبو الحسن الدارقطني : الحدیث 
الأول منھا عن فلان عن فلان ومتنه کذاء والحدیث الثاني عن فلان 
وفلان ومتنه کذا. ولم یزل یذکر آسانید الأأحادیثء ومتونھا علی ترتیبھا 
فی الإملاء حتی آتی علی آخرھا؛ فتعجب الناس منہ(٣.‏ والل أعلم. 

وبالجملة: أنە یصح السماع إذا کان النسخ بحیث لا یمتنم معه 
الفھم کما جری للدارقطنی؛ حیث عد إملاء إسماعیل الصفار عَدٌّاء 
مفعول مطلق للتأکیدء وسرد؛ أي جاء بھا علی الولاء. قال ابن کثیر: 
(١)‏ اق رھد سار أبو علي الضَفّار (٣٣۳ھ).‏ عالم بالنحو 


وغریب اللغة. (الأعلام: ۱/ ۳۲۲؛ شرحا ألفیة: .)٦۸/۱‏ 
)٢(‏ علوم الحدیث: ۱۱۲۹ التبصرۃ والتذکرۃ: .٦]۸/۲‏ 


اعد 


وکان شیخنا الحافظ ابو الحجاج المزي؛ تغمدہ الله برحمته یکتب في 
مجلس السماع؛ وینعس في بعض الأحیان: ویرد علی القاریء ردّا جیّدَا 
بيّنّا واضحًاء بحیث یتعجب القاریء من نفسه أنه یغلط فیما في یدہ 
وھو مستیقظ؛ والشیخ ناعس 0 منهء وذلك فضل اللہ یؤتيه 
"+0 


)٤(‏ وَنَا1 یَجْرِي ني الْکُلام اَزإِنًا عَیْتَمَ عَتّی خَفْي البَمْش: کا 
(۳) إِن مَعْد السَايۂ تم یت :نی انقّایر الْکَيعََاوِاَ ار 
والتفریع السادس: في الکلام وقت السماع من السامع أو الشیخ: 
وذاكء أي التفصیل المذکور في مسألة النسخ وقت السماع؛ یجري 
في الکلام إذا تکلم الشیخ 1ؤ السامع وقت السماع؛ او إِذا مَيْنَمَ 
القاریء؛ أي اأخفی صوته والھینمة الصوت الخفي؛ ٠‏ قاله الجوهمري؛ 
حتی خفي البعض؛ أي بعض الکلامء وکذالك إن بعد السامع عن 
القاریءء وفات منە سماع البعض؛ ففي ھذا کله یجري التفصیل 
المذکور في النسخ. ثم المختار أنہ بُخْتَملء بصیغة المجھول؛ أي یٔعفی 
ویٔختفر في الظاھر الکلمتان أو أقل: کالکلمةء أي یٔعفی في کل ذلك 
عن القدر الیسیر نحو الکلمة والکلمتین : ء إذا کان عدم سماعه غیر مخل 
بفھم الباقي . 
)٤(‏ وَمَنْبَفِي لِلشٌیٔخ أَنْ يُجِيرَمَعْ چس نہ تج 
)٦٢٤(‏ قَالَ ابْنْ عَقَاب: وَلَا فِتّی عَنْ إِمَازَمَم التماع ثُئْر فُرَن 


۱۱١ص الباعث الحثیث:‎ )١( 


رڈ 


وینبغي؛ أي ویستحب للشیخ أن یجیز السامعین روایة الکتابء 
أو الجزء الذي سمعوہ منەء وإن شمله السماع؛ لاحتمال أن یقع خلل 
في الإعراب؛ أو في أسماء الرجال؛ أو کلام یسیرء أو نعاس خفیف؛ 
في أثناء التحدیث والسماع أو يیَمْرُّبٌ عن السامع کلمة أو کلمتان لعجلة 
القاریء أو هینمتہ فینبغي للشیخ أن یجیز السامعین'. مع اِسماعِ لھم 
جبرًا لنقص إن وقع بسبب شيء مما ذکر؛ وفي نسخة: یقع؛ فینجبر 
بذلك الخلل الذي وقع بسبب شيء مما ذکر. 

وقال مفتي قرطبة وعالمھاء أبو عبد اللہ محمد بن عتاب 
الاتذلی ۳: ولا غنی لطالب العلم عن إجازة مع السماع تقرن أي 
لا غنی في السماع عن إجازة تکون مقرونة مع السماع لأنه قد یغلط 
القاریء ویغفل الشیخ والسامعون فینجبر ذلك بالوإجازۃ. 
)٦۱٤٤(‏ وَسُْيِلِ ابی عَنْبَل: إِنْعَرْنَا آَذمّمۂ نَنَا[: أَرمُو بُْنتی 
(۷۸) لَکِ أَبُو تُعَیم اَلْفَضْلُ مَتَم ‏ فی الْحَرْفِ بَستَلْهِثة فَلايَمَغ 
)٠۸(‏ إِل بأَذ بَرِْي بِلك الشَارِۃۃ عَیْ تنم وَنَحَْوهعَنْ رَائِدۂ 

والتفریع السابع : ما ذکرہ بقوله: وسٹل أحمد بن حنبل: إن حرفاً 
َذْقَمَه الشیخ أو القاریء فی حرف: والسامع یعرف أنه کذاء فھل یجوز 
لە أن یرویە عَلهء فقال: ارجو أنە یعفی عنه ولا تضیق روایته عنە. ولکن 
أبو نعیم الفضل بن دکین منع في الحرف الذي یستفھمه من بعض 
)0( التبصرة والتذکرۃ: ۲. 


(۲) محمد أبو عبد اللہ بن عتاب القرطبي (٤٦٦ھ).‏ أحد العلماء الأثبات. (کتاب 
الوفیات: ۳۲۷؛ شرحا أالفیة: .)٤٥/٥‏ 


۸ 


ان یرویە عن شیخھ؛ الا باآن یروي تلك الکلمة الشاردة عن مفھم أفھهمه 


إیاھا لا عن شیخه . 


وجاء نحوہ عن زائدة ابن قدامة. قال خلف بن تمیم٢:‏ سمعت 
من سفیان الثوري عشرۃ آلاف حدیث أو نحوھاء فکنت أستفھم لجلیسي 
فقلت لزائدۃ فقال لي لا تحدث منھا إلا بما تحفظ بقلبك وتسمع 
باذنكء قال فألقیتھا!٣.‏ وحکي مثله عن الإمام أبی حنیفة نظ ۳(4. 


))١٤(‏ وَعَلَئ بح سَایم تد ئا سم 
و 0 


ِنْ تل سُفْيَانِء وَسُفْيَان اگتَلَی 
))١١(‏ کَذَاا حنَا بے رّبْر أئنی 


جیڈ5 


۶ک کہووھ 


)٤٤(‏ رَورا أعَنِ الأَمُمَشِ : نَا نَفْمْدُ 


)٣٤٤(‏ الْيَتَض لا بَسْمَمۂ نَيْمال 
)٠٤٤(‏ وَكَلٌ مَاتَمَامْلٌ وَنَوْلْهُمْ: 


)٣٣٣(‏ عَسّوا إِذَا أَوَلُ شَیْو مبلا 


والتفریع الٹامن : ما ذکرہ بقوله: 


ڑوے ےھ 9330 29- 
إِذفاته (احدث؛ 


بن خَدَنَنَا؛ 
بل فظ مُنْحَمُل 


1م 
استَثْیم الَدِيْبَلِبكَ؛ 
7 رت 


لِلنَخَیئ, 
اہ ے 7م عَنۂ؛ ثُمٌ لب : 06۴ 
يَکُني یر الْحَییثِ تَمٌهء نَهُمْ 
عَرَفَےُ وَمَاعَتَزْا مبلا 


وخلۂ بن سالم ا غزومیى٥)‏ 


(١)‏ خلف بن تمیم بن أبي عتاب مالك التمیمي مولاھم (٢۲۰ھ).‏ ثقة. (تھذیب: 


۳ 


۸۲ ؛ فتح الباقي:‎ ٥٥/۲ التبصرة والتذکرة:‎ )٢( 


(۳( فتح المغیث: .٢٥/|/٢‏ 


)٤(‏ خلف بن سالم المخزومي (۲۳۱ھ). الحافظ الکبیر کان سندي الأصل: ثقة. 


(تھذیب: ۳/ ۱۰۲؛ میزان: .)٢٦٢٠/١‏ 


۹ 


قد قال: ناء مقتصرًا علی النون والألف؛ إِذ فاته حدث من حدثنا من قول 
شیخە سفیان بن عیینةء فإنه کان یقول: سمعت ابن عیینةء یقول نا عمرو بن 
دینار ویرید به حدثناء فإذا قیل لە: قل حدثناء قال: لا أقول؛ لأني 
لم أسمع من قوله حدثنا ثلائة أحرف لکثرۃ الزحام وھي ح د ٹ٭'. 
فاقتصر علی ما سمع مع معرفتہ وجزمه أن شیخه قال حدثنا . هذا ما ذھب 
إلیه خلف بن سالم . وأما شیخە سفیان بن عیینة وغیرہء فقد ذھب إِلی أنه 
یجوز لمن سمع المستملي أن یروي ذلك عن المملي؛ واکتفی سفیان 
بسماع لفظ مستمل یستملي ویبلغ عن الشیخ المملي بشرط أن یکون 
المستملي اقتفی؛ أي اتبع لفظ الشیخ ولم یغیر فیە بزیادة أُو نقص؛ فعن 
ابن عیینة أنە قال لە ابو مسلم المستملي: إن الناس کثیرون لا یسمعون: 
قال: تسمع أنت؟ قال: نعمء قال :فأسمعھم انت. 

قال المصنف فی شرحە: ھذا هو الذي عليه العمل: أي من سمع 
المستملي دون سماع لفظ المملي فأاجاز لە أن یرویه عن المملي 
کالعرض سواءء لان اس یی حکم من یقرأً علی الشیخ ویعرض 
حدیثه عليهء ولکن یشترط أن ی یسمع الشیخ المملي لفظ المستملي 
کالقاریء عليه. ومع هذا فلیس لمن لم یسمع لفظ المملي أن یقول 
اسمعت فلانًا یقول؛ کما تقدم في العرض سواءء ولکن الأحوط أن یبن 
حالة الأداء عند سماعه لذلك؛ أو لبعض الألفاظ من المستملي کما فعله 
الإمام آبو بکر بن خزیمة وغیرہ من الأئمة. انتھی. 


.٢٤٥/٢٥ التبصرۃ والتذکرة:‎ )١( 
.٤٥/٥ ال تبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٢( 
.٦٥ |٢ التبصرۃ والتذکرةۃ:‎ )۳( 


٠ 


فلانء ونحو ذلك : : 


کذاك حماد بن زید آفتی بجواز ذلك؛ حیث قال لمن استفھمهہ في 
حالة الإملاء وقال لە : کیف قلت؟ فقال لە: استفھم الذي یليیك. حتی 
أنھم رووا عن الأعمش قال: کنا نقعد لسماع حدیث إہراھیم النخُعي 
۔ بالإسکان؛ أحد فقھاء التابعین ؛ فرہما قد یبعد البعض من 
الحاضرین لأجل اتساع الحلقة ولا یسمعه؛ فیسأل ذلك البعید البعض 
التریب عنهء أي عما قاله الشیخ؛ ثم کل - من سمع من الشیخ أو رفیقه - 
ینقلء أي یروي ذلك عن الشیخ بلا واسطة. قال ابن الصلاح: وکل ذا 
تساھل ممن فعلہ 9ء 


والصواب الذي عليه المحققون: أنە لا یجوز أن یروي ما سمعه 
من المستملي وینقل ما استفھمه من رفیقه عن لفظ الشیخء بل ینبغي لە 
أن یقول: ثبتني أو أفھمني فلان من رفقاء الحلقةء ولذا کان أہو نعیم 
الفضل وغیرہ لا یرون لە التحدیث ہما استفھمه إلا عن المفھم . 


وأما قولھم: یکفي من سماع الحدیث شمّەء کما روی عبد الرحمن بن 
مھدي؛ فھُم إنما عنواء أرادوا بە أنە إذا أول شيء؛ أي طرف حدیث سثل 
عنه المحدث عرفەه واکتفی بطرفه عن ذکر باقيهء فقد کان السلف یکتبون 
أطراف الأحادیث لیذاکروا الشیوخ فیحدثوھم بھال٣.‏ 


)١(‏ علوم الحدیث: ص۱۳۲. 
)٢(‏ فتح الباقی: ۰۷/۲. 


وبالجملة: أن قولھم یکفيیك من سماع الحدیث شمُهء إنما راد بہ 
مذاکرة الأطراف؛ وما عَنّواء أي وما أرادوا بە تسهُلاء أي تساملا فی 
التحمل والأداء(٢.‏ ۱ 
)٣۴٤(‏ وَإِنْ بَا مِسٗ وَرَاء یسر عَرَّلْتَُبَسَوْت او فی خُبْر 
(۷) صَخء وَهَنْ شُعبَة: لا نزو لَنا إِذْبِلالاہ: وَعییۓ انت 

والتفریع التاسع : في السماع من وراء الحجاب : وأن یحدثك من 
وراء سترء أي حجاب أو جدار من عرفقّه بصَوته أو عرفته بإخبار ذي 
خبر موثوق بخبرہ؛ صَمٌ سماعك عنە وروایتك عَنْه. وعن شعبة بن 
الحجاج أنە قال: إذا حدلك من لا تری شخصہ فلا تَروٍ عنهء فلعله 
شیطان قد تصور في صورتهء یقول: حدثنا وأخبرنا. 

والحجة لنا فی صحة السماع من وراء الحجاب : حدیث عبد اللہ بن 
عمر المتفق علیہ : إِن النبي قلِ قال: ؛إن بلالّا یؤذن بلیل فکلوا واشربوا 
حتی تسمعوا أذان ابن ام مکتوم8(". فقد أمر النبي پل الناس بالاعتماد 
علی صوت ابن أُم مکتوم وإن لم یروا شخصهء وفیه أنە لا قدرة للشیطان 
علی سماع ألفاظ الأذان فکیف بقوله. 

والحجة الثانیة لصحة السماع من وراء الحجاب: حدیث أَمْتَا 
آم المؤمنین عائشة وغیرھا من أمھات المؤمنینء کن یحدثن من وراء 


کے 


حجابء فنقل وقْل ما رَوَیْنَ من وراء السُٹْر بالإجماع(۳. 
(0١)‏ فتح الباقي : ۲( 
۲( صحیح البخاري (أذان الأعمی): ۱ َ۱" )۶ صحیح مسلم: (الصوم) ۰۷ 


اللولؤ والمرجان: ص ٢٤۲۔.‏ 
(۳() التبصرة والتذکرۃ: ۸/۲٥؛‏ علوم الحدیث: ص۱۳۳. 


٤٤ 


صھًْ 


(۴۸)) ولا بش سَایٹًا أَكْيَنْںَتَ 0 ہت“ 
(۴۹)) کَلَلِكَ التَحْصِیطٔ أو رَجَنْثُ َا نَم بَقُلْأَْطَأث آؤ شَُکَکُتُ 

والتفریع العاشر: فیما إذا منع الشیخ الطالب من الروایة عَنْه؛ 
فقال: ولا یضر ساممًا أن یمنعه الشیخ بعد السماع من أن يَرُوي عنه 
ما قد سمعه منەه أي إِذا قال الشیخ للطالب بعد السماع: لا ترو عني 
ما أسمعتك؛ أو ما أذنت لك في روایته عني؛ أو رجعت عن إخبارك؛ 
)0 


2 


فلا یضرہ ذلك ولا تمتنع روایتہ عنه : 
وکذلك لا یضرہ التخصیص من الشیخ لواحدٍء أي إذا عَصّ قومًا 
فسمع غیرھم بغیر علمه جاز لھم الروایة عَنه. وکذلك لا یضر فی صحة 
فإنه لا یمنع من صحة الروایة عنه ولا التفات إلی قولهە. وقد حدث النسائي 
عن الحارث بن مسکین”ء والحالة ھذہء انتھی. وسئل الشیخ أبو إسحاق 
الإسفرائینی٦ء‏ عن محدث حَصّ قومًّا بالسماع فجاء غیرهم؛ وسمع منه 
من غیر علم المحدث بە؛ ھل یجوز لە روایة ذلك عنه؟ فاجاب بأنه 
یجوز ولو قال المحدث : إني أخبرکم ولا أخبر فلاتًا: لم یضرہ. 
وبالجملة: إن منع الشیخ من روایته عنه - مع جزمه بأنہ حدیثه 
وروایته - لیس بمبطل للسماع؛ ولا مانع لە من روایته عَلهء ما لم یقل 
اخطأات فیما حدثتك بہ أو شُكَكتٗ فیه؛ فحیلِ لیس لە أن یروي عنە. 


.٦۰۹/۲ التبصرة والتذکرۃ:‎ )١( 
.)٦٥١/٢ سجن في محنة القرآن. (الأعلام: ۲/ ۷٥۱؛ تھذیب:‎ 
الباعث الحثیث: ص۱۱۸.‎ )۳( 


رنہ 


الثالث: الاجازۃ 


)٤٤٤(‏ ثُمٌ الإمَارَأُتَيِی المُنَاعَا 
)٥١٤(‏ أَرْفَمُھَ بِحَیْےُ لا مُنَاوَل 
)٤(‏ وَبَمُضُھُمْ عَکَی اتْفَاتهْمْ عَلَى 
)٤٤٤(‏ نَفي الْجْلَافِ مُطْلَقًاء وَمْوَ عَلَظ 
)٤٤٤(‏ وَرَنَهُ الشَِیْحُ بِأَنْ لِلشَافِمی 
)٥٤٤(‏ مَذْعَبِ القَاضِیٰ اَلْحُسَیْنْ مَتَمَا 
)٥٤٥٤(‏ فَالا كُشُئبة:؛ وَلَو جَارّث إِدَنْ 
)١٤(‏ وَعَن أَبي الشٌَیٔخ مَعَ الْحَربی 
)١۸(‏ لکن عَلَی جُوَازَمَا امْكَنَرا 
)٦٤٤(‏ قَالُوا ہو گُذا وُجُوبُ الْعَمَلِ 


و 


وَتُوْمَ لیو أَنْوَاَ 
تَمْيِيثهُ المُجَار والْمُجَارَن 
جَوَازِهَاء وَدّمَبَ الّبَاجی إِلی 
َالَ: وَالِاحْْلاٹ ني الْمَمَلِ ئظ 
وَصَاحبْ الْحَاويٰ بو قد فََِمَا 
ْکلَیَ؛ گَنَا ری 
قَنًَ مَمَليم وَالأكُنَرُونَ طظرٌ 
َِاء وَقبلَ: لاء گُحُکم الْمْرْمَلِ 


القسم الٹالٹ: من أقسام التحمل : ھميی الاجازة من دون قراءة 


الشیخ علی التلمیذ وبالعکس . 


وھي لَقَةٌِ العبور والانتقال والتعدی والتجاوز: واصطلاتا: 
الإذن في الروایة. فکأن الروایةء قد انتقلت وتجاوزت من الشیخ بطریق 
الإذن إلی الطالب. وقیل : هي مشتقة من المجاز فکأن السماع والقراءة 
علی الشیخ حقیقة وما عداہ مجاز. وقال أبو الحسن بن فارس؟: 
الإاجازةۃ مأخوذۃ من جواز الماء الذي یسقاہ المالك من الماشیة 


)0۱ اُحمد بن فارس ابو الحسن الرازی (۳۹۰۵ھ). من أئمة اللعة والأادب . (الأعلام : 
۲۱ء. تاریخ آداب اللغة العربیة: .)٦٦۹/۱‏ 


٤٤ 


والحرث٠‏ یقال منە : استجزت فلانًا فاجازنی؛ إذا سقاك ماء لماشیتك 
آو أرضك. فکذا طالب العلم یستجیز العالم علمہ فیٔجیز لە إباہ٢.‏ 


ٹم الإجازة تلي السماع عرضًا علی المعتمد المشھور. وقیل: بل 
هي أقوی منەء لنھا أبعد من الکذبء والنفي عن التھمة وسوء الظنء 
007 الریاء والعجب ؛ قاله ابن و وقیل : مُما سواء؛ قاله 
ےو کا ٰ 

والحق أن الإجازۃ دون السماعء لأنە أبعد عن التصحیف والتحریف . 


وقد تُوعت لتسعة أنوامًاء وأرفعھا وأعلاھا _ بحیث لا تکون معھا 
مناولة أصلًا -: تعیینہء أي المحدث المجاز بە والمجاز لە. 

وحاصله: أن أرفع اُقسام الإجازۃ المجردة عن المناولةء إِجازۃ 
معین؛ مثل أُن یقول الشیخ: أجزتك أن تروي عني صحیح البخاري 
و ما اشتملت عليه فھرستی . 

واختلفوا فی جواز الروایة بالاجازۃة فذھب جمھور المحدثین 
إلی أُنھا صحیحة والروایة بھا جائزۃ. وذھب جماعة من المحدثین 


والفقھاء والأصولیین لی المنعء وھو روایة عن الإمام الشافعي. 
وقال شعبة: لو جازت الإجازۃ لبطلت الروایۃ؟. وحکاہ الآمدي 


.٥٢٤ص علوم الحدیث:‎ )١( 

)٢(‏ بقي بن مخلد بن یزید (٢۲۷ھ).‏ أبو عبد الرحمن الأندلسي؛ حافظ مفسر. 
(الأعلام : ۲ طبقات الحنابلة: ١/١۲٢٦)۔‏ 

(۳) مکذا في الأصلء والصحیح: ؛لبطلت الرحلة؛. علوم الحدیث : ١۱۳؛‏ التبصرۃ 
والتذکرةۃ: ۲/ ٦٦٦‏ تدریب الراويی: /٢‏ ۳۰؛ الباعث الحثیث: ص۱۱۹ 


٤ 


عن الإمام أبي حنیفة وأبي یوسف: ونقله القاضي عبد الوهاب'' عن 
مالك. 

وذھب السادة الحنفیة إلی أنە إِن کان المجاز لە یعلم ما في 
الکتاب؛ جازت الروایة لە بھذہ الإجازۃ کالشھادةۃ علی الصك٠‏ فإن 
الشامد إن کان عالمًا یجوز لە الشھادۃ وإن لم یکن المجاز لە یعلم 
ما فيی الکتاب؛ فإن احتمل الکتاب التغیر - بزیادة أو نقصانء بأن یکون 
عند من لیس مأمونًا ے لم تصح الإجازةء ولا تحل الروایة بالاتفاق؛ 
لاجل الریبة. وإن لم یحتمل الکتاب التغیر فکذلك لا تصح الروایة عند 
الإمام أبيی حنیفة والإمام محمد؛ خلافًا لأبي یوسف: فإنه یصحح 
الروایة عند الأمن عن التغیر9٣.‏ 

قال المحقق ابن أمیر الحاج: وإنما ذھب السادة الحنفیة إلی ھذا 
التفصیل لأنھم اتفقوا علی عدم صحة الروایة لو قرأً الطالب فلم یسمع 
الشیخء أو قرأ الشیخ فلم یسمع ولم یفھم؛ فالإجازۃ التي هي دون 
القراءة أولی بعدم الصحة: ثم في تصحیح الإجازۃ بدون العلم رفع 
الابتلاءء فإن الناس مبتلون بالتعلیم والتعلم وتحمل المشاق؛ فلو جوّزت 
بدونە لرغب الناس عن التعلم اعتما5ا علی صحة الروایة بدونەء وفیه 
فتح باب التقصیر والبدعةء إذ لم ینقل عن السلف مثل ھذہ الیٍٴجازة. 
انٹھی(۴. 


(0١)‏ القاضي عبد الوهاب بن علي بن نصر الثعلبي (۹ھ). لە تصانیف منھا: 
شرح المدونة؟ہ؛ البدایة: ۳۲/۱۲؛ شذرات: ۳/ ۳۲۳). 

.۹٤/۳ تیسیر التحریر:‎ )٢( 

(۳) التقریر: ۲۸۲/۲. 


وبالجملة: إنھم قد اختلفوا فیھا؛ فمنھم من أجازھا مطلقًاء ومنھم 
من منعھا مطلفًاء ومنھم من فَصّل - وھو مذھب السادة الحنفیة وھو 
الاصح الأعدل؛ إِذ المنع مطلقًا یؤدي إلی إبطال کثیر من السننء لکن 
یشترط عند الإمامین أبي حنیفة ومحمد بن الحسن؛ علم المُجاز لە بما 
اُجیز بەء واختارہ الإمام أبو بکر الرازيی من الحنفیة ولا یشترط علم 


واستقر عمل المحدثین قاطبة علی جواز الوإٴجازةۃ وصحة الروایة 
بھاء وبعضھم حکی اتفاقھمء أي اتفاق العلماء علی جواز ذاء أي علی 
جواز ھذا النوع من الإجازۃء وذھب القاضي أبو الولید الباجی”ء نسبة 
إلی باجةء مدینة بالأندلسء إلی نفي الخلاف عن جواز الإٰجازۃ مطلقًا 
من غیر تقیید بھذا النوعء وو غلط کما ستراہ وقال الباجي: لا خلاف 
في جواز الروایة بھاء وإنما الاختلاف في العمل بھاء قطء أي فقط. 


ورڈ أي ما ادعی الباجي من الإاجماع علی صحة الإجازۃ: 
وجواز الروایة بھا الشیخ ابن الصلاحء بآنء مخففة من المثقلةء أي بأنہ 
للشافعي؛ وکذا لمالك قولان فیھاء أي في الإجازة: الجواز والمنع 
فاین الإجماع الذي ادعاہ الباجی؟ 


ٹم یژید ذلك أن بعض تابعي مذھبه؛ أي متبعي مذھب الإمام 


١(‏ سلیمان بن خلف بن سعد التجیبي أہو الولید الباجي (٤۷٦ھ)‏ فقيه مالکي کبیر. 
من کتبه: ٦المنتقی‏ فيی شرح موطاً مالكذ؛؛ء و(التعدیل والتجریح لمن روی عنه 
البخاري في الصحیح٤.‏ (فوات الوفیات: ٢/٦٤٦؛‏ کتاب الوفیات: ص٤٥۲؛‏ 
شذرات: .)۳٤٣٣/٣‏ 


٤۷٤۷ 


الشافعي؛ وهو القاضي الحسین المروزي“' قد منع الروایة بالإجازۃ: 
وکذلك القاضي أبو الحسن الماوردي!' صاحب الحاوي؛ بە؛ أي بالمنع 
وعدم الجواز قد قطعاء أي قد جزماء وقالاء أي القاضیان جمیعًاء 
کشعبةء أي کقول شعبة! ولو جازت الإجازۃ وصحت الروایة إِذن لبطلت 
رحلة بکسر الراء وضمھاء أي سفر وانتقال طلاب السننء أي لو جازت 
الروایة بالإجازۃ لبطلت الرحلة لطلب الحدیث . وجاء أیضّا عن أبي 
الشیخ الأصبهاني مع إبراھیم الحربي إبطالھاء وکذلك نسب إبطالھا 
لأبي نصر عبید اللہ بن سعید السجزي"ء نسبة إلی سجستان علی غیر 
قیاس. لکن علی جوازھاء أي جواز الإاجازۃ وصحة الروایة قد استقر 
عملھم؛ أي عمل المحدثین قاطبة. 

قال الخطیب: احتج بعض أھل العلم لجوازھا بحدیث: دان 
النبي گل کتب سورۃ براءة في صحیفة ودفعھا لأبي بکر؛ ثم بعث علي بن 
أبي طالب فأخذھا منە ولم یقرأھا عليه ولا هو أیضا حتی وصل إلی مکة 
ََ وقرأھا علی الناس“. انتھی. قلثٌ: فیا هذا من باب 

تبة لا من باب الإجازةۃ. 


. حسین بن محمد بن أحمد المروروذي (٤٦٦ھ). قاض من کبار فقھاء الشافعیة‎ )١( 
.)۱٥٥/١ طبقات السبکي:‎ ؛۲٥٤٤‎ /٢ : (الأعلام‎ 

)٢(‏ علي بن محمد بن حبیب؛ أبو الحسن الماوردي (٤٥٦ھ).‏ أقضي قضاۃ عصرہ. 
لە تصائیف قیمة. (طبقات السبکي : ۳/ ۳٣٣۳؛‏ شذرات : ٣/٤٣٤۳؛‏ آداب اللغة: 
ودج 

(۳) عبید الل بن سعید بن حاتم السجزي (٤٤٤ھ).‏ من حفاظ الحدیث . (الأعلام: 
٤ء‏ المستطرفة: ص٥۳).‏ 

۱٥۷ /۱۸ : الکفایة: ص۳۱۳؛ الباعث الحثیث: ص١۱۲۲ فتح الرباني‎ )٤( 


“۸ 


قال السخاوي: وما أحسن قول الإمام اأحمد: أنھا لو بطلت لضاع 
العلمء ولذا قال عیسی بن مسکین“': هي رأس مال کبیر وھي قویة. 
وقال السلفی : ھی ضروریة لأنه قد یموت الرواةۃء وتفقد الحفاظ 
الوعاۃ فیحتاج ا بقاء الیإسناد ولا طریق إلا الإجازۃ ومن منافعھا 
أنە لیس کل طالب یقدر علی رحلة وسفر إما لعلقٍ توجب عدم الرحلة؛ 
آر لَيََذَالكیْغ الذيی یقصدہ: فالکتابة حینثل أرفق وفي حقه أوفق؛ 
فیکتب من بأقصی المخرب إلی من بأقصی الشرقف ویأذن لە في روایة 
ما یصخٌ وه ۷. انتھی . 

وقال أبو الحسن بن النغمة: لم تزل مشایخنا في قدیم الزمان 
یستعملون ھذہ الإجازات؛ ویرونھا من أنفس الطلبات؛ ویعتقدونھا راس 
مال الطالب؛ ویرون من عدمھا المغلوب لا الغالب؛ فإذا ذکر حديثًا 
قالوا: أین إسنادہ وعلی من اعتمادہء فإن عدم سنا ترك سدی؛ ونبذ 
قوله ولم یعلم فضلہ. انتھی . 

وقد استجاز أبا شجاع عمر بن أبي الحسن البسطامی“ء فاجابہ 
بقولە فی أبیات : 
إني أاجزت لکم عني روایتکم لما سمعت من شیخي وأقراني 


)١(‏ عیسی بن مسکین بن منظور الإفریقی (۲۹۰ھ). من أھل الأندلس. (التمھید: 
1.. 

.٦۹/۲ فتح المغیث:‎ )٢( 

(۳) فتح المغیث: ۷۱/۲. 

. عمر بن محمد بن عبد الل أبو شجاع البسطامي (۷۰١ھ). اط الحدیث‎ )٤( 
.)۲۳۸/٢ شذرات:‎ ۹٥ : (الأعلام‎ 


اہ 


من بعد أن تحفظوا شرط الجواز لھا 


أُرجوبذپلك أن الله یذکرنی 


مستجمعین بھا أسباب [إتقانِ 
یوم النشور وإباکم بغفرانِ 


انتھی کلام السخاوي في افتح المغیٹ؛“' ملخصّا. 


قلت: لما قرأت هذہ الأبیات هَاج قلبي وسِرٔیٗء وتحرك ذھني 
وفکري؛ فجری القلم بعون الربًّ الأکرم؛ الذي علّمنا ما لم نعل 


فنظمت فی ذلك أبياتًا وھی هھذہ: 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
ألا بعد حمد الباریء المتکرم وتقدیم تسلیم لخیر مسلم 
اجزت لکم عني روایة کل ما حواء صحیح البخاري ومُسْلم 
ومافي موطأً مالك ومحمد وما في کتاب الترمذي المفخم 
وما فی الصحیح للنسائي مجتبّی 02 
وما قد أخذت عن کرام مشائخيی سماًا وإِذنَّا لي وعرضّا علیھم 
أَجَرْتُکُموا کیما أنال دعاءکم وإن کان لا یسوی المجیز بدرهم 
ومن فضلکم آُرجو مُرَاعَاةۃ شرطھا من الضبط والتقوی وحسن التفھم 
وأسال سبحان أَنيَخُننا وإِاكُُ بالفضل فضل مِئَتٌم 
ویجري حدیث المصطفی في قلوبنا وفي السمع والعینین واللحم والڈم 
ویحشرنا یوم النشور بفضله بزمرۃ أصحاب النبي المکرّم 
علیےه صلاةالشڈٹم سلامه وکسعتتری رکم 


مع الآل والصحب الکرام جمیعھم 


)١(‏ فتح المغیث : 7۶۳۲ء 


کراکب رشد للہدایۃة أَنجُم 


٠ 


وکتب بعض علماء بخاری”' حین استجیز أَبيَاتًا في الإجازۃ سنة 
تسع عشرة وثمانمائة وھی ھذہ: 
أخلائي اجزث لکم سماعي وما صَنَنُتٌ من کتب الحدیثِ 
اجزڈلکم ذي مین وعقل بتاک اق نے 
علی ش۹ط الإجازة فاحفظوہ من التصحیف والغلط الخبیث 
وأوصیکم بتقوی ال کیما تنالوا البر من رب مغیثِ یا 


کما نقلھا الشیخ محمد مراد بن عبد الل القازاني في کتاب 
ترجمة (رشحات عین الحیاةۃ٥‏ للواعظ الکاشفی 


وکتب الشیخ محمد شاکر!“ للشیخ محمد ابن عابدین”ء ما صورتہ 
هذہ: ۲ 


.)۲٦٢ص اسمه محمد بن محمود الحافظ البخاري. (ترجمة رشحات:‎ )١( 

(۲) ترجمة رشحات عین الحیاۃ: ص٢٦۲.‏ 

(۳) محمد مراد بن عبد اللہ القازانی (١٣۱۳ھ).‏ فاضل من فقھاء الحنفیة. من کتبه 
دالرشحات؛ ترجمه عن ارت (الأعلام : ۸۷ 

: حسین بن علي الواعظ: کمال اللین الکاشفي (۹۱۰ھ). (الفوائد البھیة‎ )٤( 
.)۸٦ص التعلیقات:‎ 

. محمد شاکر بن علي بن سعد ابن سالم العمري (۱۲۲۲ھ). فقيه حنفي‎ )٥( 
.)٦٥١/٦١ : (الأعلام‎ 

)٦(‏ محمد أمین بن عمر بن عبد العزیز عابدین (١٢٥۱۲ھ).‏ فقيه الدیار الشامیة: 
صاحب ورد المحتار علی الدر المختار؛. (الأعلام : ٦/٤٦؛‏ الموسوعة الفقھیة 
(ملحق :)١‏ ص١‏ 


٤ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


الحمد ث الہجید الھادي 
ٹم صلاۃمع سلامأسجد 
والے وصح بے الکسرام 
وبعد فاعلم أیھا الہمھذب 
لا سیما علم الحدیث والأئر 
وکان ممن جد في ذا الشان 
محماأمین بن غمرا 
لازمستي في مدةۃملیدۂ 
مابین حدیث وفقه شافي 
ٹم ابتعغی مئىي أن أجیسزہ 
ھذا وإني لست من فرسانھا 
لا اجس ےعبالکمرام 
طریمقةمسلوکكکة مخندوبة 
ھمذا واإني قد أآخبرته٭بما 
من الصحیحین وباقي السننِ 
مےتشتاتھ ات سرت 
عصنشیپخے وال.ہ الإإمام 
عبد الغني العارف النابلسي 
عن نجم أفق الشام عن بدر المٌما 
عن خاتم الحفاظ ذاك ابن حجر 
اسر اتل لمثتار 


حما أبدایعاجل عن نفاد 
علی النبي المصطفی محمد 
أولي التقی والفضل والإنعام 
بأآن علم الدین اصل طیب 
وفته نعمان الإمام المعتبر 
الشیدالمفضال ذو الإتقان 
من جدەبعابدلین اشٹتھرا 
قراءةۃلک کب عصلید 
وعلم تنحو وبیان صافي 
ون آہین في الوری إبریسزہ 
ولامن الحائم في مبدانھا 
مل التقی والسادة الأعلام 
بخغیة محمودةەمرغوبة 
اوماجھاص شسزل تا 
ومسند النعمان ذي القدر السني 
بالکزبري محمد الموصوف 
عن شیخه قطب الوری الھمام 
حاوي المعالي والمقام القدسي 
عن شیخ الاسلام رئیس العلما 
أعني الإمام المعتني والمعتبر 
إلی النبي الماشمي المختار 


۲ 


کذاك بالفقه العظیم الشان 
أرویه عن شیخہ أمین الغتوی 
عن شیخہ عبد الغني النابلسي 
عن شیخہ والدہ اسماعیلا 
عن شیمخہ العلامۃ الأاجل 
بالسند الہتصل البیانِ 
وإانني اوس ب.الوخصلاص 
من آفة الریا وقصد السمعۃة 
وإانتي محمد الملقب 
ابن علي بن سعدبن علي 
وحین إتمامي القوافي کالدرر 


فق الإمام الاعظم النعمانِ 
ملا علي الحاوي الھدی والتقروی 
ذي الرتبة العلیا فقيه النفس 
العادم النظیر والمثشیلا 
إلی الإمام الاعظم النعمانِ 
وب+الندعاءلي بالإغصلاص 
بشاکر بین الوری انتسب 
السالمي الحنبلي العمري 
نادیست أرخ جلەیمن ظهھر 
| ۷ھ 


قد کتب أبو الأشعث أحمد بن المقداء!'٢‏ العجلي کما أوردہ 


الخطیب فی دالکفایة؛۳. 


کتابي إلیکم فَافْھَموہ فإنە 


فھذا سماعي من رجاللقیتھم لهھمورعمعفھمهھموعقول 
فااشٹتم فاروو:عتي فانما تقولونذماقدقلعہ وأقول 


)١(‏ احمد بن المقدام بن سلیمان: أبو الأشعث العجلي البصري (٢٥۲ھ).‏ (تھذیب: 
۱ میزان: ٢ .)۱٥۸/۱‏ ۱ 
)٢(‏ الکفایة فی علم الروایة: ص٣٥٥۳٠.‏ 


٣ 


والاکٹرون ظُرّاء أي جمیا قالوا بەء أي بجواز الإجازۃء وکذا 
المعتمد عندھم وجوب العمل بھاء وقیل لا یجب العمل بھاء وو قول 
الظاھریةء وحکمھا عندھم کحکم الحدیث المرسل: فإنه بُرُوّی ولا يْعْمَل 
پوء فکذلك الإجازة بحَدّثٌ بِهَاء ولا بُعْمَل بھا. 

قال ابن الصلاح: وھذا باطل لأنه لیس في اللإجازة ما یقدح في 
اتصال المنقول بھا ولا في الثقة بە"ء وعن الأوزاعيی عکس ذلك 
وھو العمل بھا دون التحدیث: والل أعلم . 
))٤٤(‏ وَالنٌان: أَنْ يُعَيْمَ اَلْمُجَارَلك دُونَ الّْمُجَاز وَمُوَأَبْشَا تَبِلَء 


ھی ے۔ےھ 


)٥٥٤(‏ مُنْھُورُمُم رِوَايَۃً وَمََمَلا وَالْخُلْٹ أَقوّی ویو ما قد عَلا 

والثان بحذف الیاءء أي القسم الثاني من أقسام الإجازة المجردةۃ 
عن المناولة: أن یعیٔن المحدثٌ الطالبَ المجارٌ لە دون الکتاب 
أو مسموعاتي. وهہو أي ھذا النوع ضا قَبِل جمھورمم روایة 
وعملّاء فجوّزوا الروایة بھا وأوجبوا العمل بھاء والخلف أقوی فیه مما 
قد خلاء أي الخلاف في مذا النوع أقوی من الخلاف في النوع 
المتقدم . 

قال المحقق ابن أمیر الحاج في هشرح التحریر: ومن المانعین 
لصحة ھذا النوع شمس الائمة السرخسي؛ وحکی الاتفاق عليهء وقال: 
إنه بمنزلة ما لو قد قال لآخر: اشھد علیٌ؛ بکل صك تجد فيه إقراري 


)0( علوم الحدیث : ص۱۳۱؛ التبصرة والتذکرة: ۷۶۲ 


٤٤ 


فقد اجزث لكٌ؛ فإن ذلك باطل. وقد نقل عن بعض أئمة التابعین أن 
سائلّا سأله الإجازۃء بھذہ الصفةء فتعجب وَقّال لأصحابه: ھذا یطلب 
مني أن أجیز لە أن یکذب علی''۲. انتھی. 


))٤٤(‏ وَالقَالِثُ: النَّتْمِيمُ في الْمُجَازِ لَُء رَقَذ تَا إِلَی الْجُوازِ 
))٤(‏ مُظْلَنً الْكَطِيبُ وَابْیُ مَنَْٴ ثتٌُ آبُو الْنَلَاوِأَبْشَابئت 
)٥٥٤(‏ وَجَارَ لِلمَوْجُود عِنْد الطْبَرِیٴ وَالشَیْم لا قَ 
)6٥٤(‏ وَمَا يَثُمُ مَعٌ وَضفِ عَضر َالْٹْنَمَا یَوْتَیذبالئٹرِ 
)٥٤٤(‏ تَإنُ إِلَی الُْجَوازِ أَفْرَبُ قُلَت: عِبَاضٌ قَال: لم اَحیب 
(۷) فئ دا اَخْيِلَافًا بَیْنَهُم مِمَنْبَرّی إجَارَ لِکَرْبْملْعَمرا 
والقسم الثالث من أنواع الإجازۃء التعمیم في المجاز له؛ أي: 
یجیز غیر معیّن بوصف العموم مثل أن یقول: اجزت للمسلمین: 
أو الموجودینء أو لمن قال: لا إلە إلا الله أو نحو ذلك؛ الکتاب 
الفلانی؛ أو مرویاتي”"ء وتسمی الإجازۃ العامةء وقد اعتبرھا طائفة 
من الحفاظ والعلماء فممن مال إلی الجواز مطلقًا سواء کان موجوڈا 
وقت الإجازة أو بعدھا: الخطیب؛ والحافظ ابن مندہ: ثم جوّزھا 
أبو العلاء الھمداني'ء أيضًا بعدہء أي بعد ابن مندہ وجاز التعمیم 


۲۸۱/۲ التقریر والتحبیر:‎ )١( 

۸۲ : فتح المغیث‎ )٢( 

(۳) حسن بن أحمد بن الحسن بن سھل العطارء أبو علاء الھمداني (٥۹٦٤ھ). ‏ ە باع 
في التفسیر والحدیث والأنساب والتاریخ. (الأعلام: ۱۸۱/۲؛ شرحا ألفیة: 
۲ 


٤٥ 


في المجاز لە؛ لکن للموجود وقت الإجازةء خاصةً عند القاضي 


أبي الطیب الطبري فإنه جوّز الإجازۃ لجمیع المسلمین من کان منھم 
موجودا عند الإجازۃ کما حکاہ الخطیب!'۲. 


والشیخ ابن الصلاح للإبطال مال أي الشیخ مال لإبطال ھذا 
النوع من الإجازۃء وقال: لم تر ولم نسمع عن أحد ممن یُقتدی ہو 
أنه استعمل هذہ الإجازۃ فروی بھاء ولا عن الشرذمة المستأآخرۃ الذین 
سوّغوها. والإجازۃ في أصلھا ضعیفة؛ وَتَزدََدُ بھذا الوَسُع والاسیِزْسَالِ 
ضعفًا کٹیرّا لا ینبغی احتمالهء فاخذر عن استعمالھا روایۃً وعملا(' 
ولکن استعملھا جماعة من المتأخرین . 


وما یعم من الإجازة أي الإجازة العامة إذا کانت مقرونة مع وصف 
حصر أي مع وصفِ حَاصٍر مثل أن یقول: أجزت طلبة العلم ببلد 
کذاء أو من قرأ علیٗ قبل ھذاء وكأَنْ يَقُوْل أجزت العلماء بالقصرء 
الموجودین یومعلذء أي یوم الإجازة بالشغر الفلاني؛ مثل: دمیاط 
وإسکندریةء فإله أي فإن هذا النوع من الإٴجازۃ العامة المقید بالوصف 
الحاصرء لی الجواز أقرب. 


قلت : ولذلك قد صرح عیاض؛ وقال: لست أحیب؛: أي لا أظن 
في ذاء أي في جواز ھذا النوع اختلاقًا بینھمء أي بین أھل العلم ممن 
یری جواز إِجازۃ خاصۃةً لکونە منحصرًا بوصفِ حَاصر . 


.۷۷/۲ فتح المغیث:‎ )١( 
.٦٦/٦ فتح المغیث: ۷۸/۲؛ فتح الباقی:‎ )٢( 


"۲ 


وعبارة القاضي عیاض: ما أظنھم اختلفوا في جواز ذلك؛: 
ولا رأیت منعه لأحد لآنہ محصور موصوف کقوله: لأولاد فلان 
أو لاخوۃ فلان واحترز بقوله (حاصرا لما لا حصر فيهء کأھل بلد 
کذا فھو کالعامة المطلقۃ(٣.‏ 

وخلاصة الکلام: ان کل ما یکون أقرب إلی الخصوص یکون 
اُقرب إإلی الجواز من غیرہء مثل أن یقول: اجزت لأھل السُنّة أو للحنفیة 
أو الشافعیة فھو أآخص من جمیع المسلمین . 
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)٤٤۸(‏ وَآَلِرَاِغ : الْجَھُلُ بِمَن أَجِيرَلَهُ آوتَا آچیرٌ؛ گَاِجَزٹ دارْنَل 
(۹)بَمْض سَمَاعَاتي؛ء گُذّا إِنْ سَمٌی يِتَابًا آؤ شَُحْصّاء وَقَد تَمَمًی 
(٤١)بِويِوَه‏ ثُمَلَنَابَتٌفِخ مُرَالیِن 35ء نَھُوَلَايَمِٔ 
)٦۱١٤(‏ أَٹًا اَلْمُمَمُوْهَ مَمَ الْبَبَانِ قَلَا بش الْجَهھْلبالأمُیَانِ 
)٢(‏ وَتَنْبَنِیٰ الَصمَُ إِنْ جََلَبٌُ مِنْ فَبْرِمَۃ وَتَصَةًً کن 

والقسم الرابع من أقسام الإإجازۃة الجحھل بمن اجیز لە آو الجھل 
بما أجیز بە. وحاصله: أن القسم الرابع: هو الوإجازۃ للمجھول 
بالمجھول . 

وھذا القسم یندرج تحت ثلاثة أقسام: 

الأول: أن یکون الشخص ا ویکون الکتاب 


.٦۷/۲٢ : تدریب الراوي : ۲ التبصرۃ والتذکرة: ۲/ ۷٦؛ فتح الباقي‎ )١( 
۰۲٢ : تذدریب الراوي‎ (٢۲ 


رت 


والثاني : بالعکس؛ وھو أن یکون الشخص المجاز لە معلومًا 
ومعینّاء والکتاب المجاز بە مجھولا لا غیر معین. 

والثالث : ان یکون کلاھما مجھولین . 

فالأآول کقولك أجزت لجماعة من الناس مسموعاتي . والثاني 
کقولك أجزت لك بعض مسموعاتي . والثالٹ کاجزت آٌزفلة بفتح الھمزة 
وإسکان الزاي وفتح الفاء ثم لام مفتوحة وھاء التانیٹ أي جماعة من 
الناس بعض سماعاتي . 

وکذا من ھذا النوع إن سمٌّی المجیز کتابًّا أو شخضًّا ولکن قد 
تسمٌی؛ أي اشتھر وتعورف بەء أي بالکتاب أو الشخص سواہ مثل أن 
یقول: أجزت کتاب السنن؛ وفی مرویاته عدة کتب؛ بُعرف کل منھا 
بالسٹنء کسٹن آپی داود فی أو یقول: اأجزت لمحمد بن خالد 
الدمشقي ء وھناك جماعة مشترکون في ھذا الاسم؟. 

وبالجملة: أنە قد أجاز بھذہ الصفةء ثم لمّاء أي لم یتضح مرادہ 
من ذاك کلە بقرینة تدل علی مرادہء فھو أي ھذا النوع بأقسامہ باطلء 
لا یصح؛ لآأجل الجھل والالتباس وعدم التمییز فيی ھذہ الصور کلھا. 
نعم إِن الّصمَ مراڈہ بقرینق فَكَِخٌء لزوال الالتباس. 

وأما الجماعة المسمٌون المعّنون مع البیان لأنسابھم بحیث یزول 
الاشتباہ والالتباس منھم ویتمیزون من غیرھم؛ فلا یضر حینئلٍ الجھل من 
المجیز بالأعیانء أي بأعیانھم وأشخاصھم. 


۸۰۸/۲ : فتح الباقي‎ (١) 
۸ 


وحاصلە: أنە إذا آجاز الشیخ بجماعة مسمّین معیّنین بأنسابھم 
ولکن الشیخ لا یعرفھم بأعیانھم وأاشخاصھم؛ فهذا الجھل غیر قادح في 
صحة الإجازۃ کما لا یقدح عدم معرفته بو إذا حضر شخصه في السماع 
منهء فإنه یصح سماعه وإن لم یعرفه الشیخ . 


وکذلك ت: 


تنبغی الصحة؛ اي ینبغي القول بصحة الإجازۃ إِنْ جَعلَهُمْ 


ا روم اوھ مر انرم 

وحاصلہ: أنە إذا أآجاز الشیخ لجماعة مسمّین مع البیانء ولکن 
لم یعرف عددھم؛ ولم یتصفح أسماء مم واحدًا واحداء صخشت 
الإجازةء کما یصح سماع من حضر مجلسه للسماع منە وإن لم یعرفھم 
أصلّاء ولم یعرف عددّھم ولا تَصّتُمَ أسماءعم واحذًا واحذًا. 


گهہ 


)٣٦٤(‏ وَالْحَايِس : : اَلتَعْلِيقٌ في الْإجَار 
)٦٦٤(‏ أَزْعَيبْراُمُمَبْتًَا والأزٌُی 
)٥١٤(‏ مَعًا أَبُو يَعْلَی أَلإِمَامُ العَْبَلِيْ 
)٦١٤(‏ ہ جح "ت 
)١۷(‏ ثُلْتُ 


والنوع الخامس من أنواع الو٘جا 
والاِرادة ۰ 


ومعناھا التعلیق ۂ 


۹ 


بمَْیيَكَامَا ألَذِیْ أَجَار 
أَْنَرُجَبْلًا: رَآَبَارالگلا 
مم ان تُمْرُوس وَقَالّا: یَنْجَلِيْ 
تَا انئی بِنَا کام 
أََارٌ کَالنَايِيَة ألْمبْھَمَََ 


ہے مُجیڑا گُنبا 
قَالأظهَرُ الاقُوَی الْجَوَارُ فَاعْتَِدً 


زةء هي الإجازۃ المعلقة بالمشیئة 


في الإجازة بمن بشاڑھاء أي الإجازة الذي 


اجازہ الشیخ؛ أي تعلیق الاإجازة بمشیئة من أجازہ الشیخ. 

وتوضیه : : ان الإٴجازۃ قد تکون معلقة بمشیئة مبھم لنفسەہء مثل أن 
یقول : دن شَائَآن آئ 4) فقد اُجزت لە او ا آجزت لمن شاء ففي ھذہ 
الصورة المجاز لە مبھم ومجھول؛ والإإجازۃ معلقة علی مشیئتہ: فھذہ 
الإجازۃ غیر صحیحة وقد تکون الإجازۃ معلقة بمشیئة غیر المجاز لە؛ 
ٹم ھذا الغیر قد یکون معینّاء وقد یکون مبهمًا. 

مثال المعین : قول المحدث أجزت لمن یشاء فلانء ففيه تعلیق 
الإؤجازۃ بمشیئة غیر المجاز لە من الشیخ: ولکنه معین؛ وھذا معنی 
قولە: أو غیرہ معینّاء أي یکون التعلیق في الإٴجازۃ بمشیئة غیر المجاز لە 
حال کونە معیّّاء فھذہ الصورۃ من الإجازۃ باطلة لما فیھا من الجھالة. 

وأما الصورة الأولی نحو قولھم من شاء ان اآجیز لە فقد اجزٹ: 
فھي اکثر جھلّاء أي آکثر جھالة وانتشارًا من حیث إنھا معلقة بمشیئة من 
لا یحصر عددھم بخلاف تلك . 

ومثال المبھم کقوله: اجزت لمن شاء بعض الناس أن أجیز فھيی 
باطلة قطعًا لوجود الجھالة من وجھین . 

وَآَجَارٌ الگلا أي کل من الصورتین الأاولیین سوی الصورةۃ الثالثة 
التي ذکرناھا أَخیرّاء معّا أبو یعلی الإمام الحنبلي''' مع الإمام أبي الفضل 


)١(‏ محمد بن الحسین بن محمد بن خلفء ابو یعلی الفراء الحنبلي (۸٥٥ھ).‏ عالم 
عصرہ في الأصول والفروع. (طبقات الحنابلة: ۱۹۳/۲؛ تاریخ بغداد: 
۶)۲ الوافيی بالوفیات : ۷/۳). 


کے 


محمد بن عبید اللہ بن عمروس” المالکي؛ وقالا مستدلین للجواز: أنه 
نّجَلِي الْجَھُل فیھا في ثاني الحال"' إذ یشاؤھاء أي حین یشاء المجاز 
لە الإإجازۃ. 

وحاصله: أن الجھالة ترتفع عند وجود المشیئةء ویتعین المجاز 
لە فإن الذي غُلّقَت الإجازۃ بمشیٹته إذا شاء الإجازۃ لأحد تعین المجاز 
لە وارتفعت الجھالة ٠‏ 


ولکن الشیخ ابن الصلاح قد ذھب إلی عدم جوازھاء وقال: 
الظاھر بطلانھا في ھاتین الصورتین. وقد أآفتی بذاكء أي بالبطلان 
القاضي أبو الطیب طاھر بن عبد الله الطبري9؟ء وِعَلّل بأنە إٍجازۃ 
لمجھولٍء فھو کقولە : أجزت لبعض الناس من غیر تعیین . 

قلت: ولکن قد وجدت الحافظ ابن أبي خیٹمةا““ قد اُجاز الإجازۃ 
بصورۃ وکیفیة تکون کالصورۃ الثائیة من الإجازة المبھمة في المجاز لە 
فقطء فإنه قال: قد أجزت لأبي زکریا یحبی بن مسلمة أن یروي عني من 
تاریخي الذيی سمعه مني القاسم بن الإصیۂ!“ ومحمد بن عبد الأعلی 


.)۷۰/۲ محمد بن عبید الله بن عمروس (٤٥٥ھ). فقيه مالکيی. (شرحا ألفیة:‎ )١( 

۷۸۳۲ فنتح الباقي:‎ )٢( 

)٣(‏ طاھر بن عبد الل بن طاھر الطبري؛ آبو الطیب (٤٥٦ھ).‏ قاض من أعیان 
الشافعیة. (الأعلام: /٣‏ ٢٢۲؛‏ طبقات الشافعیة: ۱۷۱/۴). : 

(٤٤‏ احمد بن زھیر (ابي خیثمة) بن حرب (۲۷۹ھ). من حفاظ الحدیث . (طبقات 
الحنابلة: ٤/٤٤؛‏ کتاب الکنی والأسماء: .)۱٦٦/١‏ 

)٥(‏ قاسم بن إصبغ أبو محمد بن یوسف البیاني (٣٤٣٤۳ھ).‏ لە کتاب ٦‏ المنتقی؟. 
(المستطرفة: ص۲۴۳؛ شرحا ألفیة: ۷۱/۲).. 


کہ 


کما سمعاہ منيی وأذنت لە فی ذلك ولمن ایی نہ اا0 فان انت 
ان تکون الإجازۃ لأحد بعد هذا فأنا اجزت لە ذلك بکتابی ھذا!٢.‏ 

وإن یقل الشیخ: قد أجزت الروایة عني لمن شاء أُن یروي عني! 
فھذا القول قد قرب للجواز والصحة: ونحوہ الحافظ أبو الفتح محمد بن 
حسین الأزدي!' حال کونە مجیرًا کتب؛ أي وقد کتب الحافظ الأزدي 
الإإجازۃ بنحو ما تقدم بخطهء فقال : اُجزت روایة ذلك لجمیع من ا٘حب 
الفغلانی إِن یُرںے أي إِن شاء أو راد أُو احب الروایة عنی ؛ فالأظھر 
الأقوی فیھا الجوازء إِذ قد انتفت فیهە الجھالةء وحقیقة التعلیقء ولم یبق 
(۷۸۰)) وَالمًاوسٔ: الْإنْذْيِمَعْدرم تَيَعْ گَنَزیو: أَمَزٹ لِنلادَمغع 
(۷۱)) آزلاور ولب رَمَتۓ حَیْثُ اتا او عَصّسّ المَمْدُومَ بۂ 
)۷٤(‏ وَهْےَاَوْمَسی: رََجَارَالاولا ان آبئ داز رَِموننل ا 
(۷۳) بَالٰوَثْف؛ لَكِيٌ ابا الشیٔب رَدٗ ‏ فِلَِيْهِمَاء وَمُو اَلصُجیخ الْمْنْتَمد 
))۷٤(‏ کذا أبُو نَشر َجَارَمَُكَنًا عِنْد الْخٌطیب يد كَدْمَْنًَا 
)٦۷٥(‏ مب ابْنِ مُمْرُوس مَم الْفَوَاء وَقد ری الْحُکُمٌ عَلَی اَسْیَوَاءِ 
)٦۷٤(‏ ني الُوَثْيء في صِحٌّیو مَنْ تہعا اع ےت وکنا گکتا 
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(١)‏ فتح الباقي : ۶۲ء 
)٢(‏ محمد بن الحسین بن أُحمد أبو الفتح الازديی (٤۷۰ھ).‏ حافظ من ُھل 
موصل. (الأعلام: ٦/۹۸؛‏ شرحا ألفیة: ۷۳/۲). 


٢ 


والنوع السادس من اأنواع الإجازۃء هي الإجازۃ للمعدوم وهي 
علی قسمین: 

الأول: أن یعطف المعدوم علی الموجود؛ کأاجزت لفلان 
ولأآولادہء أو کأاجزت لك ولولدك ولعقبك ما تناسلوا. 


والقسم الثاني : ان یخصٌص المعدوم بالإجازۃ من غیر عطف علی 
موجود؛ مثل أن یقول: أجزت لمن یولد لفلانء وھذا القسم أضعف من 
ال الأول(۲. 

وأشار المصنف إلی القسمین؛ وبیّن أولا القسم الأول؛ فقال: . 
الإذن لمعدوم تبع؛ أي القسم الأول هو الإجازۃ لمعدوم یکون تابعًا 
للموجودہ بأن یکون المعدوم معطوقًا علی الموجود کقوله اجزت 
لفلان مع أولادہ ونسله وعقبه حیث آتوا في الحیاۃء أي متی ولدوا ومتی 
کانوا۔ 

وأشار إلی القسم الثاني بقوله: أو خصص المعدوم بەء أي بالإذن: 
والإجازةء ولم یعطفه علی موجود سابق کقوله أجزت لمن یولد لفلان. 
وھوء أي ھذا القسم الثاني آوھی؛ أي أضعف من القسم الأول؛ ولذا 
اجاز القسم الأول خاصةً ابن الإمام أبي داود السجستاني؛ بل فعله؛ 
وھو مل أي شبه ذلك بالوقف علی المعدوم؛ فإنه یصح إذا عطف علی 
موجود ولا یصح علی المعدوم ابتداء عند أصحاب الوْمام الشافعي . 

وحکی الخطیب عن أصحاب أبي حنیفة ومالك أنھم أجازوا 


.۷٢/۲ التبصرۃ والتذکرة:‎ )١( 
رہ‎ 


الوقف علی المعدوم مطلفًاء وإن لم یکن أصله موجوڈاء حال الإیقاف؛ 
مثل أن یقول: وقفت ھذا علی من یولد لفلان. وإن لم یکن وقفه علی 
فلان() فیلزمھم القول بجواز الإجازة للمعدوم مطلقًا لأن أمرھا أوسع 
من الوقف إلا أن یفرق بیٹھما. 


ولکن القاضي أبا الطیب الطبري رد کلیھماء أي کلا القسمین 
وھو الصحیح کا لآن الإجازۃ فی حکم الإخبار٣‏ والإخبار 
لا یصح للمعدوم. وکذا ردھا أبو نصر الماوردي. ولکن جاز الإذن 
للہعدوم مطلفًا عند الخطیب؛ء وبوء أي وبالجواز قد سبق من 
ابن عمروس؛ مع أبي یعلی بنِ الفراء وغیرہ. وقد رأی الحکم علی 
استواء في الوقف في صحتہه؛ أي رأای صحة الوقف في القسمین: معظم 
من تبع با حنیفة بالصرف للضرورۃ ومالگا رحمھما الل معًاء فلیزمھم 
القول بتصحیح الوٴجازۃ للمعدوم من باب أولی؛ لأآن أمر الإجازۃ أھون 
وأوسع من الوقف. 
قاق افغازی ترتت لق ات عر نی سةاکرل یلاہ 
اصل الاخجازہ رتیسه سی متلییہ الگا ۶: وکذا أبو یوسف في أحد 
القولین وھو أٗشھرھما عن مالك؛ ولکن قال الخطیب : لا فرق بینھما 
عنديء وقد صنف في ھذہ المسألة جز٤ا(“.‏ انتھی. 


.۷۱/۲ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٦( 

.۷/۲ فنح الباقی:‎ )١( 

(۳) محمد بن محمد بن سفیان أبو طاھر الدبّاسہ إمام أھل الرأي بالعراق. (الفوائد 
البھیة : ص۱۸۷)۔ 

.۹۳/۲ فتح المغیثٹ:‎ )٤( 


٦٤ 


(۷) وَالمٌَابع: الإِنْذ لِنَبْرِأَمُلِ 
(۷۸)) غَیْرٍ مُمَيّز: وَدا لیر 
(۷۹) وَلَمْ اَجذ فی گافر تَفْلاء بَلَی 
(۸۰) وَلَمْ اَجذ ني الْحَمْلِ أَبْشَّا تَفْلا 
(۸۱)) وَلِلْکَطیب لَع اَجذ مَنْ فَعَلَءُ 
))۸٤(‏ مَغ أبَوبیٔو؛ فَأَجَارٌ وَلَعَلُ 


))۸٤(‏ وَیَنْبَفِی اَلبنًا عَلَی مَادگکروا 


لبأاخدعنلۂ کافر از طثٹل 
7 ۲ 
رای أَہُو ا لی وَالْجُمْھُور 


ڑود تھی سے ْ2 1 
بعضرۃالیڑیئتٹرافملا 


ٌُ 


اہم ھ 


وَمْوَی اَلْمَنْدُوم أَزلّی فِنلا 
مَا اصْتُعَ الأَسْمَاء فِيهَا إِذْفعَلُْ 
مَلْ بُعْلَمُ الْحَمُل؟ وَمَدَا أَظْمَر 


والنوع السابع من أنواع الإإجازة: الإذنء أي الإإجازۃ لغیر أھل للأخذ 
والتحمل عنه؛ حین الإجازۃ؛ مثل کافر أو طفل صغیر غیر ممیز؛ وذا 
الأآخیرء أي الإذن للطفل الذي لا یمیز ولا یخاطب مثلەء في صحة الإذن لە 
خلاف. وقد رأی القاضي أٌبو الطیب الطبري والجمھور أن الإذن له 
صحیح؛ء وفرقوا بین الإجازۃ والسماع؛ حیث شرطوا فیه بلوغه سن التمییز 
علی ما مَرٌ بأن الإجازۃ أوسع من السماع حیث تجوز للغائب دونه. 


قال الخطیب: وعليه شیوخ عھدنا یجیزون للاأطفال الغیب 
ولا یسالون عن أسنانھم وعن تمییزھمء ووجه الجواز أنھا إباحة للروایة 
والإباحة تصح للعاقل وغیرہ*'. وفیه تأملء لأن العلم أمر عظیم الشأن 
فلا بد من الاھتمام بشأنەء وذھب الإمام الشافعي إلی بطلان الإجازةۃ 


لمن لم یستکمل سبع سنین'. 


(١)‏ التبصرةۃ والتذکرة: ۲۲/ء)؛۶ علوم الحدیث : رڈ تذدریب الراويی: ۸۲۔۰ 


(۲) فتح المغیث: ۱۱/۲ء ١۹۔‏ 


٥ 


قال الناظم : ولم أجد في الإجازۃ لکافر نقلا عن السلف مع 
تصریحھم لصحة سماعو؛ بلی بحضرۃ الحافظ الحجة أبي الحجاج 
الوِرٌي؛ بکسر المیم نسبة إلی مِّۃ قریة من دمشقء تتری؛ أي متتابمًا 
فعللاء حیث إن شخضّا من الأطباء یقال لە: محمد بن عبد السید سمع 
الحدیث في حال پھودیته علی أبي عبد اللہ الصوري' وکتب اسمه في 
الطبقة مع السامعین: وأجاز الصوري لھم وھو من جملتھم؛ وکان ذلك 
بحضور المِوّيء فلولا أنە یری جواز ذلك ما أَقَرٌ عليهء ثم هدی اللہ مذا 
الیھودي إلی الإسلام وحدث وسمع منە أصحاہنا!. 


وقال السخاوي في باب متی يَصِمُ التحمل٤:‏ وسئل ابن تیمیة 
رحمه اس عن ذلك فأجازہ ولم یخالفه احد من أُھل عصرہ۳. 


وکذا لم أجد في الإجازۃ للحمل أَيضّا نقلا عن السلف؛ وھوء 
أي الإذن للحمل أقرب للجواز من الإذن للمعدوم وأولی: أي من جهھة 
الفعلء فمن یجوّز الإجازۃ للمعدوم یجوزھا للحمل أَیضّا بلا شبھة؛ 
ہاو سوہ ہس وقد نقل فعله عن بعض الشیوخ 
المتأاخرینء ویشھد لذلك تَصْحِيْحھم الوصیة للحمل وإیجاب النفقة علی 
الزوج لمطلقتہ الحامل. 


وللخطیب مما یؤید عدم النقل عن السلف في الإذن للحمل: 


)0 محمد بن عبد المؤمن بن أأبي الفتحء آبو عبد اللہ الصوري الصالحي (٦٦٥ھ).‏ 
(شرحا ألفیة: ۷۸/۲). 

.۷۸ ۷۷)؛‎ /٢ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٢( 

(۳) فتح المغیث : ۲. 


1٦ 


لم أجد من فعله أي قال الخطیب: لم أجد من أھل العلم من استعمل 
الإذن للحمل . 

العلائي قد سُىْلەء أي سئل عن الإذن والإجازۃ للحمل مع أبویەء أي تبعًا 
لأبویە فاجاز ولم یستٹن الحملء فاأما أن یراھا مطلقًا أو یغتفرھا تبمًا 


.٢ہیوبأل‎ 


ولکن یمکن أن یقال: لعل العلائي ما اَصٌفح؛ اي ما تَصَنُعَ 
الأسماء التي کائت مذکورةۃ فیھاء أي فی الاستجازۃ؛ ولم ینظر فیھا 
واحدًا واحدًا إذ فعل؛ أي إذا أَجَارزٌ. وفيه أنه خلاف الظامر لأنھم 
ما کانوا یجیزون إلا بعد النظر فیھا . 

قال الناظم : وینبغي البنّا بالقصر لضرورۃ الوزن أي بناء صحة 
الإجازۃ للحمل علی ما ذکرواء أي الفقھاء: ھل یعلم الحمل أم لا؟ فإن 
قلنا یعلم وھذا هو الأصح والأظھرء صحت الإجازة لە؛ وإن قلنا 
لا یعلم فیکون کالإجازۃ للمعدوم ویجري فیه الخلاف الذي فیةف: 
)٥(‏ وَالقَايِی: الْإِذْن ہِمَا مَیَحْمِلۂ اَلشََیْمُء وَالصُجیخ أَن نُبْطلَ 
)۱۸٤(‏ وَبَعْض عَضرِبٔي مِیّاضِ بَلَلَهُ وَابْنْ مُفِييِلَم و مات 
(۱۸۹) وَإِنْ بَشُلْ: أَمَرْثهُمَا صَمٌلَۂ أَوْسَیَمِْٔ:فُصَجیخ:؛ عَملۂ 
(۷) الدَارَثّطْيیٰ وَسوَاهُ أَوْ عَلَث مَسخُ؛ جَارَاَلْكلٌ عَيْثْمَا 7- 


والنوع الٹامن من أنواع الإجازۃ: الإذنء أي الإجازۃ بما سیحمله 


)١(‏ فتح الباقی: ۷۸/۲۔ 


۷ 


الشیخ. أي إجازة ما سیتحمله فیما بعد ولم یتحمله قبل ذلكء بوجە من 
وجوہ التحمل أو قراءة أو إجازة لیرویه المجاز لە إذا تحمله المجیز 
فمٹل ھذہ الإجازۃ وإن استعملھا بعض المتأخرین ولکن الصحیح آتا 
نبطله؛ لأنه کالإذن في بیع ما لا یملکە؛ ثم إن ما رواہ داخل في دائرۃ 
حصر العلم بخلاف ما لم یروہ فإنه لم ینحصرہ وکیف یأذن فيی تحدیث 
ما لم یحدث بە ویبیح لە روایة ما لم یعلم. 

وبعض عصربي؛ أي بعض المعاصرین للقاضي عیاض قد بذله؛ 
أي أعطی مثل هذہ اللإجازۃ لمن سألھاء ولکن یونس بن مغیث'"' قاضي 
قرطبة امتنع من ذلك ولم یجب من سأله کما حکاہ تلمیذہ أبو مروان 
الطنبي فخضب السائل ونظر إلی یونس؛ فقال الطنبي : قلت یا هذاء 
یعطیيك ما لم یأخذ؟ ذا محال؛ فقال یونس: ھذا جوابي. 

وأما ان یقل الشیخ: اجزته ما صحٌ لە حال الإجازۃء أو ما سیصح 
عندہ بعدھا من مسموعاتەہ: فہذا الإذن صحیح. وحاصلہ: أنە إذا قال 
الشیخ: أجزت لك ما صَحٌ وما یصح عندك من مسموعاتي؛ فھذہ 
الإؤجازة صحیحة تجوز الروایة بھا لما صَحٌ عندہء إنما سمع ذلك قبل 
الإٴجازۃ. وقد عمله أي فعله الدارقطني وسواہء أي غیرہ من الحفاظ . 

أو اقتصر الشیخ علی قولە: أجزت لك ما صَمٌ وحذف قولە وما 
یصح؛ جاز الکل؛ أي ما صَہٗ حال اللإجازة أو ما یصح بعدھاء حیث 
ما عرف الطالب أنە مما تحمله شیخه قبل صدور الإجازۃء لأن المراد: 


)١(‏ یونس بن محمد بن مغیثء آبو الولید القرطبي (۲۹٢٦ھ).‏ الف کتبّا متعددة: 
ویعرف عند الأآندلسیین بابن التصار . (شرحا ألفیة : ۰۲ 


۸ 


اجزت لك أن تروي عني ما صَحٌ عندك؛ فالمعتبر فیه إذن صحة ذلك 
عندہ حالة الروایة. واللہ أعلم . 

َ‫ بچ 7 ُ 7 2 ط2 - 
(۸۸)) وَالنَا سم : الْإذْذ ہِمَا آچیڑا لِمَیٔج؛ نَقِي[: لَرْ بَجُرڑرًا 
(۸۹) وَردٌ وَأَلكٌجیخ الامْيِمَا عَليْب نَذجَْوزالٹنَ؛ 
(۹۰)) بُو ثْمَیے,: وَگتا ابْیْ قد وَالأَارَتَطْیْئ؛ وَنَسربَناۂ 
))۹٤(‏ وَالَی نَلَانًا ہجار وَقَدْ رَآَبِث مَن وَالی بحُئس بُعْتَمَد 
(۲) یَنْيَنئ نَآَئر الْإمَارٴ تَعَِیُْ شَیْخْ تَبْجِوَأَجَار 
(ء) بِلَمُظ مَا صَمٌلَتَبْوء لم بُكُظ مَاصَّ مِنْد تَبْجَوينۂُئئظ 

والنوع التاسع من أنواع الإجازةء الإذنء أي الإجازة بما اجیز 
لشیخهء أي الإجازۃ بما یرویه إجازۃ مثل أن یقول: أجزتك مجازاتيء 
و جمیع ما أجیز لي روایته. فقیل: لن یجوز ذلك مطلقّاء وھو الحافظ 
أبو البرکات البغدادي"ء فقد ذھب إلی المنع مطلفًّاء وذھب الجمھور 
إلی جواز الروایة بالإجازۃ علی الإجازۃء وإن تعددت الإجازات و 
القول بالمنع مطلقًا . 

قال ابن الصلاح: هو قول لا یعتد بہء وذھب بعضھم إلی أنه إن 
عطف علی الاجازة بمسموع ت وإلا فلا والصحیح الاعتماد عليه 
أي علی الجواز کما ذھب إليه الجمھور؛ کیف وقد جوّزہ النقاد منھم 


)١(‏ عبد الوهاب بن المبارك بن أحمدہ أبو البرکات الأنماطي (۸٥٣٦ھ).‏ محدث 
بغداد فيی عصرہ. (الأعلام: ٤/٥۱۸؛‏ ذیل طبقات الحنابلة : .)۲۰٠/۴‏ 
)٢(‏ فنتح الباقي : .۸۲/٢‏ 


1۹ 


الحافظ أبو نعیم الأصبھاني. وکذا جوّزہ أبو العباس ابن عقدة''' شیخ 
الدارقطني؛ وکذا جوّزہ الدارقطني ونصر بن إبراھیم المقدسي”' بعد 
أي بعد الدارقطني؛ فقد کان یُروی بالإجازة عن اللإجازةء وربّما والیٰ 
أي تابَعَ ثلانًا بعضھم عن بعض بإجازق أي وربما والی بین ثلاث 
إجازات. قال المصنف: وقد رأیت من المحدثین من والیٰ بخمس؛ 
أي من تابع بین خمس إجازات؛ ممن یعتمد عليه من الأئمة الحفاظ . 
وبالجملة: قد تقررت صحة مذہ الإجازۃء ولکن ینبغی تأامل کیفیة 
الإجازة التي صّذرّت من شیخ شیخو لشیخوء خوقًا من أن یروی بھا ما لم 
یندرج تحتھاء فحیث شیخ شیخه أجازہ: أي أجاز شیخه بلفظ أجزته 
ما صَحٌّ لديه أي عند شیخه المجاز؛ لم بُحَظء أي لم یجاوز لفظ 
وتوضیحه: إنه ینبغي لمن یروي بالإجازة عن الإجازة أن یتامل في 
کیفیة إٍجازة شیخ شیخه لشیخە ومقتضاھاء فإن کان شیخ شیخه قد أجاز 
لە بما صح عندہ من سماعهء فرأی سماع شیخ شیخهہ فلیس للمُجاز 
الثاني أن یروي عن المُجاز الأولء إلا ما علم أنە صَحٌ عند شیخە کونە 
من مسموعات شیخه؛ حتی لو صَحٌ شيء من مروي ھذا المجیز عند 
الراوي من المُجاز لە؛ والحال أن شیخهە المجاز لە لم یطلع عليه؛ 
أو اطلع عليه ولکن لم یصح عندہ لا یجوز للمُجاز الثاني روایتہ عنه 


)0 اأحمد بن محمد بن سعید بن عقدة (۳۳۲ھ). کان یحفظ مائة ألف حدیث۔ 
لە تصانیفء منھا: التاریخ وذکر من روی الحدیث . (الأعلام: ۱/ ۲۰۷؛ تاریخ 
بغداد: .٦٦٤/٥‏ 

.۷۸/۲ فتح الباقی : ۲۰/۳۲ ) علوم الحدیث: ص١١۱ التبصرة:‎ (٢( 


بوڈ 


بالإاجازۃء وکذلك إن قیدھا بما سمعه فلیس لە أن یتعدی إلی مجازاتە. 
فافھم ذلك فإنھا دقیقة حسنة. والل أعلم. ۱ 
لفظ الإجازۃ وشرطٔھا 

))۹٤(‏ أَجَرْنْهُ: ابْيْ تَارِسِ قَذ نَفَلَ وَإنَمَا الْمَمْرُو: قَذ أَجَزْث لَە 

أجزته مسموعاتي أو مرویاتي؛ متعدیّا بنفسه: أبو الحسین أحمد بن 
فارس اللغوي قد نقلهء قال: الإٴجازة فی کلام العرب مأخوذۃ من جواز 
الماء الذي تسقاہ الماشیة والحرث: یقال: استَجَڑث فََجَارّنيء إذا أسقاك 
ما٤‏ لماشیتك وأرضك. وکذلك طالب العلم یستجیز العالم علمه 
فیجیزہء فعلی ھذا یتعدی بغیر حرف جّرٌ. ومن جعل الإجازۃ إِنًا 
وإباحة یقول: أجزت لە روایة مسموعاتي؛ متعدیّا بحرف الجر 
وھو المعروف لغةً واصطلاحًَاء کما قال المصنف : وإنما المعروف قد 
اجزت ە؛ متعدیّا بحرف الجر. 

ٹم بیّن شرط صحة الإجازۃ. فقال: 
)۱۹٤(‏ وَإِلْمَا تح الإمَازۂ یۓ قَالےم بے وَمَن أَجَار 
)٦۹٤(‏ ظالِبُ عِلم: وَالَوَلِيدُ دا در ور تا لت ما ئگ ای فتز 
(۷)أَن الكجیۓ أَنمَ لا ثُْتْبَلُْ لا لِمَایِ رَمَا ل٦بُشْعِل‏ 
(۱۹۸) وَاللَفْظٌ ا تُجز بِکَتْب أَحْسَیْ ا ذُونَ تن نَانو وَمْوَأَدون 


7 تُمْتَحْسَخ الإجازة من عالم بھاء وفي نسخة: ہو 


اص 


.۸۷/۲ علوم الحدیث: ص١٤٢۱ التبصرۃة والتذکرۃ:‎ )١( 


مد 


أي بالمُجاز ومن أجاز أي والحال أن المجاز لە أیضا طالب علم 
أي من أھل العلمء فإن المرء ولو بلغ الغایة في العلم لا یزال طالبّاء 
والولید بن بکر المالكکي”۶ء ذاء أي کون کل من المجیز والمجاز لە 
عالمًا دک أي نقل عن إمامه مالكء رحمه الل تعالی؛ أنه جعله شرطا 
في الإجازةء وعبارته: ولمالك شرط في الإجازةء وھو أن یکون المجیز 
عالمًا بما یجیزء ثقة في دینه وروایته معروفًا بالعلم والمجاز بە معارضًا 
بالأصلء حتی کاأنه والمجاز لە من أھل العلم أو متسمًا بسمتہ؛ . 
حتی لا یوضع العلم إِلا عند أهلهء وکان یکرہ الإجازة لمن لیس من 
مل العلم . 


وعن أبي عمر بن عبد اللہ أن الصحیح أنھاء أي الإجازة لا تقبل 
الا لماھر بالصناعة؛ وفي ما لا یشکل إسنادہ أي في شيء معین 
لا یشکل إسنادہء لکونە معروقًا معینّاء وإن لم یکن کذلك لم یؤمن أن 
یحدث المجاز لە عن الشیخ بما لیس من حدیله أُو ینقص من إسنادہ 
الرجل والرجلین. وفیه أنه قد تقدم في سابع أنواعھا عدم اشتراط التأھل 
حین التحمل بھا کالسماء(. 


واللفظء أي التلفظ بالاجازۃ: إن تجز؛ أیھا المحدث بکتب؛ 
أي بالکتابة أحسن من إفراد أحدھماء أي ینبغی للمجیز بالکتابة أن یتلفظ 
بالإاجازةء وإن اقتصر علی الکتابة فقد صحت الإجازةء لکن الأولی _ 
)١(‏ ولید بن بکر بن مخلد بن زیاد (۳۹۲ھ). أبو العباس الغمري؛ عالم بالحدیث . 


(الأعلام: ۱۱۱۹/۸ تاریخ بغداد: .)]٥٥/٤٥٤٥‏ 
)٢(‏ فتح الباقی : ۰.۲ 


۰۷۲ 


والأحسن الجمع بین الکتابة والتلفظ . أو أن تجز بکتابة دون لفظء 
أي دون تلفظ بالإجازۃة َانْو الإجازة وھوء أي ھذا الصنیع أدون رتبة 
من الأول. 
وحاصله: أنە إن اقتصر علی الکتابةء ولم یتلفظ بالإجازۃء فینبغي 
ان ینوي الإجازۃ بقلبەء وهذہ الإإجازة أدون رتبة من الإجازۃ الملفوظ 
بھاء وإن لم ینوٍ الإجازۃء فقال المصنف في الشرح: د(الظاھر عدم 
الصحۂۃ؛(ء لآن الکتابة کنایة ولا عبرة للکنایة بدون النیة. 
وقال ابن الصلاح : اغیر مستبعد تصحیح ذلك؛'. وقد نظم البرھان 
الحلبي حیث قال: 
وحیثلانیة قد جؤزوما ابن الصلاح باحتًّا أبرڑھا“ 
وھذا حیث صَرٌّح بعدم النیةء وأما لو یعلم حاله فالظاھر الصحة؛ 
اذ الأصل أن یکون ناوّا لھا . 


الرابم المناولة 
(۹۹)) ثٌُ الشنَاوَلاٹ إِنَا نَتْتَرِنْ بالإئن أؤلا: فَالَّعيْ فِيَا أَْدْ 
)٠ )‏ آعْلی الإجَارّاتِ وَأَعْلامَا إَِا اَ٤‏ بلگا فَامَارةٗ کذَا 


.۸۹/۲ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )١( 

.١١ص علوم الحدیث:‎ )٢( 

(۳) إبراھیم بن محمد بن خلیلء برھان الدین الحلبي الشافعي (١١۸ھ).‏ توفي 
مطعونًا وھو یتلو القرآن. لە: التیسیر علی ألفیة العراقيیء شرحھا مع زیادة أبیات 
في الأصل. (البدر الطالع : ۲۸/۱؛ المستطرفة: ص١١۱).‏ 

.۱۰۹/۲ فتح المغیث:‎ )٤( 


"ء۲ 


(ء) أَنْميَخْضُرَ القالِبٰ بالْکتاب لَە 
))۰٥(‏ وَالشِیْخ دُو مَتْرفَة فَيَنْطْر 
سو ھ ۔×> ٭‌۔ یھ 
)۰٥(‏ بقول: مٰذا یِنْ حَدیئيٰ فازوہ 
)٠٥٥‏ بآَنَيَ نَا لئ 
(٥۰أ)‏ إِسْعَاى وَالقَزرِيْ مع المْمَان 


عَرْضًاء وهدا اَلْعَرِضٌ لِلْمُنَاوَلَُ 
بْنَاوةٌ الْكِنَابَ مُحضِر 
وَقَدُ عَکوا عَنْ مَالِكِ وَنَحُوو 
وَقَد أَبَی المُتْعُونْهَاء أَمْيِنَامَا 


۲ 3 ۰ ےه 0 ۶ م۔ 
والشافعیئ وٴأَحْمَد الشیْبّانئ 


)۱۰٥(‏ وَابْحْ الّْمُبَارَك وَقَیْرِمِم رأزا 


انا اك ؛ ٹُل: قد عَکوا 
پٹ 0 7 ۳ ۔ ً٥٢‏ اواو۔۔ے‌ًََ““۔ بر٤‏ مث مے۔ ەھ س٢٥‏ 
(۷) إِجُمَاعَهُم بِانھَا صَُجیحۂ معتمدا وإن نکكنْ مرجوحه 


والقسم الرابع من أقسام التحمل: المناولة: 

وھي لغة: العطیةء ومنه حدیث الخضر؛ فحملوما بغیر تل أي 
عطاء: واصطلاحًا: هي أن یناول الشيخُ السامع الکتابَ؛ ویقول: 
ھذہ أحادیثئي عن فلان أو یناول الساممٌ الشیخٌ؛ ویقول: ھذہ أحادیئي 
عنك أو عن فلان فیقررہء فقد تقارنھا اللإجازۃء وقد لا تقارنھاء فبیٹھما 
عموم من وجه. 

والأصل فیھا : ما علقه البخاري في 9کتاب العلم) من صحیحە: 
أن رسول ا قلُ کتب لأمیر السریة کتابّاء وقال: لا تقرأً حتی تبلغ 
مکان کذا وکذاء فلما بلغ ذلك المکان قرأہ علی الناس وأخبرهم 
بأمر النبي قلا'. قال السھیلي: احتج بە البخاري علی صحة المناولة 
فكذلك العالم إذا ناول التلمیذ کتابّا جاز لە أن یروي عنە ما فیەء قال: 


)0۱( صحیح البخاري (العلم ما یذکر في المناولة): ۱( +: وقد وصله البیيھقيی 
والطبراني بسند حسن . 


۷٤ 


وھو فقه صحیح. ووجہ الدلالة منە أنە جاز لە الإخبار ہما في الکتاب 
بمجرد المناولة. 

وأخرج أَیضّا عن ابن عباس؛ ان رسول اللہ بعث بکتابه إلی کسری 
مع عبد الل بن حذافة السھمي'' وأمرہ أن یدفعه إإلی عظیم البحرین 
فدفعەء عظیم البحرین إلی کسری؟. ووجه الدلالة من الحدیث کما قال 
ابن المنیّر: أنە قلُ لم یقرأً الکتاب علی رسولەء ولکن ناولە إیاہ وأاجاز 
له أن یسند ما فيه عنهء ویقول: ھهذا کتاب رسول اش قٍلٌُ. ویلزم 
المبعوث إليه العمل ہما فیە. 

قلت: قد أُعطي من اللہ عرٌ وجلٗ سیدنا الکلیم عليه الصلاۃ 
والتسلیم اٌلواحُ التوراۃء کما قال تعالی : فوَسكَتَبنَا لف الأٌلواج ین کل 
کؾو توَعللةً وَتنیسیلا لکل شَؾو دَمْدمَا بت وآمز لَوَمَك یَأَمُڈوا بأحتب 4 
ولم یقرأھا رب العالمین عليهء عليه السلامء وإنما أعطاھا إباہء وأجاز 
لە بل أمرہ أن یسند ما فیه عن رب العالمین ویأمر قومه باتباعھاء ففيه 
مناولة وإجازۂ. 

ٹم المناولات علی نوعین: ما أن تقترن بالإذنء أي بالإجازۃ: 
أو لا تقترن بالإجازةء بل تکون مجردۃ عن الإجازۃ. فالمناولة التي فیھا 
إِذن أي إٍجازۃ هي أعلی أنواع الإجازات مطلفًا لما فیھا من التعیین 


۔۱۲١ص الباعث الحثیث:‎ )١( 

)٢(‏ عبد الش بن حذافة بن قیس بن عدي؛ صحابي؛ توفي بمصر في خلافة عثمان. 
(اللإصابة : ٥٦/٦‏ ؛ الاستیعاب: .)٦٥٥/٦‏ 

(۳) صحیح البخاري (العلم): ۲۳/۱؛ الباعث الحثیث: ر١٢٣‏ 

۔٥٤١ سورۃ الأعراف : الأیة‎ )٤( 


اڈ 


والتشخیص؛ وھي صحیحة بلا خلاف بین المحدثین. ثم تحت ھذہ 
المناولة العالیة صور متفاوتة فيی العلوء وأعلاھا: ما إذا أعطاہ أي 
ناوله أصل سماعه او فرعًا مقابلا بالأاصلء سواء کان ذلك الإعطاء ملگا 
فإعاریٌ أي علی سبیل التمليك بالبیع والھبة أو علی جھة الإعارةۃ 
أو الإجارۃ ٹم یقول لە: هذا سماعي و روایتی عن فلان فاروہ عنيء 
أو أجزت لك روایته و ا 


وکذا من جملة صورھا أن بحضر الطالب بالکتاب الذي هو أصل 
الشیخ أو فرع مقابّل عليهء لە أي للشیخ عرضًاء أي لأجل عرضه علی 
الشیخء ویسمی ھذا عرض المناولةء کما أن القراءة علی الشیخ تسمی 
عرض القراءةۃ وعرض السماع لتمییز ھذا العرض عن ذلك العرض. 

وبالجملة؛ فَإنْ هذا العرض للمناولة کما أن ذلك العرض للقراءة 
والسماعء والحال أن الشیخ الذيی أعطی الکتاب ذو معرفةء أي عارف 
متیقظ؛ فینظرہ: أي یتامل في الکتاب الذي عرض عليه لیعلم صحتە؛ 
وعدم الزیادة والنقص فيهء أو یقابله باصل کتابهء ٹم بعد ذلك یناول 
الشیخ ھذا الکتاب مُحضرہہ أي الطالب الذي أحضرہہ ویقول لە: ھذا 
من حدیثٹي فاروہ عني . 

وخلاصة الکلام: ان من جملة صور المناولة المقرونة بالإجازۃ 
أن یدفع الطالب إلی الشیخ کتاب سماعہ؛ أصلًا کان أو فرعًا مقابلا بە 
والشیخ عارف متیقظ؛ فینظرہ ویتصفحہہ متَأملا لیعلم صحته وعدم 


.۹۰/۲ فنح الباقيی:‎ )١( 


۰۷٦ 


الزیادة والنقصان فیەء ثم یعیدہ إلی الطالب؛ ویقول لە: مذا 
حدیثي أو سماعي فاروہ عني؛ وبیسمی ھذا ا عرض المناولة؛ 
وھو أدون من النوع الأول. 

ٹم اختلفوا في أن ھذہ المناولة هل تعادل السماع في الرتبة أم لا؟ 
فذھب بعضھم إلی أنھا معادلة للسماعء وذھب المحققون إلی أُنھا أحط 
رتبة من السماع؛ وقد حکوا عن مالك ونحوہ: أي وغیرہ من العلماء 
بأنھا تعادل السماع في القوۃ والرتبة وقد أبی المفتون أي الفقھاء ذاء 
أي القول بأنھا تعادل السماع؛ وامتنعوا عن القول بە امتناعًاء ومنھم 
إسحاق بن راهویهء وسفیان الثوري؛ نسبة لثور بطن من تمیم؛ مع 
الإمام الأعظم أبي حنیفة النعمان: والإمام الشافعي؛ والإمام أحمد بن 
حنبل الشیباني؛ وعبد اللہ بن المبارك وغیرهم؛ فھژلاء الفحول کلھم 
رأوا القول بأنھاء أي المناولة أنقص؛ أي أحط رتبة من السماع. 

قلت: وقد حکوا إجماعھم؛ أي إجماع أھل العلم علی القول 
تھا صحیحة معتمداء بفتح المیم؛ هو تمییز أي صحیحة اعتمادًا کما 
قال المصنف في الشرح”ء وإن تکن هذہ المناولة مرجوحة بالنسبة 
(۱۰۸) انُس إِذَا تَاوَل وَاسَْتَوَّا ‏ في الَوَنّتِ صَمٌ؛ وَالمُجَار ادٌی 
(۰۹) ین تُمْعَوَئَد وَائَفَْ مَروِبّٗ وَمَذولَیْملَبَاَر 
)۱٥(‏ عَلی الَُوِي غُیّیٌ في الْإِمَارَٴ مِذد الْمُحَفَقِيرٗ؛ لَکِن مَارٌَ 


.۹۳/۲ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )١( 
۷ء‎ 


)۱۱١۸(‏ أَمْل الَحَیِیۓ لغ رَينْںَ آ مَا الكِیْخُ لَمْ بَنکُرْمَا 


ما إِه 
(۱۷) أَحضَرَہ القالِبُ لَكِنِ اغْتَمَد دے َرَ الْكِتَابَ وَمُوَ مُعْتَمَد: 


ز+۔2 22 


)١١٥(‏ صمح َإِلَابَعَ اَیبنانا َإِبَئنَلْ: أَمجَْنَ إِنْ مانا 
(٥٥١)هًا‏ ین عَوِییي, لَھُوَیَٹلُ عَسَنْ بُیِيدعَبْےُوَنََ النِبَبُیْ 
ومن جملة صور المناولة: ما ذکرہ بقوله: أما إذا ناول الشیخ 
کتاب سماعوِ للطالب مع إجازته لە بەء واستَرَذدٌا کتابه منه في الوقت؛ 
أي في الحالء فقد صَحٌ ھذا الصنیع من الشیخ ویجوز للطالب أن یروي 
عنهء ولکن إذا راد الطالب المجاز له بھذہ المناولة أن یروي عنه 
دی أي روی ذلك من نسخة قد وافقت مرویه؛ء أي مروي الشیخ؛ 
وھو کتاب سماعه الذي أجاز بە للطالب . یعنی إذا أراد الطالب المُجاز 
لە بھذہ المناولة أن یروي عنه ازَالهَلك اذا وَعَد ذلك الکتاب بعینه 
أُو نسخة موثوقة موافقة لأصل کتابه مقابلة بوء وھذہ المناولة لیست لھا 
کبیر مزیةء ومزید فضیلة علی الکتاب الذي عین في الإجازةء أي لیس 
لھا مزید فضیلة علی الإجازۃ المجردة عن المناولة فی کتاب معینء عند 
المحققین من الفقھاء والأصولیینء لکن مازہء أي جعل لە مزیة علی 
الإإجازۃ المعینة جمھور أھل الحدیث آخرًا وقِدماء أي خلفًا وسلقًا۔ 
وأیضا من جملة صور المناولة : ما ذکرہ المصنف بقوله: أما إذا 
الشیخ لم ینظر ما أحضرہ الطالب ولکن رَەٌ إليه الکتاب واجاز من غیر 
نظر فیه ولا تحقق لروایتہ واعتمد فی صحتهہ وثبوتەء علی من أحضر 
الکتاب؛ وھو؛ أي والحال إن الطالب الذي أحضر الکتاب؛ ثقة 
معتمدف صالح لآن یعتمد عليه لاتقانه وثقتهء صضح تم الإذن والمناولة 


۷۸ 


وإلاء أي وإن لم یکن الطالب ثقة صالحًا لأن یعتمد عليه ویوثق بخبرہ؛ 
فقد بطل الإذن استیقاناء أي یقینّاء فإذا لم تصح الإجازۃء فالمناولة 
أولی بعدم الصحة؛ وأما إن یقل الشیخ للطالب الذي أحضر الکتاب: 
أجزتە إن کان ذاء أي أجزته إن کان هذا الکتاب المستجاز بەء من 
حدیثي ومروبي مع براءتي من الوم والغلط: فھو فعل حسنء لا بأس 
بە یفید التحدیث. بھذا الطریقء حیث وقَمَ التبینء أي حیث یتبین 
ویتحققء أن ذلك من مرویات الشیخ؛ فعندثلِ یحکم بصحة الإجازۃ. 
)١١٥(‏ وَإِنْ عَلَےْ ین إِذْن الْشُنَاوَلَۂٴ قِیز: نَصِخْٗ؛ وَالْأصَم بَاطلۂ 

هذا الذي تقدم کله کان بیان النوع الأول من المناولةء وھي 
المناولة المقرونة بالإجازةء وبیان صورھا. 

وأما النوع الثاني من المناولة وھي المناولة المجردة عن الإجازۃ 
فھو ما ذکرہ المصنف بقوله: وإن خلت من إِذن المناولةء بأن یناوله کتابًا 
ویقول: ھذا کتابي وسماعيء ولم یقل أجزتك أُو اروہ عني؛ فقد قیل 
إنھا تَصِخٌء والأصَحٌ إِنھا باطلةء لا یجوز الروایة بھاء وبە قال الفقھاء 
وأھل الأصول وعابوا من جُوّزہء من المحدثین!(۷. 

کیف یقول من زوی بالمناولة والإجازۃ 

)١١٥(‏ وَاحْتَلَقُوأ فِيمَنْ رَوّی مَا ثُوولا" کَمَالا وَابْیْ ىِمَاب جَنَلا 
(۷) إِظلَاقَه: حَدَنَنَا رَآَحبَرَاء بَشُوغٌ وَمْوَلَائِر بِمَنْبُری 
(۱۱۸) الْعَرْضَ گالسْمَاع, بَلْ أََار بَنْشُمیُمُ نی مُطْلَتِالإجَار: 


)0 علوم الحدیث: ص۹١۱٣‏ التبصرة والتذکرة: ۲..۔. 


اہڈ 


)6)١۹(‏ َالْمَررَُانیٔ وََبُو تَُیْم: (آَخْبرا وَالصُجیخ عِدذ الْقُوْم 
)٢٥(‏ تَتْيِيت بِمَا یْبِيُ الَوَافِمَا إِمَارَةٌ نَنَاوْلا مُمَانَتا 
)١٥٥(‏ هن لِيء اَظلَمَ لئ؛ أَجَارَیَيٰ سَوَعَلِئء أَبَاع لِئء نَاولَيْي)؛ 
)٢(‏ وَإنْ ابا الشَیْخْ لِلمُجَ از إِطلَاقَه نَم بَكُبِ ني الْجَوازِ 

واختلفواء أي أئمة الحدیث٠:‏ فیمن روی ما نوولاء أي اختلفوا فیمن 
تحمل بالمناولةء ھل یجوز لە عند الروایة إطلاق حدثنا وأخبرنا أم لا؟ 

فمالك وابن شھاب جعلا إطلاقه: أي إطلاق الراوي: حدثنا 
واخبراء أي وأخبرنا یسوغ؛ أي جائّاء والمعنی أن مالگا والزھري 
جوٌزا إطلاق حدثنا وأخبرنا في الروایة بالمناولة. وھو مقتضی قول من 
جعل عرض المناولة. بمنزلة عرض السماع؛ وہذا قول المصنف وھوء 
أي جواز إطلاق حدثنا وأخبرنا لائق بہمذهب من یری العرض في 
المناولة کعرض السماع؛ کما حکاہ الخطیب عن مالك'" فھڑلاء 
یقولون حدثنا وأخبرنا بلا إشکال. بل آجازہ ۔۔ أي إطلاق حدثنا 
وأخبرنا - بعضھم کابن جریج وغیرہء في مطلق الروایة بالإٴجازہ سواء 
کانت مقرونة بالمناولة أو مجردة عنھاء وکذا المرزبانی'"ء بضم الزاء 
نسبة لجد لە؛ اسمه المرزبان البغداديء وھو لفظ عجمي یلقب بە الرجل 
العظیم القدر؛ وکذا أبو نعیم الأصبھاني؛ جڑٌزا إطلاق لفظ اأخبر 
خاصتہ؛ من غیر بیان فی الإجازة. 


)١(‏ الکفایة: ص۳۰۷. 
(۲) محمد بن عمران بن موسی: أبو عبید اللہ المرزبانيی (٣۳۷ھ).‏ إخباري مؤرخ. 
وکان یذھب مذھب الاعتزال. (میزان: ٦٦۷٢/۳‏ تاریخ بغداد: ١٣/٣۱۳٦)۔‏ 


کت 


والصحیح المختار عند القومء أي عند الجمھورء المنع من إطلاق 
حدثنا وأخبرنا في المناولة والإجازۃ من غیر بیانء فإنه عند الإطلاق 
ھچ سے سد رس بل یجب تقیبدہ بما یبین الواقعء أي یجب 
تقییدہ بعبارة تْينُ الحقیقة وثُوضِخٌ کیفیة التحمل؛ بحیث یتمیز کل نوع 
عن الآخرء مثل آن یقول: حدثنا أو أخبرنا فلان إجازةء أو یقول حدثنا 
وأخبرنا فلان تناولاء أي مناولة و ھما ممٌاء أي یقول حدثنا وأخبرنا 
فلان إجازہۃً ومناولۃً مّاء أي یقول حدثنا وأخبرنا فلان فیما أذن لي؛ 
و فیما أطلق لي؛ روایته عنهء أو فیما أجازني؛ آو تنا مغ لي 
آو فیما أباح ليء أو فیما ناولني. 


وخلاصة الکلام: أنە لا یجوز إطلاق حدثنا وأخبرنا في المناولة 
والإجازة إِلا مقیدًا بعبارۃ تشعر بالمناولة أو الإجازة. 


وفی التحریر وشرحه: المستحب للمجاز فی أدائہ 7 “0 
ویجوز اخ وحدثني مقیدا بقوله إجازة أو سناولة أو إذنّاء وعلی ھنا 
الشیخ أبو بکر الرازي؛ والقاضي أبو زید وفخر الإسلام وأخوہ وإمام 
الحرمینء وحکي عن ابن جریج وجماعة من المتقدمینء وذکر الولید بن 
بکر أنه مذھب مالك وأھل المدینةء بخلاف الکتاب والرسالةء فإنه 
لا یجوز فیھما أن یقول حدثني وآخبرني إذ لا خطاب فیھما أصلّا'. 

وإن أباح الشیخ للمجاز لە إطلاقہ أي إطلاق حدثنا وأخبرنا لم 
یکف ذلك في الجواز . 


.۹۲/۳ تیسیر التحریر:‎ )١( 
۸081۱ 


وحاصله: أن المنع من إطلاق حدثنا وأخبرنا في المناولة والإجازةۃ 
لا یزول بإجازة الشیخ . 
))٣(‏ مَبَنْشُهھُم آتی بلَمْظ مومع فَالَمَیيء کُتَبَ لِئ؛ٴء َمَا سَيمْ 
)۲٥(‏ وََد آئی بحبّر الأَوْرَاِیٔ فِيبًاء وَلَمْيَحْرْيَِ النْرّع 
)۱۲٥(‏ وَلَنْظٌ ٥َنٌ‏ اخْتَارَ الكَگاپي وَموَمَ الإشناوِدُو أَنْجراب 


و 


))٢(‏ رَبَنْشُھُمْ يَخْتَارفی الْإجَار: هَأَنبَانَا كَصَاجب الْوِجَازًَ 
(۷۸ء) وَاحْتَارَه الا فِيمَا شَاقَھَُ بِالإلَِبَدد عَرْهِو مُشَانَفَ 
(۵۱۸) وَاسْتَحْسَنُوا لِلَيْهَيِْ مُسَْلَعَا: ١اٌنْبنا‏ إجَارَ؟ء فَصضَرّحا 
(۱۹)) وَبَتْض مَنْ تَأَكْرَاسْتَنْمَل هَن: إِجَازره رَهْي فَرِيبَألِمَنْ 
)٢٥٥٥(‏ سَمَاغُہ ین کیج فِیو بُمَك ‏ وَحَرفث (َث؛ بَبْنهُمَا نَثْشْتَرَذ 


27ب 


(۳۱)) وَفیٰ البْخَارِيٴ: َال لِي!؛ تُجَعَلَْ چِبرِبُھُم لِلْعَرٴضِ وَالْمُتَاوَلَءُ 


ھذا بیان ألفاظ استعملھا بعض أھل العلم في الروایة بالإجازۃء 
فقال: وبعضھم آتی بلفظ موهھم أي استعمل بعض المحدثین في الروایة 
بالإجازۃ لفْظًّا موهمًاء مثل قولھم شافھني فلانء إذا کان قد شافھه 
بالإجازۃ لفطٌاء أو کتب لی أو إلی فلان إذا کان قد أجازہ بخطە وکتابە. 
فما سَّلم من نوع من الإٍیھام ونوع من التدلیس. وقد آتی بِحًبر بالتشدید 
الأوزاعي فیھاء أي في الإجازۃ خاصة. ومعناہ أن الأوزاعي قد خضٌص 
الإجازۃ بقوله حَبّرّنا بالتشدیدء وخضٌص القراءة علی الشیخ بقوله: 
أخبرنا قال المصنف : ولم یخل؛ ایشا من النزاع لان واشبی 
بمعنی واحد لغة واصطلاحًا ولفظ أن بالفتح والتشدید اختارہ الخطابي 


۲ 


في التعبیر عن الإجازة: فکان یقول في الروایة بالإجازة: أخبرنا فلان أن 
فلانًا حَدّلہ أو أخبرہ فاستعمل لفظ ان فی الإجازةۃ. 

وقال ابن الصلاح : وھذا اصطلاح بعید عن الإشعار بالإجاز٭"؟. 
اي لا بْفْهَمُ منه الإجازدٔ. بل هو مع سماع الإسناد فقط من شیخە وکون 
الإجازة فیما وراء الإآسناد من حدیث ونحوہ ذو اقتراب؛ أي قریب منە؛ 
فإن فیه إشعارًا بوجود أصل الإخبار وإن أجمل المخبر بە ولم یذکرہ 
قصیأًط۳. ٰ 

قال السیوطي : ولکن استعمالھا الآن في الإجازۃ شائع کما تقدم 
فی الیعة۳. ۱ 

وبعضھم یختار في الإ٘جازة لفظ أنباناء کصاحب کتاب (الوجازۃ 
في تجویز الإٴجازة)ء وو أبو العباس الولید بن بکر المالکي الأندلسي؛ 
واختارہ أي لفظ أنبانا الحاکم فیما شافھه شيحُهُ بالإذنء أي بالإجازۃ 
لە في روایتہء بعد عرضو عليه عرض مناولوٌء وشافھه بالإذن مشافهة. 

وحاصلە: أن الحاکم اختار لفظ أنبأنيی فیما عرض علی المحدث: 
فاجازہ شفامٌاء وقال: وعھدت عليه اکثر مشایخي وأئمة عصري؛ 
واستحسنوا للبیھقي بالإٴسکان مصطلحًاء أيٍ استَحْسّن العلماء ما اصطلح 
عليه البيھقي؛ وھو أنه یقول في الإجازة: أنبانا فلان إإجازۃة فَصَرح 
أي فَصَرّح البیھقي بالإجازۃ ولم یطلق الإنباء لأنە بمنزلة الإخبار عند 


.۱٥١ علوم الحدیث:‎ )١( 
.۱۰۱/۲ التبصرۃ والتذکرةۃ:‎ )٢( 
. (۲۲ تدریب الراوي:‎ )( 


۳ 


القوم فمغي التصریح بالإجازة بیان للحقیقة مع رعایة اصطلاح 
المتاخرینء وصیانة عن الالتباس باصطلاح المتقدمین . 


وبعض من تأآخر؛ أي وبعض المتأخرین من المحدثینء استعمل 
لفظة ١عن؛‏ فیما سمع من شیخه الراوي عمن فوقه إإجازة فیقول اأحدھم 
إُذا سمع علی شیخ بإجازته عن شیخه قرأت علی فلان عن فلانء قال 
ابن الصلاح: وھي؛ أي کلمة عن قریبة استعمالّا لمنء أي لشیخ سماعہ 
من شیخه فيه یشكء أي کلمة (عن؛ أقرب استعمالَّا فیما إذا کان شاکّا 
مترددًا في سماع شیخہ عن شیخه مع تیقن إجازتە منە. 

ورجه ذلك أن حرف ا(عن) بیٹھما أي بین السماع والإجازة 
فمشترك یعني أن حرف (عن؛ مشترك بین السماع والإجازة صادق 
علیھماء وأدخلت الفاء علی الخبر علی رأي بعض النحاة. وأما ما وقع 
في صحیح البخاري بالإسکان من قولەه: قال لي فلان فقد جعله 
حیریھم؛ بالحاء المھملة؛ وھو أبو جعفر أحمد بن حمدان بن علي 
النیسابوري الحیري''' للعرض والمناولةء أي قول البخاري في 
صحیحه: قال لي فلانء قد جعله الحافظ الحیري لما أخذہ البخاري ۔ 
علی وجه العرض والمناولةء وانفرد الحیري بذلك وخالفه فيه غیرہ. 

قال السخاوي: والذی استقرأہ شیخنا أنە إنما یُستعمل ھذہ الصیغة 
في أحد أمرین: أن یکون الحدیث موقوقًا ظاهرّا وإن کان لهە حکم 
(0) آحمد بن عمدان ین علي: بن ستانء آبو چففرہ الحیریٰ:(۳۱۱ھ):لہ؟ صحیح؛ 


في الحدیث علی شرط مسلم. (الأعلام: ۱۱۹/۱؛ شرحا ألفیة: ۱۰۳/۲). 
(۲) فتح الباقی: .٠٠۳/۲‏ 


۸٤ 


الرفع: و یکون فی إسنادہ من لیس علی شرطه؛ وإلا فقد اورد أشیا شا 


بھذہ الصیغة وھي مرویة عندہ في موضع آخر بصیغة التحدیث 


انتھی . 


٦ بث‎ 


وقال المصنف في الشرح: قد تقدم اُنھا محمولة علی السماع؛ 
وأنھا کأاخبرنا وأنھم گٹڑا ما یستعملوتھا فی المذاکرة؛ وآن بعضھم 
جعلھا من أقسام التعلیقء وأن ابن مندہ جعلھا إجاز کٹ . انتھی. 


۶ ۱ 5 2 ت7 7 ےی 
(ء) ثُمٌ الَکِتَابَُ بِحَظٌ الشَیْغ أر 


)۳٥(‏ لِحَاضِر, نَإِنْأَجَارَمَتَيَ 
)٠٥٥(‏ صّۃ صَحٌ عَلَی الصُچیح وَالْمَشْھُورٍ 


ےّ 


)٥۵(‏ وَاللَيْثِ و کت ور مس 
)۱٥٥۹(‏ َمَمْمْيبُمٍٍ صحَََهََامَنتَتنا 


(۷۸) وَبُخُتَفَی أَنْ يَمرف الْمَکُتُوبُ لَ 
(۴۸) نَم لِلاشْیبًاٴ لَئِئ رد 
(۱۳۹) فَاللیْ لن مغ مت مُتصوراُ سُتَجَارّا: 
)٥٥٥(‏ وَصُحَخحْر وا القَّقْيِيد بِالْكِتَابَة 


بإلْنَه ھن لِمَا؟ 


ِب وَلَزْ 
اس 


5 4× کے نا نُاوَلّ جک 


قَال بے 2 بَ مم منشور ر‌‌ 
وَھَےۂُ اَئُوٌی یِے الَإِجَارَ 


وَصَاحبُ الْحَاوِيْ بوقٌذ ا فطتا 
الَدِیٰ گاتے واء رَاَبسل 


لِنْدرَة الس 'مسشں آی 


اع کے نا |۰جث۷,‪ءئ جُوارا 
و وَمْوَالَذيْ بَلِيٌ بِالنَرَامَة 4 


والقسم الخامس من أقسام التحمل : المکاتبة 


.۱۳٣/١ فتح المغیث:‎ )١( 
.٦۱۰۴/۲ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٢( 


وھي أن یکتب الشیخ إلی الطالب شیا من مرویاته أو تالیفاته. 
ٹم ھذہ الکتابة ]ما أن تکون بخط الشیخ أو بخط غیرہ ولکن بإذنه عنه 
بان یامر غیرہ بان یکتب لغائب عَنْه في بلد آخرء بل ولو کانت الکتابة 
لحاضر عندہ. ۱ 

ثم ھذہ المکاتبة مثل المناولة علی نوعین: إحداھما: أُن تتجرد 
المكاتبة عن الإجازةء والثانیة: أن تقترن بالإجازۃء بأن یکتب إليه 
ویقول: أجزت لك ما کتبته لك. فإن اجاز الشیخ معھاء أي مع 
المکاتبة أشبه حینئذِ ما ناول؛ أي تکون شبیهة بالمناولة المقرونة 
بالإجازۃ فی القوة والصحة. وھذا عو النوع الآول. -- 

وقد سوّی البخاري بین المکاتبة والمناولةء کما مشی عليه في 
صحیحہ؛ ورجح قومٌ منھم الخطیب المناولة علیھاء لحصول المشافھة 
فیھا بالاذن دون المکاتبة. 

فا التغازی: عذارآن کاق مھا فالَکاتة ْ حم اکا 
بکون الکتابة لاجل الطالب؛ ثم مقتضی الاستواء فضلًا عن القول 
بترجیح المناولةء أن یکون المعتمد أن المروي بھا أنزل من المروي 
بالسماع؛ کما هو المعتمد ھناكء ویستأانس لە بمناظرة وقعت بین 
الشافعي وإسحاق بن راھویه بحضور أحمد بن حنبل؛ في جلود المیتة 
إذا دبغت؛ فقال الشافعی : ە دباغھا طھورھا؛. قال إسحق : فما الدلیل؟ 
قال: ابن عباس عن میمونة: سلَّا انتفعتم بجلدماە" یعني الشاةۃ 


۲۲۷ /۱ مسند أحمد بن حنبل:‎ )١( 


ایت 


المیتة. فقال: حدیث ابن عکیم: کتب إلینا النبي قلُ قبل موتھ بشھر 
الا تنتفعوا من المیتة بإھاب ولا عصب۷ء یشبه أن یکون ناسحًا لە 
لأنه قبل موته بشھر! فقال الشافعي: ھذا کتاب وذاك سماع! فقال 
إسحاق: إن النبي گل کتب إلی کسری وقیصرء وکان حجة علیھم! 
فسکت الشافعي مع ہقاء حجتہ۳9. 


وممن استعمل المکاتبة المقرونة بالإجازۃ أبو بکر بن عیاش 
فإنه کتب إلی یحیی بن یحیی!: سلام عليك؛ فإني أحمد إليك اللہ 
الذي لا إلە إلا ھوء اما بعد: عصمنا الل وإیاك من جمیع الاآفات: 
جاءنا أبو أسامةء فذکر أنك أحببت أن أکتب إليك بھذہ الأحادیث؛ 
فقد کتبھا ابني؛ إملا٤‏ مني لھا إلیهەء فھي حدیث مني إليك عمن 
سمیت لك في کتابي هذاء فاروھا وحدّث بھا عني؛ فاني قد عرفت 
أنك مویت ذلك؛ وکان یكکفیيك أن تسمع ممن سمعھا مني؛ ولکن 
النفس تطلع إلی ما ھویت؛ فبارك الل لنا ولك في جمیع الأمورء وجعلنا 
ممن یھوی طاعته ورضوانه؛ والسلام عليك. انتھی کلامه في فتح 
المغیٹی(“. 


.٠۰٠/١ مسند أحمد بن حنبل:‎ )١( 
.۱۳۷ ء۱۳٣/۲ فتح المغیث:‎ )٢( 
ابو بکر بن عیاش بن سالم الأسدي الکوفي (۹۲ھ). لا باأس بە. (تھذیب:‎ )۳( 


+٣٢٣ 
یحیی بن یحیی بن بکیر أبو زکریا الحنظلي (٢۲۲ھ). وثقه النسائي. (تھذیب:‎ )٤( 
ِ ۱(۱ 


)٥(‏ فتح المغیث: ۱۳۷/۲۔ 


۷ 


آو اقتصر الشیخ علی الکتابة ولم یجز معھا بل جُوّدھاء أي جَرّد 
المكاتبة عن الإٍٴجازةء وھذا ھو النوع الثاني . 

وخلاصة الکلام: أن المکاتبة علی نوعین: الأول: المقرونة 
باللإجازۃء والروایة بھا صحیحة بلا خلاف . والنوع الثاني : المجردة عن 
الاجازۃ. 

وفي الروایة بھا خلاف؛ فمنھم من منعء ومنھم من أجاز کما ذکرہ 
المصنف بقوله صَحٌء أي جاز الأداء والروایة بالکتابة المجردة عن 
الإجازة فإنھا صحیحة: علی القول الصحیح والمشھور بین أُھل 
الحدیث: تجوز الروایة بھا. وقد قال بەء أي بجواز الروایة بھا کثیر من 
المتقدمین والمتاخرین"ء منھم: آیوب السختیاني مع منصور بن المعتمر 
واللیْث بن سعد وغیرھم. 

وكُتُب النبي لق إلی عماله بالأاحکام شامدة لقولھم وھو مذعب 
ُصحابنا الحنفیة کما هو في التحریر وشرحوء فلا یشترط عندنا الإذن 
والإجازة في الکتابة والرسالةء مثل السماع؛ فإذا ثبت أن الکتاب کتابہ 
والرسول رسولەهء صار کأنه سمعه؛ وإذا کان بعد الثبوت عنه کسماعه 
منە جاز أن یرویە بلا إذنء فإن في السماع والمشافھة لو منعہ عن الروایة 
جاز لە أن یروي مع منعہ فضلا عن أن یتوقف علی إِذنو٦ء‏ ثم إن الکتابة 
والرسالة کالخطاب شرغعًا وعرفَاء إما شرعًا فلتبلیغه عليه السلام بالکتابة 
والرسالة. فعن ابن عباس: ەأن رسول ا قلهُ کتب إلی قیصر یدعوہ إلی 


۱٥١ص علوم الحدیث:‎ ("١) 
ال تقریر والتحبیر: ص۲۷۹‎ )٢( 
۸۸ 


الإسلام) متفق ق عل ۲۴ وعن نس أن النبي گل کتب إلی کسری وقیصر 
والنجاشي وإلی کل جبار عنید یدعوھم إلی الہ تعالی. رواہ مسلم 
ای ومن ود و جک ہی 
"و و الإمارة 0 والر سالة کما ا بالمشافھۃ نھت. 


وأبو المظفر السمعانء بحذف یاء النسبة قد اجازہ أي اُجاز 

الکتاب المجرد عن الإجازۃء ولم یقتصر علی تجویزہ؛ بل عَلّه أقوی 

من الإجازة المجردة وإليه صار جماعة من الأصولیین منھم إمام 
الحرمین ۔ 


قال المحقق ابن الھمام: وھو الحق لان الؤإجازة من قبیل 
الرخصةء والکتابة من قبیل العزیمة المسند الموصول. 


وبعضٛھم صِحٌّةٌ ذاء أي الکتاب المجرد عن الإجازة مَتَعَ فقالوا: 
إِن الکتابة المجردۃة عن الإجازة لا يْعْعَبَوْبھاء ولا تجوز الروایة بھاء 
والإمام الماوردی صاحب الحاوي بە؛ أي بالمنع وعدم الجواز قد 
قَطمَ. ولکن ھذا القول غلط قد استمر عمل السلف بخلافهء فقد کتب 
النبي ٹل وکتب أبو بکر وعمر؛ وغیرھما من الخلفاء الراشدین. فھو 


(0١)‏ صحیح البخاريی (الجھادء دعاء النبيی إلی الإاسلام): ۲ ))۶ صحیح مسلم: 
(الجھاد کتب النبي 8 : ۱۱۲/۱۲۔ 

.۱٢۲/۱١ صحیح مسلم (الجھاد کتب النبي قا:‎ )٢( 

(۳) التقریر والتحییر : ۲/ ۲۸۰. 

)٤(‏ المصدر السابق نفسه۔ 


۹ 


معمول بوء ومن ذلك کتاب القاضي إلٰی القاضي يُحکُمْ بە ویعمل ہو 
وقد اخرج مسلم کثیرًا من هذا النوعء وفيی صحیح البخاري الروایة 
بالکتابةء لیست إلا فی موضع واحد في کتاب الأیمان والنذور وقد 
عقد البخاري لذلك بابّا فيی اکتاب العلم؛ من صحیحہ فلیراجم۷٢.‏ 


ویکتفی أن یعرف المکتوب لە خط الذي کاتبە أي یکفي في جواز 
الروایة بالکتابةء معرفة المکتوب لە خط الکاتب من دون اشتباہء ولم تقم 
عليه بَيْنّة وھو مذھب جمھور المحدثین وعامة أصحابنا الحنفیةء وضَیَّ 
ابو حنیفة حیث نسب إليهء إنه لا یحل إِلا بالبّنة کما في کتاب القاضي 
إلی القاضي . والصحیح أنه یکفي معرفة الخطء فإذا غلب علی ظنہ أنە 
خط فلان یحل له الروایةء لن الاتباع بالظن واجب بخلاف کتاب 
القاضي إلی القاضي فإن التلبیس في المعاملات اکثر مما في السنن: 
فلا یقبل کتاب القاضي إلی القاضي من غیر پَیّة“. 

وفي شرح التحریر؛ في أصول الفقهء للشیخ أبي بکر الرازي: 
آما من کتب إليه بحدیث فإنه إذا صَمعٌ عندہ أنه کتابہ إما بقول ثقة 
أو بعلامات منە یغلب معھا في النفس أنە کتابہ فإنە یسع المکتوب إليه 
الکتاب؛ أُن یقول أخبرني فلانء یعني الکاتب إليه ولا یقول حدثنی. 
انتھی: 

وأبطله قوم فلم یجوزوا الاعتماد علی الخط؛ واشترطوا البیّنة 


(٢‏ التقریر والتحبیر : ۷۸۲ .۔ 
() المصدر السابق نفسه . 


اخ 


بالرؤیة أو الإقرارء للاشتباہ؛ لأن الخط یشبه الخطء ولکن رُدٌ ھذا 
القول لندرة اللبس؛ أي لندرة الالتباسء فإن الظاھر أن خط الإنسان 
لا یشتبہ بخط غیرہء فلا یقع فیه التباس؛ کیف وإن النبي 8ج کان یبعث 
کتبه إلی عماله فیعملون بھا واعتمادھم علی معرفتھا. 


وحیث اَدّی؛ أي حیث آراد المکتوب إليهء أن یؤدي ویروي 
ما تحمله بالکتابةء فبأای صیغة یؤدٌی؟ فیه خلاف؛ فاللیث بن سعد مع 
منصور بن المعتمر استجازاء أي جَوَرًا إطلاق أخبرنا وحدثنا في الروایة 
بالمکاتبة جواڑًاء وأما جمھور المحدثین فقد صَحُخوا التقیید بالکتابةء 
أي قالوا: الصحیح أن یقول في الروایة بالکتابة: حدثنا أو أخبرنا فلان 
مکاتبة أو کتابةء أو نحو ذلك مقیدًا بذلك. 

قال ابن الصلاح: وھو؛ أي التقیید بالکتابة الذي یلیق بالنزاهةء 
أي التحري والاحتیاطء والتباعد عن إیھام التلبیس. وذھب السادة 
الحنفیة إلی أنه یقول في الکتابة والرسالة : أخبرني لا حدثني؛ لصحة 
إطلاق الخبر عند عدم المشافھةء دون التحدیث کما یقال: أُخبرنا اللہ 
عرٌ وجلُء ولا یقال: حدَثنا. 


وفيی (التدریب): روی البیھقی فی (المدخل) عن أبي عصمة 
سعد بن معاذ"' قال: کنت في مجلس أبي سلیمان الجوزقانی!ء فجری 


)١(‏ سعد بن معاذء آبو عصمة المروزي. مجھول وحدیله باطل . (میزان: ۸۸۱۲ء 

(۲) موسی بن سلیمانء أبو سلیمان الجوزجاني (بعد ٢٠٣ھ).‏ فقيه حنفي . أخذ الفقه 
عن محمد بن الحسن الشیبانی. (الأعلام: ۳۲۳/۷ الفوائد البھیة: ١٦؛‏ الفتح 
المبین : .)٦٢٦/١‏ 


۱ 


ذکر ٦حدثنا‏ وأخبرناٴ فقلت: إن کلاهما سواء فقال رجل: بینھما فرقء 
ألا تری محمد بن الحسین (لعل"ٴ الصواب محمد بن الحسن الشیباني؛ 
صاحب الإمام أبي حنیفة) قال: إذا قال رجل لعبدہ: إن أخبرتني بکذا 
فانت خُر. فکتب إليه بذلك؛ صار خُوّا. وإن قال: إن حدثتنی بکذا 
فانت خُرٌ فکتب إليه بذلك؛ لا یعتق". انتھی. ۱ 


السادس إعلام الشیخ 
)١٤(‏ وَمَلْ لِمَن اَعْلَمَۃ الشَيْغُ بِمَا مبَروبو أَ یَرْوِيَے؟ فَجَرّبَ 
(٤ء)‏ بِمَنْو الشُوییٔ. وَهَا الْمُخْمَارُ وَعَلَةٌ كَابْنِ مُْرَیج صَاروا 
)٥٥٥(‏ إِلّی الْجَوَازِ وَابْنُْ بَکْر تَصَر؛ٴ وَصَاجحبُ الشایل کا دُگرہ 
(٤٤)بَلرَاءَبَمْضُهُم‏ بن لَوْمَتَعَۂ لَمْیَمتیغ؛ کُمَاإِءَا ند مَمِعۂ 


)٤٤٥٥(‏ وَرْدَ گاسُْیِرْعَاومَن بُعَمَلٌ لَكِن إَِاصَمٌ: عَلَبْه العَمَل 


والقسم السادس من اقسام التحمل: إعلام الشیخ بأن هذا الکتاب 
روایته أو سماعه مقتصرًّا عليهء من غیر أن یقول اْوو عنيء أو مثل 
ذلك فذھب بعضھم إلی جواز الروایة بمجرد الإعلام لکونە إِذنّاء ومنھم 
ابن جریجء بل زاد بعض الظاهریةء فقال: لو مَنّعہ الشیخ من روایتہ بعد 
إِعلامهء لم یمتنع بذلك رواہگ٣.‏ 


١(‏ بل من الیقین أنهە محمد بن الحسن الشیبانيء والذي ورد قي التدریب هو من 
الأغلاط المطبعیة . 

.٦۸/۲ تدریب الراويی:‎ )٢( 

(۴) الباعث الحثیث: ص١۱۲‏ 


۲ 


وذھب غیر واحد من المحدثین إلی أنه لا یجوز لە بمجرد الإعلام 
روایتهء وبە قطع أبو حامد الطوسي” من الشافعیةء وھو المختار عند 
المحققینء لاحتمال أن یکون الشیخُ قد عرف فیه خلا فلا یأذن فيەء 
فلا یکون مجرد الإعلام إِذنّا له في الروایة لکن یجب العمل بە٠‏ إن صَحٌ 
سندہ عندہء وحصل لە الوثوق فإن ذلك یکفيی في وجوب العمل . 


فإذا تمھد ھذا فلنشتغل بشرح کلام المصنف فنقول وبالل التوفیق : 


وھل لمن أعلمه الشیخ بما یرویە أي بمرویه من غیر ان یتلفظ 
بالإجازۃق فھل یجوز للطائب بمجرد ھذا الإعلاِ آن یرویه عنلهھ4 آم لڑ 
فجزما بمنعه أي بعدم جوازہء أبو حامد الطوسي من الشافعیةء وھذا 
مو المختار عند المحققین. وأما عدة أي جماعة من أھل العلم 
کابن جریچء فقد صارواء أي مالوا إلی الجواز والولید بن بکر 
المالکي أيضّا تَضَرّہء أي آید الجواز وکذا أبو نصر بن الصبّاغ صاحب 
الشامل جِزمًّا ذکرہء أي ذکر الجواز علی سبیل الجزمء بل زاد بعضھم 
وھو الرامھرمزيی بان أي بأنہ لو منعه الشیخ من روایته عنه بعد إعلامه 
لم یمتنع بذلك عن روایته عنهء کما لا یمتنع إذا منعه من التحدیث بما 


قال عیاض: وھذا صحیح لا یقتضي النظر سواہ؛ لآن منعه أن 
لا یحدث ہما حدثه - لا لعلة ولا ریبة - لا یؤثر؛ لأنه قد حدثه فھو 


التبصرة والتذکرة: ۲/ ۱۰۷؛ فتح الیاقيی: ۲/ ۱۰۷؛ فتح المغیث: ٥٢٤/٢‏ 


۳ 


شيء لا یرجع فیه. ولکن قد رد القول بالجواز کما في مسألة استرعاء 
الشامد من یحملء بفتح المیم ویجوز کسرھاء أي مما یحمله الشھادةۃ 
فلا یکفي إعلامهء بل لا بد لە أن یأذن لە فی أن یشھد علی شہادتہ'٢.‏ 
لکن إذا صَحٌ إسنادہ وحصل الوثوق بە بطریق آخر یجب عليه 
العمل بمضمونهء وإن لم تجز لە روایتہ؛ لأن العمل یکفي فیەه صحتہ في 


نفسہ ولا یشترط لە صحة روایته . 
السابع الوصیة بالکتاب 

)٥(‏ رَيَنْشُیُخ أَمَازٌلِلْموضی لَۂ بِالجُزہ ین زار نشی أَجَلَء 
(۷)یزؤے أزبمنر آرائ وَرّْڈ مسا لع یو الو جا 

والقسم السابع من أقسام التحمل: الوصیة بالکتاب. 

وهي : ان یوصي الشیخ عند موته أو سفرہ بکتاب یرویە ذلك 
الشیخ؛ فجوز بعض السلف للموصی لە أن یروي ذلك الکتاب عن 
الموصی؛ والصحیح أنە لا یجوز إلا إذا أرویه الروایة علی سبیل 
الوجادۃ. وھذا توضیح ما قاله الناظم : 

وبعضھم وھو محمد بن سیرین وأبو قلابة آجاز للموصیٰ لە بالجزء 
الموصی ہو من راو لە؛ سواء کانت هذہ الوصیة حین قضی أاجل: 
أي حین موته فأوصی لە عند موته بأن یرویە أآو حین توجھه لسفر 
آرادیں ورد القول بالجوازں فإنه لا فرق بین الوصیة بھا وابتیاعھاء بعد 


٥٢٦٤/١ فتح المغیث:‎ )١( 
٤ 


موته فی عدم جواز الروایة“ء والبیع لیس بتحدیث ولا إعلام فکذا 
الوصیة. فلا یجوز ذلك ما لم یرد القائل بە الوجادة التي سیأتي ذکرھاء 
أي لا یجوز ذلك إلا إذا راد بە الروایة علی سبیل الوجادة. 

الثامن الوجادۃ 
)٤١۸(‏ ثُمٌ الْرٍِجَاكَهٌ وَبَلكَ مَسْدَز دنن مُرلَ]ً بِبَغْيَ 
)٥١۹(‏ تَعَايْرْالْمَمْنی؛ ؛ وَدَا اَنْ تَجد بِحَظٌ مَنْ عَاصَرٔت أَو قَبْلُ ُهِذ 


ر08 


وس ےا ہس می ژ قَقُلْ: ِحَظّو وَجَِدْتُ؛؛ وَاحْتَررز 


ص8 صھم ھ۶ 


)٤٥٥(‏ إِنْ لَمْ تَيقْ بالْحَظّ ثُلْ: اوَّجَدْتُ عَنْها و ادگُر: ضر ار کَتَنٌْ 


والقسم الٹامن من أقسام التحمل: الوجادة - بکسر الواو -: 

وهي في اصطلاح المحدثینء أن یجد کتابًا أو حدینّا بخط شخص 
یرویھا بإسنادہء ولم یسمعھا منه ھذا الواجد ولا لە منە إجازة فله أن 
یرویە عنه علی سبیل الحکایة بأن یقول وجدت آو قرأت بخط فلان: 
وعلی ھذا استمر العمل قديمًا وحدینًا. وفي مسند الإمام أحمد کثیر من 
ذلك؛ یقول ابنە عبد الل : وجدت بخط أبي حدثنا فلان ویسوق 
إسنادہء وھو في الحقیقة من باب المرسل والمنقطع غیر أنه أخذ شوبًا 
من الاتصال بقوله بخط فلان. 

ٹم یلي ما تقد الوجادةء وتلك؛ أي لفظ الوجادة في الال 
مصدر اوجدتہ مولّداً أي غیر مسموع من قدماء العزبت 7 و 


.۱٢٤٤۹/۲ فتح ا لمغیث:‎ )١( 
.۱۲۷ الباعث الحثیث:‎ ۱٥۸ علوم الحدیث:‎ )۲( 


نہ 


أمل الاصطلاحء في العلم الذي أخذ من الصحیفة من غیر سماع 
ولا إجازة ولا مناولةء اقتداء للعرب في التفریق بین مصادر وجد للتمییز 
بین المعاني المختلفة''. لیظھر تغایر المعنی حیث یقال وجد ضالتهہ 
وجدانًا ومطلوبه؛ وجودہ؛ وفي الغضب موجدۃ: وفي الغنی وُجداء 
وفي الحب وَجُداء کما قاله ابن الصلاح(. 

وذاكء أي قسم الوجادۃ بحسب الاصطلاح علی نوعین: 
الآأول: ان تجد النسخة بخط المؤلف: والثاني أن تجدھا بغیر 
خط۳: فالنوع الأول: ما ذکرہ المصنف بقوله: أن تجدء أي النوع 
الاول من الوجادة أن تجد النسخة بخط من عاصرت؛ أو بخط من سلف 
قبلء ممن لم تعاصرہ وعھد وجودہ فیما مضی ما لم یحدلك بە ولم 
یجز لك روایتهء فإذا وجدت بخط من عاصرته أو لم تعاصرہ ما لم 
یحدثك بەء ولم یجز لك روایتهء فقل: عند روایته: قرأت بخطه؛ 
أي بخط فلانء آو وجدت بخط فلانء أو قرأت في کتابه بخطه. 
واحترز من الجزم إن لم تثق بە بالخط بل قل حیثلٍ: وجدت عنە کذاء 
أو اذکر وجدت بخظٌّ قیل: إنه خط فلانء أو ظننت أنە حَط فلان. 


ہے۔ 


7 یُ یت ٥‏ 
)٥(‏ وَكَلَ مُنْقَطع؛ وَالْأوَ قد فِیبَ وَضلا گاء وَقَذ تَسَهُلُوا 
(۳)) فِیيبمَنْ قَال: وَعَذَا لے بَغفْبْمإِن ازم أَهننمَۂ 
(٥٥٤)عَرنّابے‏ من أئّی: ھَئنَنَنَا اَُمیِنَا؛ ر5 


() فتح المغیثٹ: .٥٥٢ /٢‏ 
(٢)‏ علوم األحدیث : ص۶٥۱.‏ 
() علوم الحدیث: ص۸٥۱؛‏ اعہتاقہ ۶۲ ء۔ 


٦ 


)٤٥٥(‏ وَقِيل فِي الْعَمَلِ: إِنّ الْمُنْطمَا لَْيَرَة وَبَالْوْمُْوب جَّنَا 
)٥٥(‏ بَعْض الْمْحَقَقَينَء وَهُو الأَصُوَبُ وَلائْن إِذْرِسَ الْجَوَارٌتَمَبُوا 

وکلەء أي المروي بالوجادة سواء وثقت بکونهھ خط>ہ آم لا 
منقطع أي ني حکم المنقطع أو المعلق؛ وقال ابن کثیر: الوجادۃ لیست 
من باب الروایةء وإنما مي حکایة عما وجدہ؛ في الکتاب۹9. 

ولکن الأول - وو ما إذا أوثق بأنە َشّه - قد شیب وصلا مًٌاء 
أي شیب بنوع من الاتصال؛ حیث یقول الواجد فيه: وجدت بخط 
فلانِء وقد تَسَهّلُوْاء أي تساھل جماعة من المحدثین فیەء أي في أداء 
ما وجدہ بخط فلانء حیث عبّرُوْا عنه بوعن فلان) أو نحوما بدل قولھم 
(وجدت بخط فلان٢ء‏ ولذا قال ابن الصلاح : وھذا دُلےه یقیحء أي مذا 
تدلیس قبیحء إن أوهم ان نفسه؛ أي الشخص الذي وجد الکتاب بخطه 
حَدّله ہو. وحاصله: أن بعضھم آتی في الوجادة بلفظة (اعن فلان؛؛ 
وذلك تدلیس قبیح'' إن أوهم سماعه منە. 

رض خازت اتی أي فاأطلق في الوجادة لفظ حدثنا وأخبرناء 
ورد ذلك علی فاعله . 

ولاجل کون غیر متصل اختلف العلماء في العمل بالوجادة فمنع 
منە طائفة کثیرۃ من المحدثینء وقطع بعض المحققین بوجوب العمل 
بھاء عند حصول الثقة بھا٣ء‏ فبناء علی ذلك قیل في العمل بمضمونه؛ 
)١(‏ الباعث الحثیث: ص۱۲۸۔ 


(۲) علوم الحدیث: ص۸٥۱‏ 
(۳) علوم الحدیثك: ص١٦٥.‏ 


۷ 


إن المعظم من الفقھاء والمحدثین لم یرہ أي لم یروا العمل بھاء قیاسًا 
علی المنقطع والمعلق. ولکن بالوجوب؛ أي بوجوب العمل بھاء جزم؛ 
أي قطع بعض المحققین عند حصول الثقة بە. 

قال ابن الصلاح: وھذا هو الأصوب الذي لا یتجه غیرہ في 
الأعصار المتأخرۃ“'؟؛ لتعذر شرط الروایة فی هذا الزمانء فلم یبق 
إلا مجرد ووجادات . 


وقد استدل الحافظ ابن کثیر للعمل بالوجادۃ بقولہ قلُ في الحدیث 
الصحیح إذ قال: ہأي الخلق أعجب إلیکم إیمانًا؟ قالوا: الملائکة؛ 
قال: وکیف لا یؤمنون وهم عند ربھم؟ فذکروا الأنبیاءء فقال: وکیف 
لا یؤمنون والوحي ینزل علیھم؟ قالوا: فنحن؟ قال: وکیف لا تؤمنون 
وأنا بین أظھرکم؟ قالوا: فمن یا رسول الل؟ قال: قوم یأتون من بعدکم 
یجدون صحًا یؤمنون بما فیھا؛'. فیؤخذ من مدح من عمل بالکتب 
المتقدمة بمجرد الوجادة لھاا٣.‏ والل أعلم . قال البلقیني : وھو استنباط 
۰ ٰ 


.٥٦١ص علوم الحدیث:‎ )١( 

)٢(‏ رواہ الحسن بن عرفة في جزئه من طریق عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ. ولە 
طرق کثیرۃ اوردھا السیوطي في أماليە وفي بعض ألفاظە: ەبل قوم من بعدکم 
یأتیھم کتاب بین لوحین یؤمنون بە ویعملون ہما فیەء أولثك أعظم منکم أَجرّا)؛ 
اخرجه الدارمي وأحمد والحاکم من حدیث أبيی جمعة الأنصاري؛ وفي لفظ 
للحاکم من حدیث عمر: (یجدون الورق المعلق فیعملون ہما فیه؛ء فھؤلاء أفضل 
أھل الإیمان إیمانا؛. (تدریب الراوي: ۶٦٤٦/٢‏ الباعث الحثیث: ص١٣٣).‏ 

(۳) الباعث الحثیث: ص۱۲۸۔ 

.٦٤٦/٦ تدریب الراويی:‎ )٤( 


۹۸ 


قلثٌ: قد کتب الل عرٌ وجلٗ رت الواسعة ٴا الینَ يَتِمُوتَ 
یسل اَی الثُے ای یُٹرکۂ مَکوْيا عِنتکمَ ‏ اید راچ ”٥ء‏ 
وقال تعالی : هٴام لم بَا ےش کے اَی وه ۲۹ء وقال 
تعالی : فاَنَثْنِ یکتپ یَن قَِل ما آؤ اَنرَوز ىٹ ولر لن کئ میقے 4ء 
أي علم یؤثر ویروی عن الأولین ویسند إلیھمء ولذا قیل : معناھا الروایة 
والإسناد فطالبھم اللہ عرٌ وجل بأحد أمرین : بکتاب من قبل هذا وھو 
الوجادةء أو بآثارۃ من علم وھي الروایة والإسناد. 

ولابن إدریس الإمام الشافعي الجواز نسبواء أي نسب إلی الإمام 
الشافعي وطائفة من الفقھاء جواز العمل بالوجادة. 

فاجتمع في المسألة ثلائة أقوال؛ الأول: المنعء والثاني: 
الوجوب٠‏ والثالٹ : الجواز. 
(۷) يَنْ یکن بِكَبْرِ عَطْوِئَثُلْ: َال رَنحوَمَا٘ وَإِن لُمْ َحْصُلْ 
)٤۰۸(‏ بِالتسحَه الونُو 0 : بَلکَنِي؛ وَالْجَزْمُبْرّْجی جِلَأدِنْنُطن 

ھذ الذي تقدم کان إذا کان الکتاب الذي وجدہ بخط المصنف؛ 
وَوُثق بأنه عَظه وأما إن یکن الکتاب الذي وجدہ بغیر خطهء أي بغیر 
خط المصنف ووثقت بصحته س وھذا هو النوع الثاني - فإذا اأُردت أن 
تنقل منە شیئّا فقل قال فلان کذاء أو ذکر فلان کذاء ونحوھا من ألفاظ 
الجزم. وإن لم یحصل بالنسخة الوثوق؛ فلا تستعمل صیخة الجزم؛ 
)١(‏ سررۃ الأعراف : الأیة .۱٥۷‏ 


)٢(‏ سررۃ النجم: الاأیة ۳۷۔ 
(۳( سورہة الاحقاف: الآیة ٤‏ 


۹ 


بل قل: بلغنی عن فلان أنه قال کذاء أو وجدت فی نسخة من کتابه 
کذا۔ 000 حله للفطن؛ أي إنما یحل مساق صیغة الجزم 
للعالم الفطن الذي لا يَخفٌی عليه الساقظ غالبًا والمُعَیّرٌ فمن نقل شیا 
من تصنیف أو فائدة من حواشي الکتب؛ فلا یحل لە أن یقول: ہ قال 
فلان٤ء‏ بصیغة الجزم؛ إِلا إذا أوثق بأنه خطەء أو هو مقابل علی اأصل: 
للمصنف ١‏ 
کتابڈ الحدیثِ وضبطه 

)٤۱۰٥۹(‏ وَاخْتَلَفَ الصْحَاب وَالأَنْبَامُ غي کِثبَذ الْحَیبثِء وَالإِجْمَاعُ 
)٢۹٥(‏ عَلَی الْجَوَازِبَمْتَمُمْ بِالْجُزم لِقَولِه: (اكْحْبُوأ وَكَنْبِ السٌّهُمي 

اعلم؛ ان في ھا سا 

فالمسألة الأولی : ما ذکرہ بقوله : واختلف الصحاب؛ أي الصحابة 
رضي اللہ عنھم؛ والصٌحاب بکسر الصاد جمع صاحب؛ کجائع وجیاع؛ 
والأتباع أي التابعون للصحابةء في کِتبة بکسر الکاف؛ أي کتابة 
الحدیث . 


ذکر من کرہ کتابة العلم : 
۲ فمنھم من کرہ کتابة الحدیث والعلم وأمروا بحفظہ ومنھم من 
آجاز ذلك۳. 


قال ابن الصلاح: وممن روینا عنه کراهة ذلك عمر وابن مسعود 


.۱٥۷/۲ فتح المغیث:‎ ١( 
۱٦١ علوم الحدیث:‎ (۲ 


وزید بن ثابت وأبو موسی وأبو سعید الخدري في جماعة آخرین من 
الصحابة والتابعین پچ أاجمعینء وروّینا عن أبي سعید الخدري أن 
النبي گل قال: ؛لا تکتبوا عني شیا إلا القرآنء ومن کتب عني شیئا غیر 
القرآن فلیمحہ)ء أخرجه 7 فی صحیحہ''۶. انتھی کلامہ(۹. 
وأآخرج ابن عبد الِيّرٌ بإسنادہ عن أبي نضرة قال: قلت لابي سعید 
الخدري؛ ألا نکتب ما نسمع؟ قال: أتریدون أن تجعلوھا مصاحف؛ 
إِن نبیکم گلا کان یحدثنا فنحفظء فاحفظوا کما کنا نحفظ۳9. 
قال أبو عمر: من کرہ کتابة العلم إنما کرههە لوجھین: اأحدھما: 
ان لا یتخذ مع القرآن کتابّا یضاھی بەء ولئلا یتکل الکاتب علی ما کتب 
فلا یحفظء فیقل الحفظء کما قال الخلیل رحمه الل : 
لیس بعلم ما حوی القِمَظر ما العلم إلا ما حواہ الصدر“ 
وأنشدني بعض شیوخي لمحمد بن بشیر بإسناد لا أحفظ: 
إذالم تکن حافظًا واعيٗا فجمعكللکتب لاینفع 
أاحضر بالجھل في مجلس وعلمي في الکتب مستودع 
وقال أبو العتامیۃا“: 
منمثُنحالحفظیوعی منضیّع المحعفظومم 


)١(‏ صحیح مسلم: (الزھد؛ التثبت في الحدیث): ۱۲۹/۱۸؛ جامع بیان العلم 
وفضلە : ۱/ .٦٦‏ 

.٦٦٦ علوم الحدیث:‎ )٢( 

(۳) جامع بیان العلم وفضله: .٦٤/٦١‏ 

: .٦٦٣ /۲ فتح المغیث:‎ )٤( 

.)۳۷۱/۲ إسماعیل بن القاسمء أبو العتایة (۲۱۱ھ). (تاریخ آداب اللغة:‎ )٥( 


اہ 


وقال أعرابي : حرف في تاموركء خیر من عشرۃ في کتبك. 
والتامور: علقة القلب . 

وروی أبو حاتم عن الأصمعي قال : سمع یونس بن حبیب رجلا ینشد : 
استودع العلم قرطاسًا فضیعه وہئس مستودع العلم القراطیس"'' 

ومما ینسب إلی منصور الفقيه من قوله: 
علمي معي حیث ما کنت أحمله بطني وعاء لە لا بطن صندوق 
إِن کنت في البیت کان العلم فیه معيی آأوکنت في السوق کان العلم في السوقِ 

ووجه ذلك أنھم کانوا مطبوعین علی الحفظ مخصوصین بذلك؛ 
کانوا یجتزؤن بالسمعة الا تری ما جاء عن ابن شھاب أنه کان یقول: 
إني لَأَمُرُ بالبقیع فأسر آذاني مخافة ان یدخل فیھا شيء من الحَنَّاء فوالل 
ما دخل أذني شيء قط فنسیتہ. وجاء عن الشعبي نحوہء وقال النبي ٌ: 
(نحن أمة أمیّة لا نکتب ولا نحسب؛ء انتھی کلام ملخصّا ومختصرًا 
في بیان جامع العلم!”. 
ذکر من رخص في کتابة العلم: 

قال ابن الصلاح : وممن روّینا عنه إباحة ذلك أو فعله : علي وابنہ 
الحسن؛ وأنس؛ وعبد الل بن عمرء وعبد الل“' بن عمرو بن العاص في 


.٦٦١/٢١ فتح المغیثٹ:‎ )١( 

.۳۲۷ /۱ صحیح البخاري (الصوم):‎ )٢( 

(۳) جامع بیان العلم : ظأ(أ۶۸ء ...۔ 

: الاستیعاب‎ ۱۷۸/٦ عبد الل بن عمرو بن العاص (۹٥ھ) صحابی . (الإصابة:‎ )٤( 
٠ ٦ 


‌ٔ۲ 


جمع آخرین من الصحابة والتابعین لج أجمعین'؟. 


ٹم زال الخلاف وانعقد الإجماع علی الجوازء أي جواز کتابة 
الحدیث؛ بعدھم؛ أي بعد الصحابة والتابعین بالجزم؛ أي انعقد 
اإجماع علی الجواز مجزومًا بە بدون تردد بحیث زال الخلاف؛ وارتفع 
الاختلاف؛ وأجمع السلف والخلف علی جوازھاء لقوله تعالی: 
ولا تکٹوا ا تَكَتبُ عَجَوا او کہا اک علیہ دَلیکم ضط ید الو وَاليم 


ہے 
ھ۲ 
ےط 


نہ ردق ال کراؤا ۸4 . 

قال الإمام الطحاوي في شرح معاني الآثار : فلما أمر اللہ عرٌ وجل 
بکتابة الذیٔن خوف الریب؛ کان العلم الذي حفظه اصعب من حفظ 
الدین آحری أن یباح کتابته خوف الریب فيه والشك؛ وھذا قول 
أبي حنیفة وأبيی یورسف ومحمد رحمھم ا" تعالی . انتھی(۳. 

قال السخاوي: قال أبو الملیح الھذلي البصري'“: یيَعیبُون علینا أن 
تَكُتُبَ العلم وِثُدَوّلَّه! وقد قال اللہ عرٌ وجل: فِفَلَ عَِمَا ند رن ف كِتَبْ لا 
یضل رَى وَلا سی 4“. وقال ابن فارس: وأعلی ما یحتج بە قوله تعالی: 
فلت وَلْقَلر وا بَنظرو َ۹“ فقد فسرھما الحسن بالدواة والقلم ٹم روی 


.٥٦١ص علوم الحدیث:‎ )١( 

.۲۸۲ سور البقرة: الأیة‎ )٢( 

(۳) شرح معاني الاآثار: .۳۱۹/٤‏ 

)٤(‏ آبو الملیح عامر بن أسامة الھذلي. (تھذیب التھهذیب: ٢١/٤٤۲؛‏ الکنی 
والأسماء: ۱۲۹/۲). 

۔١٢٥ سورۃ طہە: الأیة‎ )٥( 

.١ سورۃ القلم: الایة‎ )٦( 


ٔ۳ 


حدیث ابن عباس : (اول ما خلق ا القلم وآأمرہ ان یکتب ما هو کائن 
إلی یوم القیامة). انتھی کلامہ!٢.‏ 


قلت: وأولی ما یحتج بە أول ما نزل من قوله تعالی : هاقرا اسر رََك 
آئیں خلق 2نا خلز آہصمْ بن علز ونتا انا رك الا جا از مر اہ 0لیا کر 
ان مَا تر ۹ء وقسال اللہ سر وج ل: هو یکم خََوظینَ لیا کرام 
کییں4(". فاثنی اللہ عرٌ وجلٗ علی الکتبة الحفظةء وِعَظُمَ شأنھم: 
ووصفھم بالکرام وما ذلك إلا لکتابتھم الحق. وقال تعالی: فإوَإِذآَحَدَ 
ال یيکق این اروا التب ايک نی ولا کنل 4“. ناخذ العید 
والمیثاق علی العلماء أن يَُيْنّوا العلم ولا یکتموہ ومعلوم أن البیان قد 
یکون بالکتابة کما قال تعالی : ِا بَمَد ما بَككه للٹایں ف الکت ب4 
والکتمان قد یکون بعدم الکتابةء فلذا أآخذ علی العلماء میثاقان : میثٹاق 
البیانء ومیثاق عدم الکتمان. 


ثم إن الدعوۃ إلی اللہ سبحانه: وتبلیغ رسالاته التی مي أعظم 
فرائض النبوۃ والرسالةء کما أُرسل سیدنا سلیمان عليه الصلاة والسلام 
الھدھد إلی ملکة سبأ وقال لہ : لاھب تیذا قَالية الم ۲۷۹ . 


وكٌتُب النبي قلٍ إلی الملوك والأمراء أشھر من أن تذکر. 


۔١۱۷/٥ مسند الإمام احمد:‎ )١( 
.٢ ٦٤ سور العلق : الأیات‎ )٢( 

(۳) سررۃ الانفطار: الاآیات ٦٠٤‏ ٢٦۔‏ 
)٤(‏ سورۃة آل عمران: الأیة ۱۸۷۔ 
)٥(‏ سورۃ البقرة: الاأیة .۱٥۹‏ 

)٦(‏ سورۃ النمل : الاَیة ۲۸۔ 


ولو لم تکن الکتابة صفة کمال لُما کتب ربکم علی نفسه 
الرحمة!؟ ولا کتب علی عرشهە: اسبقت رحمتي غضمی ۷۸ 


ولقولہ قللٍ في الحدیث الصحیح المتفق عليه: ڈاکتیوا لأبي شاہ؛'٣‏ 
أي الخطبة التعيی سمعھا من رسول ا" پیا یوم فتح مکتاگ ولقوله پا 
فيی مرضه الذي توفي فيه: (اثتوني بکتاب أکتب لکم کتابًا لا تضلوا 
بعدہا!“. ولکتب؛ أي ولکتابة عبد الل بن عمرو بن العاص السھمي؛ 
تسبة لسھم بن عمرو بن هعصیص: فإنه کان یکتبء کما رواہ البخاري 
من قول أبي عریرة: لیس أحد من أصحاب النبي قلِ اکثر حدینًا مني 
إلا ما کان من عبد اللہ بن عمروء فإنه کان یکتب ولا أکتب؛''٥.‏ وروی 
أبو داود والحاکم وغیرھما عن ابن عمرو قال: قلت: یا رسول الشء إني 
أسمع منك الشيء فأکتبە: قال: نعم؟ء قال: في الغضب والرضا؟ 
قال: ہنعمء فإني لا أقول إلا حقّا+'۳. 


قال السخاوي: وکان طلللہ یسمی صحیفته تلك ۸ الصادقة؛ احترازًا 


)١(‏ استدلالا بقوله تعالی في الاّیة: کب عق نہد اىّتََةک۔ [سورۃ الأنعام: 
اللأیة ٢٦]۔‏ 

.۲٢٤٢ /۲ صحیح البخاري (ہدء الخلق): ۲۰۸//۲؛ مسند الإمام أحمد:‎ )٢( 

(۳) آبو شاہ الیماني الصحابي (الإصابة: ٦۱۹۰/۱۱‏ الاستیعاب: ۳۱۸/۱۱). 

.۷۰/۱ مسند الإمام أحمد: ۲۳۸/۲؛ جامع بیان العلم وفضله:‎ )٤( 

.۳۲ /١ صحیح البخاري (العلمء کتابة العلم):‎ )٥( 

(٦(‏ فتح الباری: /١‏ ۲۰۷؛ جامع بیان العلم : ۱ء الباعث الحثیث: ص۱۳۳؛ 
فتح المغیثٹ: .٦٦٦/٢‏ 

(۷) سنن أبي داود (العلم): ١/٤۱۲؛‏ المستدرث (العلم): ۱/٥۱۰؛‏ جامع بیان 
العلم : ۱/۱ 


عن صحیفة کانت عندہ من کتب أھل الکتاب!'۶. انتھی . 


وروی الترمذي عن أبي ھریرۃ قال: کان رجل من الأنْضار یجلس 
إلی رسول ال ا نقال: (استعن بیمینك١ء‏ وأوما بیدہ الو الخط(۲. 


وروی الرامھرمزي عن رافع بن خدیج قال: قلت: پا رسول افش 
إنا نسمع منك أشیاء آفنکتبھا؟ قال: داکتبوا ذلك ولا حرج٤.‏ 


مرفوتا: (إذا کتبتم الحدیث فاکتبوہ بإسنادہء فإن یك حفًا کنتم شرکاء 
في الأجر؛ وإن يك باطلًا کان وزرہ عليهہ. قال العزیزي: وھو 


وروی الحکیم الترمذي في نوادرہ عن أنس؛ والطبراني والحاکم 
عن عمرو بن العاص مرفوعًا : ہقیدوا العلم بالکتابةہ(“. قال العلامة 
الفغربري؛ إسنادہ صحیح . وأخرجهہ ابن عبد البَرّ أیضا في جامع بیان 
العلم بإسنادین عن عبد الل بن عمرو بن العاص٠‏ وأورد آثارًا عن 
الصحابة والتابعین فی ذلك المعنی . کما سیأاتی ذکرھا(“. 


.٦٦٦/١ فتح المغیث:‎ )١( 
.۲٤۹/۱ تحفة الأحوذي (العلم): ۸/۷٢٦؛ الجامع لأخلاق الراويی:‎ )۲( 

(۳) الجامع الصغیر: ۳٣۳؛‏ الأآجوبة الفاضلة: ص٢٦٦.‏ 

.۷۷ /۱ العلل المتناھیة:‎ ۶۱۰٦/١ نوادر الأصول: ۱۹ المستدرك (العلم):‎ )٤( 
.۷۰/۱ جامع بیان العلم وفضله:‎ )٥( 


اکًَٛ 


الآثار فی ذلك: 
- أخرج ابن عبد البّر بأسانیدہء عن عبد الملك بن سفیان عن عمه 
- وعن یحیی بن أبي کثیر قال: قال ابن عباس: وقیدوا العلم 
بالکتاب) . 


کتابًا وحلف نہ خط آبیه پیدہ'٢.‏ 

- وعن عبد اللہ بن خنیس قال: رأیتھم عند البراء یکتبون علی 

- وعن ثمامة قال: کان نس یقول لِبَىِيه: لیا بني؛ قیدوا العلم 
بالکتاب) . ۱ 

- وعن معاویة بن صالح قال: سألت آبا أمامة عن کتابة العلم 
فلم یر ہو بأسّا''. 

- وعن خالد بن خداش البغدادي!' قال: ودعت مالك بن أنس 
فقلت : یا أہا عبد اللہ أوصنیء فقال: عليك بتقوی في السر والعلانیةء 


)١(‏ المرجع السابق ۔ 

(٢‏ جامع بیان العلم وفضله: ۱/ ۷۳۔. 

(۳) خالد بن خداش بن عجلان الأزدي (٢٢۲ھ).‏ ذکرہ ابن حبان في الثقات. 
(تھذیب: ۳/٦۸؛‏ میزان: /۲۲۹۹). ٰ 


امت 


- وعن إسحاق بن منصور”"؟ قال: قلت لأآحمد بن حنبل : من کرہ 
کتابة العلم؟ قال: کرهه قوم ورخص فیه آخرون. قلت لە: لو لم یکتب 
العلم لذھب! قال: نعمء ولولا کتابة العلم أي شيء کنا؟! قال إسحق بن 
منصور۔ وسألت إسحق بن راهویه؛ فقال کما قال اذ سواء. 


- وقال أبو زرعة : قال أحمد بن حنبل ویحبی بن معین یقولان: 
کل من یکتب العلم لا یؤمن عليه الغلط؛ انتھی کلام ابن عبد البر 
ملخصّاء ومختصّا!. 

- وقال الشافعي : إن ھذا العلم یند کما تند الإبل ولکن الکتب لە 
۔حماۃ والأقلام عليه رعاۃ. وعن ابن المبارك قال: لولا الکتاب 
ما حفظنا. کذا في فتح المغیٹ". 

قلت: فخلاصة الکلامء أن الحفظ عزیمة: والکتابة رخصة؛ 
والجمع بیٹھما فضیلة. کما ذکر المبرد عن الخلیل بن أحمد قال: 
ما سمعت شیگا إلا کتبتەء ولا کتبتہ إلا حفظتہء ولا حفظتہ إِلا نفعني. 
اخرجه ابن عبد اليرّ في جامع بیان العلم. 


الحواب عن حدیث النھی فی ذلك: 
قال المصنف فی الشرح: قد اختلف فی الجواب عن حدیث 


.)۲٥٥/٢ إسحق بن منصور بن بھرام الکوسج (٢٥۲ھ). احد الائمة. (تهذیب:‎ )١( 
.۷٥/۱ جامع بیان العلم:‎ )٢( 

(۳) فتح المقیث : ۲/ .۱٦١٢‏ 

.۷۷/۱ جامع بیان العلم:‎ )٤( 


أبي سعید والجمع بینە وبین أحادیث الإذن في الکتابةء فقیل : إإن النھيی 
منشُوخ بھاء وکان النھي في أول الأمر لخوف اختلاطه بالقرآنء فلما 
آمن ذلك أذن فیە. وجمع بعضھم بیٹھما بأن الٹھي فيی حق من وثق 
بحفظهء وخیف اتکاله علی خطہ إذا کتبء والإڈن فيی حق من لا یوثق 
بحفظه کابي شاہ المذکور وحمل بعضھم الٹھي علی کتابة الحدیث مع 
القرآن فی صحیفة واحدة لأنھم کانوا یسمعون تأویل الاَیة فریما کتبوہ 
معهء فٹھوا عن ذلك لخوف الاشتباہ. واللہ أعلم. انتھی کلامہ!'. 


قال السخاوي: وبالجملةء فالذي استقر الأمر عليه : الإجماع علی 
الاستحباب؛ بل قال شیخنا إنە لا یبعد وجوبە علی من خشي النسیان: 
سو ض۱ ووتی جو سی 
الثالثة وھلم جوّا وتحتّم . انتھیٴ 


وقال الحافظ في الفتح : ومنھم من أعلٗ حدیث أبي سعیدء وقال: 
الصواب وقفه علی أبي سعید. قاله البخاري وغیرہ. قال العلماء: کرہ 
جماعة من الصحابة والتابعین کتابة الحدیث واستحبوا أن یؤخذ عنھم 
حفظا کما أخذوا حفطاء لکن لما قصرت الھمم وخشي الأئمة ضیاع 
العلم َوَتُوہ وأول من دوّن الحدیث ابن شھاب الزھري علی رأس 
المائة بامر من عمر بن عبد العزیزء ثم کثر التدوین؛ ثم التصنیفء 
ول ماك غیر کت قال افصدرال لگ 


۱۲۸/۲ التبصرۃ والتذکرة:‎ )١( 
فتح المغیث : ۸۶۸۲+ .۔‎ )۲( 
.۲۰۸/۱ : فتح الباري‎ )۳( 


ے۹ 


بیان المناسبة بین جمع القرآن وجمع الحدیث : 

قال الحاکم ما ملخصه: إن القرآن جمع ثلاث مرات: إحداھما في 
عصر النبي قَل. والمرۃ الثانیة فی عھد سیدنا أبي بکر الصدیق رضي اللہ 
عنهء والمرة الثالثة فی عھد أمیر المؤمنین عثمان رضي اللہ عنە. 

قلت: کذلك جمع الحدیث النبوي ثلاث مرات : المرة الأولی: 
في عھد النبي ُء ولکن کان غالبه محفوظا ومجموعًا في صدور أھل 
العلم ومکتوبًا ومسطورًا علی ألواح قلوبھمء وأقل قلیل منە کان مکتوبًا 
فی صحف الأوراق. 

والمرة الثانیة: في زمن عمر بن عبد العزیز علی رأس المائة 
الثانیةء ولکن کان ھذا الجمع مختلطا بأقوال الصحابة والتابعین 
وفتاواهم إلی أن مضی ہذا القرن علی ھذا المنوال. 

والمرۃ الثالثة : إفراد الحدیث من غیرہ؛ والاقتصار علی تدوین 
الحدیث خاصة لیحفظ لفظه ویستنبط منهە حکمە؛ وذلك علی رأاس 
المائة الثالشثة. وأول من أفرد الأحادیث المسندۃ دون الموقوفات 
والمقاطیع علی رأس المائة الثالثة : عبید اللہ بن موسی العبسي بالکوفة 
ومسدد بالبصرۃء وأسد بن موسی الأموي!'' بمصرہ ثم بعد ذلك اقتفی 
العلماء أثرھم فمنھم من رتب علی المسانید کالإمام أحمد بن حنبلء 
ومنھم من رتب علی الابواب الفقھیةء ثم أُھل هذہ الطریقة منھم من تقید 


)١(‏ آسد بن موسی بن إبراھیم ابن الخلیفة الولید (۲۱۲ھ)ء الملقب بآأسد السٌّنّة. 
(میزان: ۲۰۷/۱؛ تھذیب: ١/٦٦۲)۔‏ 


ٔ“۰ 


بالصحیح؛ ومنھم من لم یتقید. وأول من صنف في الصحیح المجرد 
الإمام البخاري عليه رحمة الل الباري . 

وإن ذلك القرن الثالثٹ أجل عصور العنایة بالحدیث وأشرفھا 
وأیمن أدوارہ وأسعدھا ففیه تم جمع الحدیث وتدوینهء وتقییدہ بالکتابة 
في الدفاتر واشتغلت بتحریرھا الأقلام والمحابرء وفيه ظھر نقاد 
الحدیث وحذاقہ وجھابذتہ والائمة الأکابرء فأنفقوا فی تحصیله أعمارھم 
واستغرقوا في تقییدہ لیلھم ونھارهم فشکر اللہ سعیھم وجزاھم أحسن 
ما جزی بە علماء أمة وأحبار ملّةء وفیه ظھرت الکتب الستة التي لم 
قُّھا إلا النزر الیسیر من صحیح الشُنَ فلله الحمد والمّة. 

فما انسلخ ھذا القرن إلا وقد تم جمع الحدیث وتدوینه؛ ثم بعد 
ذلك ابد عصر تھذیبە وترتیبە وشرح متونه وشرح غریبهء وبیان ناسخه 
ومنسوخه؛ والکشف عن أحوال رجالە ورواتەء والکلام علی الجرح 
والتعدیل ومعرفة الثقات المعروفین والمجاھیل؛ وغیر ذلك من العلوم 
التعي دونت لخدمة الحدیث النبّوي؛ فکما ابتدأً دور تفسیر القرآن بعد 
انقضاء افرار سور قب آائد وسورہ کذلك ابتدأ دور شرح السّنَة 
بعد انسلاخ دور جمع أصل الحدیث وتدوینه؛ ولا یبعد أن یکون 
قولە پل : ٭خیر الناس قرني ثم الثاني ثم الثالثٹ٤‏ کما رواہ الطبراني 
عن ابن مسعودہ وقال الشیخ : حدیث صحیحء إشارۃة إلی ھذا المعنیء 
فان هذا الخیر أي تدوین العُنّةَ قد کمل وتم في القرن الٹالٹء فإن السَنَة 
هي مصداق الحکمة في قوله تعالی : فوَبلْهُُ التب وَللْكد6(' 


)١(‏ سور البقرة: الآیة ۱۲۹۔ 


ظھ 


کما فٌُر الإمام الشافعي. والحکمة خیر کثیر بنص القرآنء فافھم ذلك 
واستقم . 

لہا کان القرآن أَصلا والحدیث تابمًا لە؛ قَذّر اللہ المولی الحکیم 
جمعهہ علی آیدي الصحابة اك“ وقدر جمع الحدیےث وتدویحه 
وتقییدہ بالکتابة علی أیدي التابعین لھم بإحسان؛ أمطر اللہ علیھم 
شآبیب الرحمة والغفرانء الأصل علی ید الأصل٠؛‏ والتابع الفرع علی ید 
حا ااڈ ء(١)‏ 
)١(‏ وَیَنب 00082 وَشَکُلُمَا بُشْکِلانا مَا بْفُهَمْ 
)٥٥(‏ وَقَيل: ٤‏ گله سے لِْذِيٰٗ ابْجِداءِ وَاَكَدُوا اتی ا 
)٣(‏ وَلَیْكُ ني الأَصْلِ وَني الْمَایشيِ تَغ تَتُطییہ الْخْرُوف نَھُوَاَنْقَعْ 

والمسألة الثانیة: في نقط الحروف وضبط الإعراب : ویتبغي 
ًََ الحدیث صرف الھمة والعنایة إلی ضبط ما یکتبه نقطگا وشکلا 
و أي ۰ ۰ 222 فالیاء: ٠‏ من (التاء؛ و(الحاء٥؛‏ من 
الخاء؛ ما یسْتَعُجَمٍ أي یتبغی ا ناد لفظ یحتاج إلی النقط وکذا 
ینبغي لە شکل ما یشکل إعرابهء أي ینبغي لە ضبط إعراب کلمة یشکل 
إعرابھا. والكُکُل هو تقیید الإعرابء ثم اختلفوا في ذلك؛ فذھب 
بعضھم إلی أنە ینبغی الاقتصار علی ضبط إعراب المشکل؛ ولا حاجة 
إلی ضبط ما یفھم بدون الإآعراب والشکل والنقطء لأنه اشتغال ہما 


.٦٢ ٦١۸ مقدمة الحدیث للشارح (النسخة الخطیة):‎ )١( 


۲ھ 


لا فائدة فیەء وتعب بلا حاجة؛ وقیل: بل یٹیغيی شکل کلَو؛ مَحُتُوْضٌ 
بالإٴضافةق لذي ابتداء أي للمبتدي . أي وذھب بعضھم إلٰی آنە ینبغي 
۵س 0+0 سد لے 


السیرن الع 7 ورک ود ات ےت 
الإعراب من خطژہ''. 


قال المصنف في الشرح: تحت "مم 
لوضوحوء وھو في ری د سو سھ حقات إلی الضبط. ووقع بین 
العلماء ء خلاف في مسائل مر تبة علی إعراب الحدیث؛ کحدلیث ١ذکاة‏ 
الجنین ذکاۃ امہ۷١‏ 07 بھ أِلجمھُزر کالشافعیة وائمالکیة وغیرهم 
أنە لا یجب ذکاة الجنین بنا٤‏ علی أن قوله ذکاۃ أُمه وو وھو 
المشھور في الروایة ورَجُمحَ الحنفیون الفتح علی التشبیه أي بُُگٌی مثل 
ذکاة ات ونحو ذلك 0 الأحادیث التي یترتب الاحتجاج بھا علی 


الإعراب۳. انتھی . 


وبالجملة: ینبغي أن یبالغ فی ضبط المتون خصوصًا لأن تغییرھا 
یؤدي إلی أن یقال عن النبي قل نم وسر سب 
واقترا ضط تلکن الاستان أي یۂ تی آن یکون اعتناؤہ بضبط 
الأسماء الملتبسة آکثر من غیرہ؛ فانہ لا یدخیل القیاس ولا یدل عليه 


.٦۹/۲ علوم الحدیث: ص١٦۱؛ ا تبصرة والتذکرۃ: ۲ء تدریب الراويی:‎ )١( 
.۷/۲ سنن أبي داود (الأضاحي):‎ )٢( 
۱۱۹/۲ التبصرۃ والتذکرة:‎ )۳( 


للا ناب ولثٰ أي لیکن ضبط المشکل في الأصل وفي 
الھامش مع تقطیعه الحروف؛ فھو أنفع . 

وتوضیحهە: أنە یُستحب فی الألفاظ المشکلة: أن یکرر ضبطھاء 
بان یضبطھا أولّا في متن الکتاب؛ ثم یکتبھا قبالة ذلك فی الحاشیة 
مفردةء والمراد بکونھا مفردہً أن یقطع حروف الکلمة المشکلة في 
الھامش؛ لأنه یظھر شکل الحرف بکتابته مفردًا فی بعض الحروف؛ 
کالنون والیاء التحتیةء وذلك أبلغ في إبانتھا ودقة الخط . 
)٤(‏ تَبْکْوَ الْحَل اللَيَیۓإِلا یی رَاَزبِرَخارئلا 
)٤٥٥(‏ وَشَهّه التَعْلِيقٌ وَالْمَشْغ كُمَا شَرالقرَاء ِء تَا مَذرَتف 

والمألة الثالثة : ویکرہ الخط الدقیق؛ وفی نسخة: الرقیق بالراء 
لأنہ لا ینتفع بە من في نظرہ ضعف؛ ورہما ضعف نظر کاتبه بعد ذلكء فلا 
ینتفع هو ہما کتبەء کما قال أحمد بن حنبل لابن أخیہ حنبل بن إ[سحق" 
ورآہ یکتب خظًا دقیقًا : ٦لا‏ تغفل؛ أحوج ما تکون إليه یخونك؛". إِلّا أن 
یکون عذر مثل أن یفعل ذلك لضیق رَقٌ بفتح الراء وھو القرطاس الذي 
یکتب فيهء ویقال لە الکاغدء بأن یکون فقیرًا لا یجد الثمنء أو یجد الثمن 
ولکن لا یجد الورق؛ آو لرشّالء أي مسافر في طلب العلم یرید حمل 
کتبہ'' معهء ویطلب خفة الحملء فلا یکرہ لە ذلك . 


)١(‏ حنبل بن أسحق بن حنبل (۲۷۳ھ). قال الخطیب کان ثقة ثبٹًا. (الأعلام: 
۷۲ شروحا ألفیة: ٢/١٢۱۲)۔‏ 

.۱۲٢/۲ علوم الحدیث: ص١٦۱۱ التبصرۃة والتذکرة: ۱۲۱/۲ فتح الباقيی:‎ (٢) 

() فتح المغیث: .۱٦۹/۲‏ 


أ٥‎ 


وخلاصة الکلام: أنه یکرہ تدقیق الخط إلا من عذرء کضیق 
الورقء أو تخفیفه للحمل في السفر. وشرٌہ أي وشر الخط : التعلیقء 
وھو خلط الحروف التی ینبغی تفریقھاء وإذھاب أسنان ما ینبغي إقامة 
أُسنائەء وطمس ما کس آظیار بیاضہ'ء والمشق بفتح الأول وإسکان 
الثاني؛ وھو سرعة الکتابةء مع بعثرة الحروف؛ کما أُن شر القراءة إذا 
ما ھذرماء أي أسرع في القراءة بحیث یخفی علی السامع. 

قال ابن الصلاح: یختار لە فی خطه التحقیق دون المشق والتعلیق: 
بلغنا عن ابن قتیبةء قال: قال عمر بن الخطاب ظلئ4 : شر الکتابة 
المشق؛ وشر القراءة الھذرمة؛ وأجود الخط أبینە؛ والل اأعلم. 
انتھی(۳. 

وروی الخطیب عن علي قال: ٦الخط‏ علامة فکلما کان أبین 
آحسن۳(۷. 
)٤١٥(‏ وَبْنْقَظ المُهُمَلْ لا الا اَسْفَلا أٌَوْكَنْبُ دا1 الْحَرٴْفِ تَحُہُ مَعَْلا 
(۷)) آز نَوْئ لَُلامَةء اف َال وَلْبَْض تَفْظ الین صَنًا قَالُوا 

والمسألة الرابعة: في کیفیة ضبط الحرف المھمل. 

اع الگا سی شارت السمساباشت گال شی 


)١(‏ فتح المغیث: 2۶۳۲ء 

(٢‏ علوم الحدیث: ص١١٦۱؛‏ دالمشی؛ مد الحروف في الکتابة . ودالْهَذْرَمَة 
سرعة الکلام والقراءة. کما في القاموس. 

(۳) الجامع لأخلاق الراوي: ١/٦٦۲؛‏ فتح المغیث: ۱۷۰/۲. 


ھ٥‎ 


ان تضبط الحروف المھملة بعلامة تدل علی إھمالھاء فذکروا لە علامات 
یعرف بھا الحرف المھمل : فالعلامة الأولی: أن یجعل النقط التي فوق 
المعجمات تحت ما یشاکلھا من المھملات؛ فینقط تحت الراء 
والدالء والسٌین؛ والصًاد والظاء والعین ھکذا: آر؛ (دہ٤‏ ۷س) 
وشن 0ط 3ع4. فکون النقطة تحته یدل علی أنە حرف مھمل؛ کما نا 
لو کانت فوقه لدل علی أنه حرف معجم. وهھذا معنی قول المصنف : 
وینقط الحرف المھمل کالدال اوالراء) وغیر ذلك؛ لا الحا بالقصر 
أسفلاء أي یجعل النقط تحت حرف المھمل وأسفلهء سوی الحاء 
المھملةء فإنھا لا تنقط تحتھا لثلا تلتبس بالجیمء فھو مستثنی من سائر 
الحروف المھملة في ھذہ العلامة . 

والعلامة الثانیة : أُن یکتب تحت ذلك الحرف بعینوء ولکن ینبغي 
ان یکون أُصغر منەء ھکذا: ای ومذا عمل بعض أھل 
المشرق والأاندلس. 8۶ھ ”او كَقب فاه الخرت السپت 
تحت؛ أي تحتہ مثلّاء بفتحتین لغة في مِثل بکسر أولە وإسکان ثانیه 
أي یجعل تحتھا حرف صغیر مثلھا . 

والعلامة الثالثة : أُن یجعل فوق الحرف المھمل صورة ھلال مثل 
قُلامة ظفرء فھذہ أقوال ثلاثة معروفة شائعة بین الناس؛ وفيه أقوال أآخر 
کما ستراہ لکٹنھا غیرَ معروفة. وإلی ذلك أشار بقوله: أو فوقه قلامةق 
أقوال: واختلف علی ھذا في نَقط السٌین من تحت؛ فقیل کصورۃ النقط 
من فوق ھکذا: ١س؛‏ وذھب بعضھم إلی أنه یجعل من تحت مبسوطة 
صفًا ھکذا: س ۔ وأشار المصنف إلی ھذا القول بقوله والبعض ممن 
یصطلح علی النقط نقط السین صفًّا واحلًا تحتھاء قالواء وإنما قالوا 


ھ٦‎ 


بالصف لئثلا یزدحم بعض النقط بالسطر الذي یليهە فیحصل بەھ التباس 
وإیھام. " 

والعلامة الرابعة : أُن یجعل فوق الحرف المھمل خط صغیر مثل 
فتحة أو همزۃة ومثاله: حَ د رٌ وھذا معنی قوله: وبعضھم یخط خظّا 
صغیرٌا فوق الحرف المھمل. 

والعلامة الخامسة: أن یجعل تحت الحرف المھمل مثل الھمزة؛ 
وهذا معنی قوله: وبعضھم کالھمز تحت؛ أي تحت الحرف المھمل 
یجعل علامة لإھمالو. 
(۹۹)) وَإِن آئی بےَم راو مَيّزًا مُرامۂ وَاحيِيرَأَنْ لا بَرْمُرّا 

والمسألة الخامسة: فی الرمز. 

اعلم أئّه لا ینبغي أن یصطلح في کتابه برمز لا یعرفه الناس٭ مثل 
أن یجعل الرمز للفربري من رواة البخاري 9ف وللنسفيی س؛ ولحماد بن 
شاکر رے( ومٹل ذلك ؛ فیوقع غیرہ فی حیرة في فھم مرادہ. 

ومع ھذا إن فعل ذلك وأتی برمز راو أي بعض حروف اسمە؛ 
مبّز مرادہ بتلك الرموزء أي إن فعل ذلك فلی٘بَیّن - في أول کتابه 
و آخرہ - مرادّہ بتلك الرموز والعلامات . 

ومع ذلك اختیں أي استحسن: آن لا پرمز لە. 

أي إِن بین مرادہ بالرموز والعلامات فلا بس بەء ولکن مع ذلك 


.۱۷۱/۲ فتح المغیث:‎ )١( 


۷ھ 


الأولی ان یجتنب الرمزں ویکتب عند کل روایة اسم راویھا بکمالہ؛ 
ولا یقتصر علی العلامة ببعض حروفہء وإن رمز ولم یبین مرادہ فھو 


مکروہ قطعًاء لأنہ إیقاع فيی الالتباس والحیرۃ. 


َ‫ ٭ےھ۔ے۔ 7۲ 


(۷۰) وَتَنْبَفِيْ الدَارَۂفَصْلّاء وَازتَصٌّی إِهفَالّھا الْكَطیبْ عَتّی بَنْرِضًا 

والمسألة السادسة: في وضع الدائرة بین الحدیثین: 

وتنبغي استحبابًا لاجل تمام الضبط: الدارةء أي الدائرۃ فصلّا 
أي لأجل الفصل بین الحدیثین . 

وحاصله: أنە ینبغی أن یجعل بین کل حدیثین دائرۃ للفصل بینھماء 
ونقل 9س0 المتقدمینء کأبي الزنادء وأحمد بن حنبلء 
وإبراهیم بن الحربيء وابن جریر. 

وارتضی؛ أي استحب |غفالھا الخطیب؛ أي استحسن الخطیب 
إغفال الدائرۃ٣ء‏ أي ترکھا خالیة من النقط حتی یعرضاء أي إلی أن 
یقابل الفرع بالأصلء فکلما فرغ من عرض حدیث نقط في الدائرة نقطة 
أو خط في وسطھا خظّاء وکان بعض السلف ینقط ثلاث نقط في 
الدارةء وثلائة خطوط لیعرف أنه سمعه ثلاث مرات. 

وحاصلە: أن الخطیب استحب أن تترك الدارة غُنْلّ فإذا قابَلھا 
نقط فیھا نقطة٣.‏ 


.٦۱٦١ص علوم الحدیث:‎ )١( 
.۱٦١ص‎ : علوم الحدیث‎ (۲ 
.۱٦١ص‎ : علوم الحدیث‎ (۳) 


ےس ھ ةے۱۔ٍہ۔۔۔ 


(۷۱)) وَكَرِمُواأ نَضلٌ تُضَاف ام الله یِنْۂ بِحَظرِإْ یُتَافِ نَا تل 

والمسألة السابعة: 

ما ذکرہ بقوله: وکرھوا لکاتب الحدیث في مثل عبد ال بن فلان 
وعبد الرحمن بن فلانء وغیر ذلك فصل مضاف اسم الله منە بسطر بأن 
یکتب ‏ عبد؛ في آخر السطر ہواسم ال٤‏ في أول السطر الثانيی وھکذا 
یکرہ أن یکتب: وقال رسول؟ في آخر السطر؛ ویکتب في أول السطر 
الذي یلیە: ٦ال‏ آَللثه ا بل ینبغي أن یکتبھما في سطر واحد. وإنما 
یکرہ الفصل إن یناف ما تلاہء أي إنما یکرہ الفصل إن کان المفصول 
منافیّا لما تلاہ من اللفظ وإن کان بعدہ شيء ملائم لە غیر مناف لە فلا 
بس بالفصلء نحو قوله في آخر البخاري (سبحان الل العظیم؛ء فإنه إذا 
فصل بین المضاف والمضاف إليه کان ہسبحان؛ في آخر السطر؛ وکان 
دا العظیم؛ في أول السطر الثاني؛ ولا منافاۃ بیٹھماء فلا کرامة 
في الفصل بینھماء ومع ھذا جمعھما في سطر واحد أولی(ء بل صرح 
بعض المتأخرین بالکرامة فيی فصل مثل أحد عشر لکونھما بمنزلة اسم 
واحد۳. 


بط دےھے۔ 71 ۔‫ ٦‏ َ‫ نو-ج- 1 می َ‫ 
))۷٢(‏ وَاكُتُبْ تَنَاءَ الله وَالتَّْلِيمَا مَم الصّلَاوللِتٌبيیٰ نَتْظِينًا 


ے۔ح۔ یو ٤‏ سر ھ کے ٤۔ےہ‏ 
(۷۳)) وَإِنْ يَكُنْ سط في الأضل وَقَدُ خُویف ني سَعْط الصَّلَاوْأَحْمَد 
٤١‏ وَمَلثُيّ.بالرَوَايَ؛ مَغئُظق گمَا رَوَزا جکائۂ 


.٦٦١ص علوم الحدیث:‎ )١( 
.۱۲۸/۲ التبصرۃ والتذکرة:‎ )٢( 
.۱۲۸/۲ فتح الباقيی:‎ )۳( 


۹ھ 


)١۷٥(‏ وَالْعَتْبَرِيٰ وَابْنُ الْمَوِينِیْ بَا لَھَا لإِمُْجَال وَمَاءَ عَّمّا 


(۱۷۹) وَاجُتَیْب الرّمْرٌ لَھَا وَالْعَذْنًا مِنْھَاصَلا؟ازسّلائائگٹئی 

والمسألة الٹامنڈ:---- 
ماذکرہ بقولو: واکتب؛ أیھا 0 الاستحباب 
المتاکدة أو علی سبیل الوجوب کما في بعض الکتب الفقھیة للسادة 
الَحدفیف شناء الله تعالی کلما مَرٌَ لِكَ ذکر اللہ سیحا تخو: عو رَجَلٌ 
وتبارك وتعالی؛ ففي حدیث الأسود بن سریع ظلل4 حسبما أخرجه 
البخاري في "الأدب المفردا وأحمد وغیرھما: ەأنه آتی النبي قَللُ فقال: 

یا رسول الل؛ قد مدحت ربي بمحامد؛ فقال: أما إن ربك یحب 

الحمد٤ء‏ وفي لفظ : دالمدح+“'. الحدیث. 

ماش مت سی ة للنبي گا تعظیمًا لە کلما کر لك 
ذکر النبي گل وقد صَرّح غیر واحد من الحنفیة بوجوبە منھم الطحاوي 
في الصلاۃ خاصةً. 

وقال التجیبي : وکما تصلي علی لٍَينَا بلسانكء کذلك تخط الصلاةۃ 
عليه ببّنانتك مھما کتبت اسمه الشریف في کتاب فإن لك بذلك أعظم 
الثواب . 

وقال سفیان الثوري : لو لم یکن لصاحب الحدیث فائدۃ إلا الصلاۃ 
علی رسول ال قٍَ فان یصلي عليه ما دام في ذلك الکتاب۳. 


)١(‏ الأدب المفرد: ص١۹؛‏ مسند أحمد بن حنبل: ٣/٤۳٣٦؛‏ فتح المغیث: 
۰۸۲ 

.۱۷۹/۲ القول البدیع في الصلاۃ علی الحبیب الشفیع : ۱۸؛ فتح المغیث:‎ )٢( 

(٣‏ فتح المغیث : ۸۸۱۲ء 


۲٠ 


وخلاصة الکلام: أنە ینبغی لکاتب الحدیث أن لا یترك ثناء اللہ 
عرٌٗ وجلٌ والصلاۃ علی النبي ا عند الکتابة. 


وإن یکن کل من الثناء والصلاة والسلام أسقط في الأصلء أي في 
أصل الشیخ فینبغي أن لا یھمل کتابتهء وإن کان ساقطّا في الأصلء 
ولا یقتصر فيه علی ما في الأصل؛ فإن ذلك دعاء وثناء. وأما ما وجد 
فی خط أحمد بن حنبل - من إغفال الصلاة والسّلام عند ذکر اسم 
النبي لے فإنه کان یکتب کثیرّا اسم النبي قلُء فقد خولف في 
سقط؛ أي سقوط الصلاة والسلام علی النبي قّيُ عند ذکر اسمه 
الشریف؛ الإمام احمد بن حنبلء أي خالفه في ذلك غیرہ من الأئمة 
المتقدمین : المدیني؛ والعنبري. ۱ 


قال ابن الصلاح: وعلّه؛ أي ولعل الإماغ أحمد قَيّدَ ذلك 
بالروایة'ء لالتزامه اتباع الروایةء فحیث لم یجد الصلاة والسلام 
في اأصل شیخه لم یکتبھا تورتا من أن یزید في الروایة ما لیس منھا؛ 
کمذھبه في منع إبدال هالنبي) ب۔االرسول؛ وإن لم یختلف المعنی: 
لکن مع نطقه بالصلاة والسلام إِذا قرً وکتب؛ فإن الإمام أحمد بن 
حنبل کان یصلي علی النبي ٌي نطفقًا لا خظگاء کما رووا ذلك حکایة عن 
الإمام احمد. وأما عباس بن عبد العظیم العنبري''' وعلي بن المدیني 
فقد بَيّضٌاء أي ترکا البیاض في کتابیھما لھاء أي للصلاة والسلام علی 


.۱٦۷ص علوم الحدیث:‎ )١( 


(۲) عباس بن عبد العظیم العنبري أبو الفضل البصري (٤٥٤٦ھ).‏ الحافظ الثقة . 
(تھذیب: ۸,۵ ۱ 


۱۹ھ 


النبي قُ للڑعجال؛ أي للعجلة. وبعد ذلك عادا للکتابة عوصًا عما 
ترکاہ للعجلة . 

وحاصله: أنە رہما کانا یترکان کتابة الصلاۃ علی النبي قٌيٍ عند 
سماع الحدیث استعمالّاء ویترکان لھا البیاض في الکتاب لیکتبوھا 
بعد الفراغ. 

واجتنب أیھا الکاتب الرمز لھاء أي للصلاة والسلام علی 
رسول الله لا بحرف و حرفین؛ کمن یکتب اصلعم؛؛ فذلك مکروہ لما 
فیە من نقص الاجر لنقص الکتابة ویقال: إن أول من رمزھا بەصلعم؛ 
قطعت یدہ. 

وکذا اجتنب الحذف لشيء منھاء أي من صیغة التعظیم لہ ل بان 
تکتب اصلاة؛ فقط وتحذف (السلام٢ء‏ أو تکتب اسلامًا) وتحذف 
(الصلاة٢ء‏ فیکرہ الاقتصار علی الصلاة أو التسلیم؛ إذ الأمر قد ورد 
بھما في الاَیةء لقوله تعالی : ٭صَلرا عَکید ولا زا4٥٢‏ . 

فإذا جمعتٗ أیھا الکاتب بین الصلاة والسلام تکفی ما أهمك من 
اأمور دینك ودنیاك ببرکة الجمع بین الصلاة والسلام علی النبي عليه 
أفضل الصلاۃ وأکمل السلام. 

قال حمزة الکنانی”: کنثٗ أکتب عند ذکر النبي صلّی اللہ عليه؛ 
ولا آکتب هوسلم؛ء فرأیت النبي قٌلهُ في المنامء فقال لي: ہما لكَ لا يَمُ 


.٤٥ سررۃ الأحزاب : الآیة‎ )١( 
حمزۃ بن محمد بن علي بن العباس الکناني المصري (۷٥۳ھ). من حفّاظ‎ )۲( 
.))٥٤/٤ الحدیث . (المستطرفة : ص٦۷؛ تھذیب ابن عساکر:‎ 


ھ٢۲‎ 


الصلاةً عَلَيٌ؟؟ قال: فما کتبث بعد ذلك 9 صلّی اللہ عليه؛ إلا کتبتُ 
اوسلم؛”۲. 

المقابلة 
(۷)) ثُمٌ عَلَيْو الْعَرْضیُ پالأسل وَلَوْ إِجَارَ؟ًاواشل أضل الشَیْٔخ از 


وو مس ہ٥٦‏ 0-0-0 ٥ە۰٠هًّ ٤‏ ْح٤*ً‏ 
(۷۸)) فَرُع مُقَابَل. وَكَيْرَالْعَرض مَع َسْنَاؤْوبِتَنیسو إِذیَ 


اص 


پ1 


(۷۹)) وَقِبلٌ: بَلْمَخ نَفُّيه. وَاشْتَرَکا بَمْشْمُمُمَذَاء وَفِبو عُنَکَا 
رم ہ۔ے۔٥ہ‏ ھ۶ َ‫ 7- 
(۱۸۰) وَلَيَنْظْر المُاوغ حِبںّ یَطلبْ .فہي تُسْخَوة؛ وَقَال بَخْیّی: بَجبُ 
ومن واجبات الکتابة: المقابلة. أي مقابلة کتابه باصل شیخە؛ 
ویُقال لھا : المُمَارضةُ أَيضّاء تقول: قابلت الکتاب بالکتاب وعارضته إذا 
جعلت فيه مثل ما في المقابل!۷. قال عروۃ بن الزبیر لابنه ھشام: 
کبے) قال: سلمف قال: (عرضت کتابك؛ قال: ہلا قال: .- 
بعب۴۷۷۱ انف الیش ین دالمدخل )۰ . وقال الأخفش : إِذا تُسخ 
ولم بعارّض ثم نسخ ولم یعارض خرج أعجمّا“'. 


.۱۳۲/۲ علوم الحدیث: ص۸٦۱۱ ال تبصرۃة والتذکرۃ:‎ )١( 

.۱۳۳/۲ فتح الباقی:‎ )٢( 

(۳) الإلماع : ص١١٦۱‏ تدریب الراويی: ۲/ ۷۷؛ جامع بیان العلم : ۱/ ۷۷؛ التبصرةۃ 
والتذکرۃ: ٢۲(٠۔‏ 

)٤(‏ علوم الحدیث: ص۹٦۱؛‏ جامع بیان العلم: ۱ فتح المغیث: 


۰:۸۶۸۲ 
(ہ١)‏ علوم الحدیث : ص۹٦۱٦‏ تدریب الراوي: ۶)۲ فتح المغیث: 
۸۲ ۸ء 


۳ھ 


قال البلقیني : وفي المسألة حدیثان مرفوعانء أحدھما من طریق 
عقیل'' عن ابن شھاب؛ عن سعیدا' بن سلیمان بن زید بن ثابتء عن 
أبیەء عن جدہ ظ4ہ قال: کنثٌ أکتب الوحي لرسول اھ لٌَء نکان إذا 
فرغث یقول لي: ەاقرأە٥ء‏ فاقرأہء فإن کان فيه سقط أقامہء ٹم أخرج به 
إلی الناس'". رواہ الطبراني فی الأوسط بسند رجالە موثقون. ھ 
ذکرہ السمعاني في (اأدب الإملاء٤‏ من حدیث عطاء بن پسارء قال: 
رجل عند النبي قيُ فقال لە: (اأاکتبت؟۱ قال : نعم؛ قال: اعرضت؛ 
قال: (لا۱)ء قال: زور کا سس و رین قال: وھذا صرح في 
المقصود ٤‏ لا آنہ مرسا (2. ۱ انتھی 

ٹم بعد الفراغ من الکتابةء یجب عليه العرض؛ أي مقابلته 
ومعارضتہ سواء کان هذا العرض بالأصل؛ أي بکتاب شیخہ؛ 
ولو کان الأخذ من الشیخ إجازة کما لو کان سماعًاء أو کان العرض 
باصل أصل الشیخ؛ آأو کان العرض بفرع مقابل بأاصل الشیخ؛ لان 
الخرض مطابقة کتابه لأاصل شیخہ؛ فسواء؛ حصل ذلك بواسطة 
أُو بلا واسطة. وخیر العرض؛ أي أفضل المعارضة ما یکون مع آستاذہ 
بان یمسك هو وشیخه کتابیھماء ویقابل کتابه بکتابه بنفسه معه إذء أي 
حین یسمع من الشیخ أو یقرأً عليهء لما في ذلك من الاحتیاط التاء(“ 


)١(‏ غُقَیل بن خالد: أبو خالد الأموي احد الأئثبات. روی عن الزھري وغیرہ. 
(میزان: ۸۸/۳؛ تھذیب: ۸۸/۳)؛ الإکمال: ۲٤١١/٦‏ 

.)٦٤/٤ سعید بن سلیمان بن زید بن ثابت الأنصاري (۱۳۲ھ). ثقة. (تھذیب:‎ )٢( 

(۳) الإلماع: ص١١٦٦.‏ 

.۷۷ /۲ تدریب الراويی:‎ )٤( 

.٣۳٣/١ فتح الباقيی:‎ )٥( 


ھ٤‎ 


وقیل - ومو الحافظ الجارودي!'' -: بل خیر العرض وأفضل 
المعارضة'' ما کان مع نفسه حرفًا حرفٌاء لأنە حینثل لم یقلد غیرہ؛ ولم 
یجعل بین کتابه وکتاب شیخه واسطة؛ فیکون علی ثقة ویقین من 
مطابقتھماء ولذا اشترط بعضھم ھذا فجزم بعدم صحة المقابلة مع أحد 
غیر نفسه. وفيه؛ أي في ھذا الاشتراط غُلٌّطء أي نسب إلی الغلط. 
ولینظر استحبابًّا السامع حین یطلب؛ أي حین یسمع في نسخة لە فإن 
ذلك أضبط وأجدر أن یفھم معہ ما یسمعء فإنه یصل المقروء إلی قليه 
من طریقین : السمع والبصرء کما أن الناظر في الکتاب؛ إِذا تلفظ بە 
یکون أثبت في قلبہ لأنە یصل إليه من طریقین'. 


والحاصل: أنه یستحب أن ینظر معه فيه من لا نسخة معه من 
الطلبةء حال السماع لا سیما إن آراد النقل من نسخته؛ وقال یحیی بن 
معین: ہل یجب النظر فيەء فلا یجوز للحاضر بلا نسخة أن یروي من 
غیر أصل الشیخ إلا أن ینظر فيه حال السماع. 


قال ابن الصلاح: ھذا من مذھب أھل التشدید“. والصواب 
الذي قاله الجمھور: أنە لا یشترط نظرہ فی صحة السماع. 


)١(‏ محمد بن أحمد بن محمد ابن الجارود الھروي (٤۳١٦ھ).‏ أحد الحفاظ 
المشھورین. قال السمعاني توفي سنة نیف وعشرین وأربعمائة. (الأانساب 
للسمعاني : ۱۱۹؛ شرحا ألفیة: .)۱۳٤٣/٢١‏ 

(۲) قال الجارودي : ٭أفضل المعارضة مع نفسك٤.‏ (علوم الحدیث: ص۹٦٦٦).‏ 

(۳( فتح المغیث: ۶۲ء 

)٤(‏ ہوھو من مذاھب أھل التشدید المرفوضة في أعصارنا؛. عو الحدیث: 
ص۱۷۰۱٦).‏ 


ھ٥‎ 


(۱) وَجَوَر الْأسنَاذ اَنَْرْویَ ٍنْ غَیْرِ مُقَابَل؛ وَلِلْكطیب إِنْ 
(۸۲) بی وَالنّسْخُ ِنّ ال وَلَيْرَهْ صِحَهُتَثْلِ نَایخ؛ قَالشْیْخُ قد 
)١۸۴(‏ شَرَك رک نت مات اَضْلِ الال لا تَکُنْ مُھَور 

اختلفوا في جواز روایة الراوي من کتابه الذي لم یعارض ولم 
یقابل. فقال القاضي عیاض٢:‏ الا یحل للمسلم التقي الروایة مما لم 
یقابل باصل شیخە''٭؛ أو بفرع مقابل بالأاصل. 

وجُوّز الاأستاذ أبو إسحق الإسفرائیني : أن یروي المحدث من فرع 
غیر مقابل بأاصل الشیخء وکذلك نسب الجواز أیضا للخطیب کما 
فی (الکفایة؛ لکن بشروط: إن ببن حال الروایة أنه لم یقابل: 
ھذا هو الشرط الاول. وکان النسخ لذلك الفرع من أصل موثوق بەء 
وھذا هو الشرط الثاني. ولیٔزد شرط ثالث وھو صحة نقل ناسخ بأن 
یکون صحیح النقل؛ قلیل السقط فالشیخ ابن الصلاح قد شرط 
ٹم اعتبر أیھا الطالب ما ذکر من الشروط في أصل الأصل کما اعتيَرُھا 
فيی أصل شیخك. 

وحاصله: جو سیر و و و وت 
مثل ما ذکرنا أنە یراعیه من کتابه. 


١(‏ عیاض بن موسی بن عیاض الیحصبي (٤ھ).‏ فقيه مالکي. من تصائیفه: 
ہالإلماع في ضبط الروایة وتقیید السماع٢.‏ (المعجم لأصحاب القاضي أبي علي 
الصدفيی ٢۲۹؛‏ ترتیب المداركغ؛ تقدمة). 

.۱۳٦٣/۲ الإلماع: ص۹٥۱ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٢( 

(۳) الکفایة: ص۲۳۹۔. 

)٤(‏ علوم الحدیث: ص۱۷۱. 


ھ٦‎ 


ولا تکن مُهُورَاء أي جسررڑا کطائفة من الطلبة إذا رأوا سماع شیخ 
لکتاب قرأوہ عليه من أي نسخة اتفقت. والل اأعلم. والتھور: الوقوع 
فی الشيء بغیر مبالاۃ''؟. 


تخریچ الساقط 

))۸٤(‏ وَبْعُتَب المَاؤظ وَهْوَ اللُعَیْ عَائِي٤ِلَی‏ الْيَمِيِزِبُلَْمٌ 
)٤۸٥(‏ مَا لم يَكُنْ خر سَظر وَْيَکُنْ لِفَوفء وَالمُشور اغُلی فَُسُنْ 
)٤۰۸۹(‏ وَحَرجَنْ للِمّفُط مِنْ حَیْثٌ سَقَظ تنْمَطنَال وَقِيل: مصِلْبخظ 
(۱۸۷) وَبَعدَ اکب سم آز رہ (رَجَنَا؛ و گُررِ الْکِنْمَةَنَعْ نَمْفَّطْ مَعَا 
(۱۸۸) وَیےِ لَبْسٌ وَلتَبْرِ الأشضلِ ۱ عَرٔخ بوَسشط کِلْمَوَالْمَحَل 
(۱۸۹) وَلِعِيّاض: تع فنبٹ صَحْحَن لِکَوْفِ لَبٔسء وَأبیْ 

اعلمء أنٗ ما سقط من أصل الکتاب؛ وأُلحق بالحاشیة أو بین 
السطور یسمی عند أھل الحدیث باللَّحَق بفتح اللام والحاء المھملة؛ 
وھو إما مأخوذ من الإلحاق أو من اللُحق بمعنی الشيء الزائدا. 

قال السخاوي: الأصل فی ھذا الباب قول زید بن ثابت في نزول 
قوله تعالی : فلز أزل اکَب ر4 بعد نزول: فلا بکری الکیثره مه 
القب ٢٥۶4‏ کما في سنن أبي داود: دنْأَلعَنْنُھا والذیي نفسي بیدہ؛ 


(0١)‏ فتح الباقی : ۶۲ ۔ 

)٢(‏ القاموس تحت مادة الکلمة. 
(۳) سورۃ النساء: الّیة ۹۰. 
)٤(‏ سورۃ النساء: الّیة ۹۰. 


٦۷ 


لكأني أنظر إلی ملحقھا عند صدع في کتف؛9. انتھی. 


وع الساقظ أي الذي سقط سو عند الکتابة من اُصل 
الکتاب؛ وھوء أي ھذا المکتوب الساقط یسمی باللَّحُق في اصطلاح 


ر7 


المحدثین . 


وطریقة کتابة الساقط : : ان یکتب الساقط في حاشیة؛ أي فيی حاشیة 
الکتابٰ آو َین سطورہہ؛ إلی جھة الیمین لشرفھا: وانما بلحق الساقط 
إلی جهة الیمین ما لم یکن أي الساقط آخر سطر؛ فإنه إِن کان آخر 
سطر یلحق إلی جھة الیسار لقربھا ولیکون متصلًا بالاصل. ولیکن: أي 
ینبغي أن یکتب الساقط صاعدًا لفوقٌ ۔ بضم القاف -؛ أي إلی أعلی 
الورقة لا نازلًا إلی آسفلھاء جب جزی و ہیی 
فی مقابله محلا فارفًا للکتایة٢.‏ 


000 الساقط علی سطر اذ واما:إن زاد علیٰ 
سطر واحد فلیکتب السطران أو السطور أعلی الورقةء أي إن کان 
الساقط سطرین أو سطورًا فلا يَبْتدیء بسطورہ من آسفل إلی أعلی: 
بل یبتدیء بھا من أعلی إلی أسفل بحیث یکون منتھاھا إلی جھة باطن 
الورقة ذا کان التخریج في جھة الیمینء وإذا کان في جهھة الشمال وقع 
منتھاھا إلی جھة طرف الورقةء فحسُن؛ هو فعل ماضِ بضم السین أي 
فحسن ھذا الفعل ممن یفعله. 


( فتح المغیثٹ: ۱۹۳/۲. 
)٢(‏ فنح الباقيی: ۱۳۸/۲. 


٘۲۸ 


وخرجن للسقط من حیث سقط؛ أي أخرج لما سقط من محل 
السقوط خظّا منعطفًاء أي مائلا یسیرًا لەء أي للساقطء أي لجھة 
السقط من الحاشیة. وحاصلە: أنە ینبغي للکاتب أن یخط من موضع 
السقوط خظّا منعطفًا یسیرًا إلی جھة الحاشیة لیکون إشارة إليه. 

وقیل: لا تکفي الإشارۃ بالانعطاف؛ بل صل بین الخط وأول 
الساقط بخط ممتد بیٹھماء لما فیه من مزید البیانء ولکنە غیر مرضي؛ 
لآن فیه نسحا للکتاب وتسویدا لا سیما عند کثرۃ الالحاقات. وبعد 
أي وبعد انتھاء الساقط اکتب لفظۂة ١صّحٌ؛‏ فقط بخط صغیر إشارةۃ 
إلی انتھاء الساقط وثبوته في الأصلء أو زہ معھا لفظة رجعا أیضّاء 
أو لا تکتب واحدة منھما بل کرر الکِلمة - بسکون اللام - التي 
لم تسقط في الأصل بل سقط ما قبلھاء بأان تکتب الکلمة التالیة المتصلة 
بە بالھامش أَیضًا معًا لیدل علی أن الکلام قد انتظم. ولیس بمرضي 
إذ فیه لبسء أي التباس وإیھامء لأنە قد یجيء في الکلام ما هو مکرر 
مرتین أو ثلاٹا لمعنی صحیح: فإذا کررنا الحرف لم نأمن أن 
یوافق ما یتکرر حقیقةً أو یشکل أمرہ فیوجب ارتیابًا وزیادة إشکال'. 
ولغیر الأصل مما یکتب في الحاشیة من فائدۃ آو اختلاف روایة أو نسخة 
حُرّج لە خظّا بوسط - بسکون المھملة - الکِلُمة ۔- بسکون اللام - 
المحل . ْ 
۱ وحاصلہ: أنك إن أُردت شیگا في حاشیة الکتاب کشرح کلمة 
غریبةء أو بیان فائدة أو اختلاف روایة أو نسخة أو نحو ذلك مما لیس 


.٥٢٤/٢١ : فتح الباقي‎ ۱١٤/٢ التبصرة والتذکرۃ:‎ )١( 
۲۹ھ‎ 


في الأصل؛ فالمختار أن تخرج لە خظّا من وسط الکلمة لا من بین 
الکلمتین؛ لیفترق بذلك عن التخریج للساقط . 

ولکن نسب للقاضي عیاض أنە قال: لا تخرج لە الخط أصلا بل 
ضٌبٌّبْء أي اجعل علی ذلك الحرف کالصٌبة أو صَحّْحَن؛ أي او اکتب 
علیھا صَحٌ. وإنما منع عیاض عن تخریج الخط مطلقًا لخوف لبس؛ 
أي لخوف التباس؛ لأئه یحتمل أن یحسب من الأصل٠؛‏ ولکن قد أبي 
ذلك؛ أي منع ما ذھب إليه عیاض: لأآن ھذا التخریج لما هو من نفس 
الأاصل في أن خط ذلك التخریج یقع بین الکلمتین اللَتین بینھما سقط 
الساقطء وخط ھذا التخریج یقع علی نفس الکلمة التي من أجلھا خرج 
المخرج في الحاشیة. 

تثبيه : قال السخاوي : ولا یکتب الحواشي في کتاب لا یملکه إلا 
بإذن مالک وأما الاصلاح فیە فجوزہ بعضھم بدونهە فيی الحدیث؛ قیاسًّا 
علی القرآن''. انتھی. 

التصحیخ والتمریضٔ وھو التضبیب 

)٥۹۰(‏ وَكتبُواً ہصَخٌ؛ عَلی اَلَمُعَرَّضِ لِلِمّكَ إِنْ تَثْلا وَمَمْءً اَرتُضٍي 
(۹۹) وَمَرَّصُوا َضبّبُوا صا٤ا‏ تْمَد كَوْك الَّذِيْ صَحٌ وُرْودًا 277 
(۱) وَصَيّبُوا في الْقَظع وَالإزْسَالِ ‏ وَبَنْشُوُم ني الْأغصرِالْکوَالِبي 
(۳) یکتبٌ صا٥ا‏ عنذٌ عطف الأشما توممُ تضبيیبًا کال إُما 


.۱۹۸/۲ فتح المغیث:‎ )١( 


٠٣ 


))۹٤(‏ يَختَمِرُ التصحیع بَثْغلّ بُوهمُ والَمايیَمِيزاُتَیْبَنْمَمْ 

2 أنٌ التصحیح هو کتابة کلمة ٢صَمٌ‏ م٠‏ عل الکلام الذي صحٌ 
روایة ومعنّی؛ غیر أنهە عرضة للشك أو الخلاف؛ فیکتب عليه کلمة 
اصَّحٌ) لیعرف أنه لم یغفل عنهء وأنە قد ضبط وصَمحٌ علی ذلك الوجھ . 

وأما التضبیب ویسمی أَیضّا التمریض؛ فھو وضع صورة (ص٢٤‏ علی 
اللفظ الذي صَحٌ ورودہ من جھة النقل ولکنە فاسد لفطا أو معنی: 
فیکتبون عليه صورة ١ص٤‏ ھکذا فوق الحرف الذي یشار إلی تمریضه؛ 
ولا یکتبون ٥صَحٌ؟‏ کاملّاء بل یقتصرون علی کتابة حرف ناقص أعني 
(ص) فقط؛ إشعارًا بنقصه ومرضه مع صحة نقله وروایته وتنبيھّا بذلك 
لمن ینظر في کتابه أنە قد وقف عليه ونقله علی ما هو عليهء ولعل غیرہ 
قد یخرج لە وجھّا صحیہحًاء أو یظھر لە بعد ذلك فيی صحته ما لم یظھر 
لە الان. وبُسَمًی ذلك ضَبّةٌ ماخوڈ من ضَبًة البابء وھي الخشبة التي 
يُضَبّبُ أي یغلق بھا البابء یقال: علی بابە ضَبّدٌ وضّبّاتٌ وضِبَابٌ 
وباب مُضّبّبٌ فسمي ذلك ضبة؛ لکون الحرف مقفلًا بھاء لا یَتجه 
لقراءةء كَضّبّة الباب مقفل بھاء نقله ابن الصلاح”' عن أبي القاسم 
الإفلیلي اللغوي''. 

وکتبواء أي استحسن المحدثون وغیرھم کتابة لفظة اصَحٌ٤‏ بخط 
کبیر أو صغیر وھو أحسن علی الحرف المعر٘ض٠‏ أي علی الحرف الذي 


رم علوم الحدیث : ص۱۷۵ 


)٢(‏ إبراھیم بن محمد بن زکریا أبو دی ہیں جو من أئمة الدب 
واللغة. (الأعلام : 1 


۱ھ 


شعهہہ 


هو غُزْضَة للشك إن کان ذا الحرف قد صَّحٌ نقلّاء أي روایةء ومعتّی: 

وحاصله: أنه إٰذا صَّحٌ کلام رَدَاڈ ومعنی ولکنه غُرضة للشك 
فالاصح أن یکتب عليه لفظة ہصَحٌ) لئثلا یبادر الواقف عليه - ممن لم 
یتامل - إلی تخططتتہ وتخلیطه . 


وکما استحسنوا کتابة ہصَّحٌ) علی الحرف الذي یشار إلی صحتہ؛ 
کذلك مرّضواء أي استحسنوا أن یُکتب شيء فوق الحرف الذي یشار 
إلی تمریضهء فَضٌبّبُواء أي فجعلوا الضّبّة عليهء أي کتبوا صادًا مھملةً 
مختصرۃة من اصَمٌ) تمد؛ أي ممدودة ھکذا (ص٤‏ فوق الحرف الذي 
صَحٌ وثبت وروەّاء أي من جھة الورود یعني من جھة النقل والروایة 
ولکنە فسد من جھة المعنی أو اللفظ. وحاصله: أن الکلام إذا صَمٌ نقلّا 
وروایة وفسد لفطّا أو معتّی؛ فالمعتاد عند أھل العلم أن يْمَدٌ علی أوله 
صاد مھملة؛ لیشار بذلك إلی الخلل الحاصل:؛ وأن الروایة ثابتة 
لاحتمال أن یأتي من یظھر لە فیه وج صحیح. 


و لم يَخصوا التضبیب بما تقدمء بل ضٌبّيُواء أي وضعوا الظٌبة في 
موضع القطع؛ أي الانقطاعء والإرسال في الإسنا وہعضھم في 
الأعصر الخواليء أي في الأزمنة الماضیة یکتب أَیضًا صادّا مھملة عند 
عطف الأسماء بعضھا علی بعض؛ حیث یقال مثلّا : حدثنا فلان وفلان 
وفلانء قَغنٌ ذلك تمریضّا وِثُوهِمٌ ۔ بصیغة المجھول ۔ تضبببّاء أي کہ 
من لا خبرۃ لە تضبیبًّا ولیست بضَبّوٍ بل کأَنّھا علامة وصل فیما بیٹھا 
اٌثبتت تاکیڈا للمطف: خوفًا من ان تجعل هعَن؛ مکان الواوء وکڈاك 


۲ 


أي وکذلك توھم التضبیب؛ إذ ماء أي حیث ما یختصر التصحیح بعض 
أھل العلمء فاختصر علامة التصحیح؛ واقتصر علی الصاد فأاشبھت 
صورتھا صورۃ التضبیب؛ فصار یوهھم بکونھا ضَبّة ولیست بضبّةء وإنما 
يُمیزہ - بفتح أوله -ہ أي إنما یمیز بین ھذہ والتي قبلھا من یفھم؛ فإن 
الفطنة والإتقان من خیر ما أوتيه الڑنسان('. 


الكشطٔ والمحو وَهوّ الضربٔ 
)۵۹٥(‏ وَمَا يَرِيةُ في الْكِتَاب بُبْعَد کشطا وم مُخوا وَبَضَرْب أَجُوَهُ 


)۱۹٥(‏ وَمِلْۂ بِالحَرُوفِ عَظّا ولا مم عَه فد؛ او كَثْبَ لا ثُمٌإِلَی 


(۷) آؤنشف تارق وَإلَا مرا ني قُلْ ججایب؛ وَعَلُمْ سَظرا 
(۱۹۸) سَظرا إِهَا مَا گُثْرَث شُشْورۂٴ آٌولا وَإِن عَرٴْف آئی تَکُریبرُ 
پک 2 , صے ٢٥‏ 4 7 و ۔ 
(۱۹۹) نَأَبْيِ ىآ ول سَظر ثمْمَّا آَخَرَمظر ثتمْمَاتِفَلما 
)٠۰۰(‏ او اسْتَجذ: قَولَانِ مَا لع يُصَيِ اَبُوصّت از نَعُوَمُمَا نَأَلَيِ 
اعلمء أنە إذا وقع في الکتاب شيء زائد لیس منە فإنه ینفی ویزال 
عنهء إما بالكکشط؛ وھو الحك؛ أي سلخ القرطاس بالسکین؛ء وإما بالمحو 
وھو الإزالة دون سلخ حیث أمکن؛ وقد روي عن سحنون''' أنه کان رہما 
کتب الشيء ثم لعقہ"ء وإما بالضرب عليه وھو الخط علی المکتوب . 


٥٤٤ /٢ التبصرۃ والتذکرة:‎ )١( 
فان قد‎ .)ھ٠‎ ١( رذ عبد السلام بن سعید بن حبیب التنوخي الملقب بسحنون‎ 
انتھت إليه رئاسة العلم بالمغرب . (الأعلام : ٤/٥؛ کتاب الوفیات: ص۱۷).‎ 
.)۲٠٢١/٢ علوم الحدیث: ص۱۱۷۹ ال تبصرة والتذکرۃ: ۲/ ۷١٢۱؛ فتح المغیث:‎ )۳( 


۳ھ 


معدعب 


قلت: الأصل فی ھذا الباب قول اللہ عوٌٗ وجل : ٭یمحوا الله ما َنام 
ط ٠‏ 
دقیث دنہ أڑ الکتي ٥4‏ . 


وما یزید في الکتاب مما لیس منەء فإنە بعد أي یزال عنه بأامور 
ٹلاثة : إما كشطّاء وإما محوّاء وإما بضرب٠‏ أي یزال عنە إما بالکشط وإما 
بالمحو وإما بالضرب . والضرب آجودہ أي أحسنُ من الأمرین السابقین ؛ 
لأن في الحك تھمة وتعبًا وربما یفسد الورق؛ والمحو یفسد القرطاس . 

ٹم اختلفوا في کیفیة الضرب علی خمسة أقوال: 

الأول: ان لا بُعْلْمَس المضروب عليهء بل یخط عليه حا بّْا یدل 
علی إبطالهء ویکون ما تحته ممکن القراءء ولکن یکون الخط مختلطا 
بالکلمات المضروب علیھاء وھو الذي یسمی الضٔرْب عند أھل الشرقء 
والْكَیٌ تد ال القرب: راليه اشار بفرل* وصل ای الضترت 
بالحروف المضروب علیھا حال کونە خظٌاء ومختلطا بأوائل کلماته 
بحیث لا یکون مانعًا من قراءة ما تحته. 

والقول الثاني: أن لا یخلط الضرب بالمضروب عليه؛ 
بل یکون فوقه منفصلًا عنه؛ ولکن یعطف طرفا الخط علی أوله 
وآخرہ؛ مثاله ھکذاء وإليه أشار بقوله: أو لاء أي لا تصل خط الضرب 
بالمضروب عليهء ولا تخلطه بأوائل الکلمات؛ بل تجعله أعلی ومنفصلا 
عنھاء مع عطفه أي مع عطف الخط علی طرفي المضروب؛ یعني علی 
اأوله وآخرہ. 


.۳۹ سورۃ الرعد: الّیة‎ )١( 


٤ 


والقول الثالث : أن یکتب لفظة هلا؛ أو ہمن؛ في أولە وہإلی؛ في 
آخروء وإليه أشار بقوله أو کتب ؛لا١ء‏ أي یبعد الزائد بکتابة لفظة ہلا؛ 
في أولەء ثم یکتب کلمة ؛إلی؛ في آخرہ و'مثالہ مکذا٢.‏ 

والقول الرابع : أن یحوٴق علی أول الکلام المضروب عليه بنصف 
دائرۃء وکذلك في آخرہ مثاله ہ(ھکذا)) وإليه أشار بقوله: أو نصف 
دارةء أي أو یبعد الزائد بتٌحویق نصف دائرة کالھلال". 

والقول الخامس : أن تکتب دائرۃ صغیرة في أول الزیادة وفي 
آخرھا وتسمی صفرّاء کما یسمیھا أھل الحساب؛ ومعناھا خلو موضعھا 
من عدد؛ كکذلك ہُنا تشعر بخلو ما بیٹھا من صحة ہہ مثاله ھکذا ہ٥‏ وإليه 
أآشار بقوله: وإلا صفرٌا من کل جانب؛ أي وإن لم تکتب شیئّا من 
ذلكء فاکتب صفرّاء في کل جانب من الزیادة. 

وعلی کل من الأقوال الثلاثة الأخیرۃ علُمء أي اجعل علامة للزائد 
سطرًا سطرًا إذا ما زائدة کثرت سطورہ: أي إذا کثر الکلام المضروب 
عليه حتی صار سطورًا فاکتب علامة الإبطال علی أول کل سطر وآخرہ 
مکررا لما فیه من البیان والإیضاحء آأو لا تکرر علامة البطال بل اکتف 
بھا في أول الزائدة وآخرو. ۱ 

قال المصنف في الشرح: ہقولي: علّم سطرّا سطرًا إلی آخرہء هو 
مبني علی الأقوال الآخیرۃ أنە یعلُم أول الزائد وآخرہ من غیر ضرب؛ 
فإذا کثرت سطور الزائد فاجعل علامة الإبطال في أول کل سطر وآخرہ 


() فتح الباقيی: .۱٢۸/۲‏ 


ك٥‎ 


س تو ہو پر تی 
وإن کثرت السطور“'۲. انتھی 

وھذا کلە فیما إذا کان الزائد غیر مکرر؛ وأما إذا تکرر کما قال 
المصنف : وإن حرف آتی تکریرہ: أي کتب الحرف مکررڑاء فإن کان 
تکرارہ ذ فی أول سطر فابق ما هو أول سطر؛ واضرب الخط علی الحرف 
اآثانی ضیائة لاو الطرعنٰ الضوید والاخویہ لم کان انکراز نی فيی 
آخر سطر فاضرب الخط علی الحرف الأولء وآبُق ما هو آخر سطر صیانة 
لآخر السطرہ فإن سلامة أوائل السطور وأواخرھا عن ذلك أولی وأهم 

ٹم إِن کان التکرار فی وسط السطرہ ففیہ قولان: 

الأول : ان تبقي ما تقدم من الحرفینء وتضشرب الخط علی الثانيء 
لآن الأول کتب علی صواب؛ وإنما وقع الخطاأً في الثانيء فھو الأولی 
بالإبطال''' والضرب . 

والقول الشاني : ان یبقی أجودھما صورق وأدلھما قراءه 
7 22:]: دلالة؛ ویضرب الخط علی الاخں وإلیه آشار بقوله: 
أو استجدء أي اختر أجودھما قراء٤.‏ 

فھذان قولان في المسألة أطلقھما الرامھرمزي''' من غیر مراعاة 
لأوائل السطور وأواخرھا ومحلھما عند ابن الصلاح : ما لم یضف 


۱١٤۹/۲ التبصرۃ والتذکرةۃ:‎ )١( 

٠٥١ /٢ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٢( 

(۳) حسن بن عبد الرحمن بن خلاد الرَامَهَرْمُزٍيْ (نحو ٣٦۳ھ).‏ محدّث العجم في 
زمانە. لە: ٦‏ المحدث الفاصل بین الراوي والواعي٤.‏ (الأعلام: .)۱۹١/۲‏ 


۹ 


آو یوصف: أي ما لم یکن التکرار في المضاف أو المضاف إليه؛ 
أو الصفة أو في الموصوف: آو نحوھما کالعطف والخبر؛ فإن تکرر 
اثسضات والمضاف إليهء أو الموصوف والصفٰة فالف: أي فاجمع بین 
المتضایفینء وراع الاتصال بینھماء بأن لا تضرب علی الحرف المتکرر 
بل علی الأول في المضاف والموصوف؛ آو الآخر في المضاف إليه 
والصفة لأن ذلك مضظر إليه للفھمء فمراعاته أولیٰ من مراعاةۃ تحسین 
الصورۃ في الخط واستحسن ابن الصلاح من القاضي عیاض ھذا 
التفصیل کلہ"؟ء والل أعلم . 
العمل فی اختلاف الروایات 

)۱۰١(‏ وَلَيَیِْ أولا علے رِوَاَؤۂ كِتَابَۂُ وَيْحْيِحُ المِتایۂ 
)٦٦٦(‏ بِفَِيْرِمَاء بگئب راو سُمْیّا اَؤرَنڑًا از يَکُنْبْھَا مُعْتَیيّا 
)۰٣(‏ بحُمْرَ رَحَيْے راد الف“ مرئڈبمنرَتیجلے 

إذا کان الکتاب مروبٔا بروایتین أو اکثر؛ ویقع الاختلاف في 
بعضھاء فلیعتن بضبط مختلف الروایات؛ وتمییزھا کیلا تختلط وتلتبس؛ 
واؤئنت مز من التاء ے او أي وقت الکتابة أو المقابلة علی روایة 
واحدة متن کتابهء ولا یجعله ملفقًا من روایتین لما فیه من اللبس؛ وبعد 
ذلك یحسن العنایة بغیرھاء أي بغیر هذہ الروایة. 

وحاصلە: ان یبني أولّا متن کتابه علی روایة واحدة؛ ثم ما کان 
من زیادة لروایة آخری؛ الحقھا بالحاشیة أو کتبھا بین السطورء بکتب 


۱٥١/٢ علوم الحدیث: ص۱۷۸ التبصرة والتذکرۃ:‎ )١۱( 


۷ھ 


راو سمًیاء أي مع کتابة اسم راویھا بتمامهء أو رمز لە رموّا بأن یقتصر 
علی حرف أو حرفین من اسمە ولکن بشرط أن یبین مرادہ بتلك الرموز 
في أول الکتاب أو آخرہ؛ أو یکتفي في التمییز بکتبھاء أي بکتابة الزیادة 
من الروایة الأآخری؛ معتنیًّا بحمرة أو خضرۃة أو صفرةء أي يخٌص ھذہ 
الروایة الملحقة بالحمرة؛ لتتمیز من غیرھاء وحیث زاد الأصل ۔ الذي 
بنی عليه الروایة شیگا ے حخَوٌقه أي جعل علی أوله وآخرہ دائرۃ بحمرة 
أو خضرۃ أو غیرھما. 

قال ابن الصلاح: إذا کان في الروایة الملحقة زیادۃ علی التي في 
متن الکتاب کتبھا بالحمرةء وإن کان فیھا نقص والزیادة في الروایة التي 
في متن الکتاب حَوّق علیھا بالحمرة*'. 

ویجلو أي یجب علی فاعل ذلك أن یوضح مرادہ بالرمز أو الحمرةۃ 
في أول الکتاب أو آخرہ ولا یعتمد علی حفظہ'". فرہما ینسی 
ما اصطلحه في کتابهء وغیرہ لا یعرف تلك الرموز والأالوان فیصیر في 
کتابه کمن في الأرض حیران. 

فائدة: قال السخاوي: اعلم؛ أَنٌ العنایة باختلاف الروایات مع 
الطرق من المھمات؛ وھو أحد الأسباب المقتضیة لامتیاز شرح البخاري 
شیخنا علی سائر الشروح؛ ولکن فیه محذور للقاصرین حیث یضم حین 
قراءتہ أو کتابتہ روایة مع أآخری فیما لا یصح التلفیق فیەل*. انتھی . 


(0١)‏ علوم الحدیث: ص۱۸۰ 
(٢(‏ فتح الباقی : ۲ءء 
(۳( علوم الحدیث: ص۱۸۰. 


ہاب 


الإشار بالرمز 

)٠٦٤٦(‏ وَاخْتَصَرُوأ ني كُنْبهُم حَدَنَنَاٴ عَلی ھُنا آو هَّ؛ وَیِیل: خَنَنَا؛ 
)٠٦٠٦(‏ وَاحْتَصَرُوأ هَخْبَرَنَا؛ عَلَی ٥آُنا: ‏ آَزْ۷٥آَرَنَا:‏ رَالْبَیْبَيْٗ َُبنَا؛ 
)٥۰٦٦(‏ قُلثُ: وَرَنُرُ ھَال؛ إِستَاا بَرۂ .قَاًاء وَقَالَ الشَيْمُْ: عَذْفھا هد 
(۰۷) عَلّاء وَلَا بُدٌ می الثُطيِء کَذَا ‏ "یر لَۂ وَیَنْبَعي النُْیُ بدا 

واختصرواء أي جرت عادة المحدثین باختصار بعض ألفاظ الأداء 
والاقتصار علی الرمز في کتبھم؛ أي في الکتابة والخط دون النطق 
والتلفظ في قولھم (حدٹنا؛ٴ بحیث شاع ذلك وظھر وھم مختلفون في 
کیفیة الا ختصار والاقتصاں فمنھم من یقتصر منھا علی اثنا)؛ بحذف 
الحاء والدال وإبقاء الثاء والنون والألف؛ أو بحذف الحروف الثلاثة 
الأولء ویقتصر علی ە نا٤‏ الضمیر فقطء وقیل یقتصر علی ادثنا٤‏ بإسقاط 
الحاء فقط . وکنلك اختصروا (اخبرنا) فمنھم من یقتصر علی تنا 
و یقتصر علی ‏ آرنا١.‏ واقتصر البیھقي وطائفة معه علی (آبنا)ء بترك 


الخاء والراء فقطء قال ابن الصلاح : ولیس بحسن وإِن کان البیھقي_ ممن 
فعلہ(١.‏ 


ویقتصرون في (حدثني) علی : اثني٢ء‏ أو ١دثني؛‏ - دون (أخبرني٤ء‏ 
وآنباناٴء وف انباني؛ ے. قلتُ: وأما الإشارة بالرمز في غیر احدثنا)ء 
و أخبرنا)ء مثل : ہقال) الواقعة إِسناداء أي في الإسناد بین رواتهە؛ فھو 
یرد قائّا مفرد٥ٌء‏ کما وجد في بعض الکتب المعتمدة ھکذا (ق٢.‏ 


۔.۲۱٢/٢۲ فتح المغیثٹ:‎ )١( 


۹ھ 


وخلاصة الکلام: أنه ورد فی بعض الکتب المعتمدة الإشارة إلی 
اقال؛ بەقاف٤٢.‏ ثم اختلفوا في کیفیة کتاہتھاء فمنھم من یجمعھا مع أداة 
التحدیث؛ فیکتب اقثنا) پرید بذلك (قال حدثنا١ء‏ ومنھم من یفردھا 
فیکتب فق ثنا)؛ وبالجملة: الرمز لھما اصطلاح متروك؛!'“. 

وقال الشیخ ابن الصلاح : حذفھا عھدء أي عھد عند المحدثین 
حذف ٢قال؛‏ فی الإسناد خظًّا أي کتابۃً فقطء لا نطفقًاء ولا بد من 
النطق بھا حال القراءة لفظّا''' للتمییز بین کلامي المتکلمین؛ ومع ھذا 
لو لم ینطق بھا عمدا أو سھوّا لا یبطل السماع. وکذا عھد حذف لفظ 
(قیل لە؛ خظُا فی مثل : ہقریء علی فلانء قیل لە: أخبرك فلان؛ ولکن 
ینبغي للقاریء النطق بذاء أي النطق بھذا اللفظ . 
(۰۸) وَگَتبُوا مِند الْیقَالِ ین سَنَد لِفَبْرِوعَ:؛ وَانطفَن بِمَا وَقَد 
)۱۰٦(‏ رای الرْعَاىِیٔ با لائنراً رَآنَبَا بن عَائِلء ود ائ 
)١۰(‏ بمشض أُولي المرب بِأَنْبَقُولا مَكکَانَھا: ٦الْحَیِیكٌ؛‏ قَظء وَفِيلا 
)٦٦١(‏ بَل حَاء تَحْوِیلِء وَقَالَ: قد کیب مَکاتھَا : ۷صَّخٌ) فَحا یٹھا اشخب 

وکتبواء أي المحدثون عند انتقال من سند لغیرہ أي عند الانتقال 
من سند إلی إسناد آخر (ح) مفردة مھملة. وھل یتلفظ بھا عند القراءة أم 
لا؟ فقال ابن الصلاح: والْطِفقَنْ بھا مفردة کما کتبت مفردۃ۳. 


.۲٦٢/٢ فتح المغیثٹ:‎ )١( 
.٥٠٢ص علوم الحدیث:‎ )٢( 
علوم الحدیث: ص۱۸۱.‎ )۳( 


ری 


وقد رأی الحافظ عبد القادر الرھاوي'"' بضم الراء نسبة إلی 
الرھا! خلاف ذلك؛ فجزم بان لا تقرأء أي لا یتلفظ بھا عند الانتھاء 
إلیھاء وأنھا لیست من الروایة بل هي 9حاء6 من حائل لأنھا تحول بین 
إسنادین؛ فلا تکون من الحدیث. 


وقد رأی بعض علماء أولي الغرب بأن یقول من يَمُرُ بھا مکانھا: 
(الحلیٹ؛؟ء قط أي فقط . 


وحاصله: آنه ذھب بعض علماء الغرب إلی اُنھا رمز 
لی قولنا (الحدلیث:]؛ تحیعوں احدعم إذا وصل إلیپا: 
تالیحدیۓ؛(۹۶. 


وقیل : بل هي حاء تحویل من إسناد إلی إسناد آخر. وقال 
ابن الصلاح: وقد کتب جماعة من الحفاظ مکانھاء أي بدا عنھا 
سَٔخٌ؛؛ لثلا یٹومم أن حدیث مذا الإسناد سقط؛ ولئلا یرکب 
الإسناد الثاني علی الإسناد الأول فیجعلا إسنادًا واحدا“ء فحا بالقصر 
مٹھا انتخب؛ أي اُخذت هذہ الحاء من ہصّخحٌ؛ اختصازرًاء فُھي رمز 


لغ: 


)١(‏ عبد القادر بن عبد اللہ الرھاوي ثم الحراني (٦٦٢ھ).‏ من حفُاظ الحدیث. 
(الأعلام : /٤‏ ٤٥٤؛‏ ذیل طبقات الحنابلة: .)۸۲/٤‏ 

.٥٥١/٢ : فتح الباقي‎ )٢( 

(۳) علوم الحدیث: ص۱۸۲ 

)٤(‏ علوم الحدیث: ص۱۸۱ 

)٥(‏ علوم الحدیث: ص۱۸۱ 


۱ 


کتابة التسمیع 
() وَيْكُتْبُ اَسْمَ الشَیٔخ بَنْد ابمل رَانْحَيَتن نتَتلَی من 
)٣(‏ مُوَرَمَا اَزْجَنْبَبا بالرٌ اَزآيَ الْجْزب وَإِلَا بے 


(٤٦٦)بكَط‏ مَو ٥‏ ٹویِ بح عُرِنَا وَلَْبحَظےٰلِنَمفْسے گنی 


)۱۱٦(‏ إِنْ عَضَرَالْکُلٌ وَإِلااشٹئدلی ین دِقو: صَحع تَبْحٌأامل 

ھذا بیان لکیفیة کتابة السماع المسمی بالطبقةء وقد ذکر الخطیب 
أنهە ینبغي للطالب أُن یکتب اسم الشیخ بعد البسملةء أي یکتب بعد 
البسملة اسم الشیخ الذي سمع الکتاب منەه وکنیته ونسبەء ثم یسوق 
ما سمعه منه علی لفظه. وصورتە: أن یکتب: حدثنا أبو فلانء فلان بن 
فلان بن فلان الفلانيء حدثنا فلان۔ .. ویسوق السند إلی آخحرہ۷ 

وإن سمعه معه غیرہ فلیکتب آسماء السامعین أي أسماء من سمع 
معه إما قبلھاء أي قبل البسملة فوق سطرھا مکملة من غیر اختصار لما 
یتم بە تعریف کل من السامعین؛ ومن غیرِ حذف لاسم واحد منھم 
لغرض فاسد. و سی سی بھی ریہ سو ا 
محل السماع من البلد وعدد مجالسوء أو یکتب أسماء السامعین جنبھاء 
أي جنب البسملة بالظٌرّةء أي في حاشیة أول ورقة من الکتاب؛ أو یکتب 
في آخر الجزء أو الکتاب؛ وإلاء أي وإن لم یکتب فیما تقدمء فلیکتب 
فيی ظھرہ وحیث لا یخفیٰ موضعهء ولیکن ذلك بخط شخص موٹوق بە 
غیر مجھول الخطء بخظٌ عرفء أي یکون خطه معروقًا عندھم؛ ولو کان 


(١)‏ الجامع لأخلاق الراوي : ۰۸۸ علوم الحدیث : ص۱۸۲؛ التبصرة والتذکرۃ: 
۷۶7/۰۲ 


۲ 


ذلك بخطہ لنفسه کفی؛ أي لا باس علی صاحب الکتاب إذا کان موثوقًا 
بە أُن یقتصر علی إثبات سماعه بخط نفسه؛ فطالما فعل الثقات ذلك! 
إن حضر هو الکل؛ أي الجمیع؛ وإلا استملی ما غاب عنە من ثقة 
ضابط ممن حضرہ أي إن کان مثبت السماع غیر حاضر في جمیعه؛ 
فیجوز لە أن یعتمد في إثباتہ علی خبر ثقة حضر ذلك؛ سواء صحح ذلك 
شیخ؛ أي الشیخ أم لاء أي لا یشترط تصحیح الشیخ علی التسمیعء إذا 
کان کاتب السماع ثقة ضابطا. 
)٦١٦(‏ وَلَْمِر المُسمّی بو إِنْيَشتَمر وَإِذْبَکُن بِحَظٌ مَالِكِ شثطۂ 
(۷۱ کئَفَذ رای عَنْعّ وَإِسْمَمِيلُ گَذّا الؤَیْرِیْ فَرْضَيًا إِذْسِیلُوا 
(۱۱۸) إِذْ عَخَهُ عَلَی الرْصّا بِوءَلٌ کَمَاعَلی الام تَا نَعَبَل 
(۹) وَلَيَحْدذَر المُعَارتَظوِبلاء وَآنْ بُنْبتَ قَبْل عَرْفِومَالمْبْبَنْ 

لیر مثبت السماع کتاب التسمیع للطالب المسمی به - بإسکان 
السین - أي الذي ادرج اسمه في کتاب التسمیع؛ إن یستعر لیکتب وِلّه 
و یقابل عليهء أو ینقل سماعه منەهء أو یحدث منە. 

وقال وکیع : ٭أول برکة الحدیث إعارة الکتبہ. ءوقال سفیان 
الثوري: من بخل بالعلم ابتلي بإحدی ثلاث : أن ینساہ أو یموت 
ولا ینتفع بەء أو تذھب کيہ؛!. 

قال السیوطي: وقد ذم اللہ في کتابه مانع العاریة بقوله تعالی: 


.۲۲٢/٢ فتح المغیث:‎ )١( 
.٥٤٢ص الجامع لأخلاق الراويی:‎ )٢( 
.٥٠٢ص الجامع لأخلاق الراويی:‎ )۳( 
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کو المَاشو 4( وإعارة الکتب أھم من الماعون. انتھی'''. 
وھذہ العاریة - فیما إذا کان التسمیع بغیر خط المالك _ مستحبةل۳. 


'وإن یکن التسمیع بخط مالك للکتاب سطرء آي کتب؛ یعني : إن 
کان التسمیع بخط مالك الکتاب؛ فقد رأی جماعة من الأئمة بوجوب 
الإعارۃء منھم القاضي حفص بن غیاث الکوفي!“ - من أصحاب الإمام 
أبي حنیفة -؛ ومنھم القاضي إسمعیل بن إسحاق المالكکي الْيَضری/' 
۔ شیخ مالکیة العراق -؛ وکذا أبو عبد اللہ الزبیري البصري - نسبة إلی 


جدہ الأعلی زبیر بن العوام الأسدي؛ وھو أحد أئمة الشافعیة"'-؛ 
فھؤلاء الأجلاء قد رأوا فرضھاء أي قالوا بوجوب الإعارۃ وَفرضیتھا 
إذ سیلُواء أي حین سئلوا عن ذلكء وو بإسکان الھمزۃ وإبدالھا یا٤‏ 
للضرورة؛ إِذ كُشهء أي إثبات بخطهە في کتابه علی الرضا به دلء 
یعنی: إن خط صاحب الکتاب دال علی رضاہ: باستماع صاحبەا“ معه؛ 


.۷ سورۃ الماعون: الّیة‎ )١( 

(۲) تدریب الراويی: ۲/ ۹۰. 

)۴ فتح المغیث: ۲۲۳/۲. 

)٤(‏ حفص بن غیاث بن طلق بن معاویة النخعي الکوفي (٤۱۹ھ).‏ حافظ الحدیث: 
لە کتاب فيه ۱۷۰ حدیتًا من روایته. (الأعلام: ٢/٤٤٦۲؛‏ میزان: ١/۷٦٦٥؛‏ 
شرحا ألفیة: .)٤٤٤٣/١‏ 

)٥(‏ إسماعیل بن إإسحق بن إسماعیل الأزدي (۲۸۲ھ). فقيه علی مذھب مالك: 
وَلي قضاء بغداد. (الأعلام : ۶۸۱ 

.۹۰/۲ تدریب الراويی:‎ )٦( 

(۷) الجامع لأخلاق الراوي: .٤٤١١/١‏ 


٤٥٤ 


ومن ثمرات الرضا أن لا یمنع عاریته عنەء فصار ذلك عندہ بمنزلة أمانة 
أو شھادة یجب عليه اداءھاء کما یجب علی الشاھد أداء ما_تحگّل من 
الشھادۃ ..قال البلقیني : ووجه ذلك أنە من کت العامة اتی ون 
)0 


فی مقصدہ اھ 


۱ 0202 تسارف رك ای بن الابطاء: فی 7 إلا بقدر 
الحاجة . 


قال: السخاوییٰ: وبلغنا غن بن المصنف آأنه .کان پقول: إذا غاب 
الکتاب عند المستعیر آکثر من عدد ورقەء فھو دلیل علی أنە لم یأاخذہ 
لکتابة ولا قراءةء ولا مقابلق ولا مطالعةق آأو کما قال؟. انتھی. - 
ولیحذر أیشًا إذا نسخ الات الَْھاز ا راہ آوبنے 
سماعه في ما نسخهە قبل عرضہ؛ أي قبل مقابلته؛ ما لم يُبّن بضم 


الیاء وفتح البای بصیعة المجھول؛ أي ما لم يُبَين آن النسخة غیر 
مقابلة. 


وحاصله: أنە لا ینبغي أن یثبت سماعه في کتاب لم یصحح 
تصحیحًا مرضإّاء کیلا یغتر؛ إلا أن یبین کون النسخة غیر مقابلۃ!“. 


.٦٦٦١/۲ التبصرۃ والتذکرۃ: ۲/ ١٦۱؛ فتح الباقی:‎ )١( 
.۹۲/۲ تدریب الراويی:‎ )٢( 

(۳) فتح المغیث: .۲٢٢/٢‏ 

۱٦١/٢ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٤( 


رک کی 


صفةً روایة الحدیث وادائه 

)٠(‏ وَلَيَرو ین کِتایو وَإِْ عَرِي بن جنظ نَجَابِرلِلانٹَر 
)٦٢١١(‏ وَمَنأَبیٰ عَیِيفَ الْمَنْمُ گنا عَن مَالِك وَالصَیَْلايِئٰ: وَإِنًا 
)٢٦٦١(‏ رای سَمَاعَۂ وَلَمْ َْكِرْفُعَنْ عُعْمَاؤ الْمَنْع. وَقَالَ ابْنُ الْحَسَہ 
(٣)مَاَبیٰ‏ بُوششف ثُمٌ الشَافِمِي وَالْأَكُْتَرِيرَ بِالْجَوَازِ الْوَایع 

اختلف العلماء فی أخذ الروایة عمن لا یحفظ حدیيثه؛ وإنما 
یحدث من کتابه اعتما5ًا عليه؛ فذھب الجمھور إلی جواز التحدیث من 
الکتاب وإن لم یکن حافظًا لە إلا إذا خرج الکتاب من ید وذھب 
الإمام الأعظم أبو حنیفة ومالك وأبو بکر الصیدلاني"' من الشافعیة إلی 
أنه لا حجة إلا فیما رواہ الراوي من حفظه وتذکرہ!'. 

وهذا معنی قولە: ولیَّرُوء أي یجوز للراوي أن یروي من کتابه 
المصحح المقابل بالااصل المصون في ید وإان غَرٍي من حفظہ: 
أي وإن کان عاریًّا من حفظه ما یحدثه؛ فذالك جائز؛ ونسب القول 
بالجواز للاکٹر من العلماءء لآن الاعتماد في باب الروایة غالب الظن: 
فإذا حصل اأجزأ ولم پُشترط مزیڈ عَلي۳. 

وروي عن الإمام أبيی حنیفة رضي اللہ عنە المنعء أي منع الروایة 
من الکتاب؛ إذا کان عاریٔا من الحفظء وأنە لا حجة إلا فیما روا من 


)١(‏ محمد بن داود بن محمد الداودي أبو بکر الصیدلانيی؛ شارح 7مختصر المزني؟. 
(طبقات الشافعیة : .)۳۱/٤٣‏ 

(۲) علوم الحدیث: ص١٦۱۸‏ التبصرة والتذکرۃ: .۱٦٢/٢‏ 

(۳) علوم الحدیث: ص۱۸۷. 


ٛ٤٤٦ 


حفظه وتذکرہ للمروي تفصیلًا من حین سمعه إلی أن یؤدیه. قال ابن معین 
فیما رواہ الخطیب : کان أبو حنیفة یقول: لا یحدث الرجل إلا بما 
یعرف ویحفظ(ء وھذا ینبیء عن شدة ورعه وغایة احتیاطه. وقد خحَبَطظ 
جماعةً من علماء عصرنا حیث عَذُوہ من مطاعنہ. 


وکذا روي عن إمام دار الھجرة مالك بن آنس ظل٭ء کما أخرجە 
الخطیب وغیرہ عن أشھب قال: سئل مالك أیؤخذ العلم ممن لا یحفظ 
حدیثه؛ وھو ثقةٌ فقال: 0 لا۱ء قیل: إنه یخرج کتابه ویقول: 
إنه سماعي: قال: أما أنا فلا أآری أن یحمل عنەء فإني أخاف أن یزاد 
في حدیثه باللی ل١‏ أي ما لیس منە وھو لا یدري. وکذا رويی عن 
أبيی بکر الصیدلاني بالإسکان۳. 

ٹم إن المصنف لم یتعرض لتصویب ابن الصلاح لما ذھب إليه 
الأکٹر وقد نظم ذلك بعضھمء فقال: 
وصوب الشیخ لقول الاکٹر وھو الصواب لیس فيه نمتري 

وإذا رأی المحدث سماعہ في کتابہ بخطە أو بخط من یثق بەء ولم 
یذکر أنه سماعهء أي إذا وجد سماعه في کتابه وھو غیر ذاکر لە ففيه 
اختلاف: فعن الإمام أبي حنیفة نعمان: المنع من روایتەء أي لا یجوز 
لە روایته حتی یتذکر. 

وقال صاحبا الإمام أبي حنیفة محمد بن الحسن الشیبانيی؛ مع 


)١(‏ فتح المغیث: ۲ءء 
(۲) الکفایة: ص۲۲۷ 
(۳) فتح ا لمغیث: ۲۳۰/۲. 


القاضي أبي یوسف: ثم الإمام الشافعي؛ والأکٹرین من أصحابه بالجواز 
الواسع أي ھؤلاء کلھم قالوا بالجواز ووسٌعواء بخلاف أبي حنیفة 
ومالك وأتباعھماء فقد ضیقوا حیث اشترطوا أن تکون الروایة من 
الحفظ . 
٤(‏ ون يَخْبْ وَعَلَبَےْ سَلَامَشۂٴ جَازٗث لَدی مُمُھُورِمخ رِوَابَثۂ 
)٦٦٢٦(‏ گلَليِىك الحَسِب' وَالْأئُئ لا بَحْنَکَانِ بَشْبّ الْمَرٔضِئٔ 
)۷٦(‏ تَا سَوعَاء وَالُلَث فی الضرِبرِ أَثُوّیء وَاَزلّی ينْه فِي الْبَصٍبر 

وإن یغب الکتاب عنہء بإعارق أو سرققء ثم رجع إليهء وِعَلَبَثْ علی 
الظن سلامتُه من التغییر والتبدیل؛ جازت لدی جمھورھم روایتە؛ 

وحاصلە: أن اعتماد الراوي إذا کان علی الکتاب دون الحفظ 
وغاب عنە الکتاب؛ ثم رجع إليه: فإن کان الغالب علی الظن سلامتهہ 
من التغییر والتبدیل ؛ جازت الروایة منهء لا سیما إذا کان ممن لا یخفی 
عليه التغییر؛ لآن الاعتماد فی باب الروایة علی غالب الظن”ء وھذا 
الذي عليه الجمھور. وذھب بعض أھل التشدیدء أو الورع والتسدید إلی 
أنه لا یجوز لە الروایة منەء لغیبتہ عنہ وجواز التغییر فیە. 

وکذلك یجري الخلاف في الضریر؛ أي الأعمی؛ والأمیٌ الذین 
لا یحفظان ما سمعا من فم الشیخ فتصح روایتھما عند الجمھور لکن 
بشرط آن بشسط ال الم ضن لا ناسماہ أي یستعین کل منھما 


)0 تذدریب الراوي : ۲. 


0ی 


بثقة مرضي في ضبط سماعه؛ ثم یحفظ کل منھما کتابه عن التغییر 
والتبدیلء بحیث یغلب علی الظن سلامته من الزیادةۃ والنقص والتغییر 
والتبدیلء من حین التحمل إلی انتھاء الأداء لا سیما إِن انضم إليه مزید 
الحفظ والإتقان بحیث یأمن معه من الزیادة والنقصان”'؟: صحت روایته 
عند الجمھور. وقد منع منە غیر واحد من العلماء. 

والنلخلف أي ہے وو 7 وأولی منە في البصیر 
الأمیّ؛ لخفة المحذور فی 


الروایڈ من الأصل 

)٦٦۷(‏ وَلَيَرْو من اضل؛ أو الْمُقَابَلِ بب وَلَايَجُْورُبِالنَتَامُل 
)٦۷۸(‏ يمًا بو ا ََيعر او اعَنةا عَنْهُلَدی الْجُْمُھُور؛ وَآَجَارَ٥َا‏ 
(۱۷۹) آفرث وبزان کڈ أجات وَرَكَسص الشَبْحُ مَع الإجَار 

وََیَرْو أي ویجوز لە أن یروي من اصل تحمّل منہء او من الفرع 
المقابل بەء أي بالأصل مقابلة متقنةء أي یجوز لە ان یحدث من الأصل 
الذي سمع من أو من نسخة مقابلةء بذلك الأصل مقابلة جیّدةٌ. ولا یجوز 
الأداء بالتساھلء بأن یَروي مما بە اسم شیخہ؛ أي بأن یَروي من نسخة 
فیھا سماع شیخہء أو یروي من کتاب اٌخذ عنہ؛ أي عن الشیخ؛ یعني: 
أو یروي من نسخة کتبت عن شیخهە وسکنت نفسه إلی صحتھاء فلا تجوز 
لە الروایة منھا اعتماد5ًا علی مجرد ذلك لدی الجمھور؛ إذ لا یؤمن أن 


.. ٣7٣٢ : فتح المغیث‎ (0١) 
.۲۳٣/۲ فتح المغیث:‎ )۲( 


۹ھٔ 


تکون فیھا زوائد لیست في نسخة سماعه. ولکن أجاز ذلك أیوب 
السختیاني؛ والبرسان!' ٦‏ بضم الباء وحذف یاء النسبة من آخرہ؛ نسبة 
لقبیلة من الأزد البصري سے أیضًا قد أجازہ. وکذا رخص فيه أیشا 
الشیخ ابن الصلاح؛ لکن مع وقوع الإجازة. أي جوّز الشیخ 
ابن الصلاح الروایة منھاء إذا کانت لە إجازة عامة من شیخه لمرویاتەه؛ 
أو لھذا الکتاب!۳. 
٣(۰‏ رَإِذْبْحَایت حجِنْعۂ کاب رَلَبٌْ‌یئۂ کرآڑا صَوابۂ 
)٣۳١۱(‏ الْحِنْ مَعْ تَيَتُنء وَالْأَحْسَنْ الْجَنْمُ الْخِْلَافِ مین بُتْفِنْ 

وإن یخالف حفظه کتابه أي إذا وجد الحافظ حدیئنًا في کتابه 
خلاف ما حفظه فإن کان حفظ ذلك الحدیث من کتابهء فلیرجع إلی 
ما فيی الکتاب ویعتمد عليه. وإن کان حفظه لیس منەهء أي من الکتاب؛ 
بل کان من فم المحدث؛ فلیعتمد علی حفظه دون ما في کتابە٣ء‏ إذا لم 
یکن شاگًا فیهء فقد رأوا أي المحدثون صوابه؛ أي رأی المحدثون 
الصواب في ذلك أن یعتمد علی الحفظ دون الکتاب؛ مع تیقن؛ أي إِذا 
کان متیقتًا ومشبنًا فی حفظہ. نعمء إذا کان شاکٌا في حفظه أو کان سيء 
الحفظ؛ فحیشلِ لا یجوز الاعتماد علی الحفظ . 

والأآولی والأحسن الجمع بینھماء أي الأحسن أن یذکر الأمرین 


)(١(‏ محمد بن بکر بن عثمان البٌرساني (۲۰۳ھ). ذکرہ ابن حبان في الثقات. 
(تھهذیب: ۷۷/۹؛ میزان: .)٦۹۲٤/٤‏ 

)۲٢(‏ علوم الحدیث: ص۱۸۸ 

۔۱٦۷‎ /٢ التبصرۃ والتذکرة:‎ )٣( 


‌ًِ٠ 


في روایتەء فیقول: حفظي کذاء وفي کتابي کذا. کما فعله شعبة وغیرہ. 
وذلك کالخلاف ممن يُتقن من الحناظ ان أيى هذہ المسألة 
کمساألة ما إذا حفظ شیئّاء وخالفه فيه أحد من الحفاظ المتقنین؛ 
فالاولی عند ذلك أیضّا أن یذکر الأمرینء فیقول: حفظي کذا وکذاء 
وحفظ فلان الحافظ المتقن کذا وکذاء کما فعل ذلك سفیان الثوري 
وغیرہ 
الروایة بالمعنی 

)٣(‏ وَلْيَرْو بِالأَلْفَاظ مَن لَایَعْلَمْ مَنلُولَھَاء وَغَبْرْهُنَالمُمْعُمْ 
)٣٣٣(‏ أَجَارٌ بِالمَعنّی: وَقِیل: لا الْخَيَر َالشيْمٌ ني النَصْیِیفِ قَطمًا قد حطر 
)٢٣٣(‏ وَلبيقُلٍ الرًاوِيٰ: ہنی آؤ: كُمَا َال وَنَخوَۂ كُمَدٌ أَبْھَنَا 

ولیروا بالألفاظ من لا یعلم مدلولھاء أي یجب علی الراوي أن 
یروي الحدیث باللفظ إذا لم یکن عالمًا بمدلولات الألفاظ ومقاصدھا 
خبیرًا ہما یحیل معانیھاء بصیرًا بمقادیر التفاوت بیٹھاء ولا یجوز لە 
أن ینقل الحدیث بالمعنی دون اللفظء وھذا ما لا خلاف فیه. 

وأما غیرہ وو الذي یکون عالمًا وعارفًا بذلك؛ فھو مما اختلف. 
فیه السلف والفقھاء والمحدثون: فالمعظم أي الجمھور من الفقھاء 
والمحدثین آجازوا الروایة بالمعنی؛ ۶۳٣‏ ت8 

من الفقھاء والأصولیین. ومنعه بعضھم فی حدیث رسول ال پچ 2 


)0۱ التبصرةۃ والتذکرةۃ: ۸۶/۸۲ ۔ 
۲( تذدریب الراوي: ۱۲. 


“٥ٰ 


وأجازہ فی غیرہ وإلی ھذا القول أشار المصنف بقوله: وقیل: لا تجوز 
الروایة بالمعنی في الخبر أي فيی حدیث رسول ا قِلُ وتجوز في 
غیرہ ثم إن هذا الخلاف إنما هو في غیر المصنفات. وأما ما أخذ من 
التصنیف فھو ما ذکرہ بقوله: والشیخ ابن الصلاح في التصنیف قِطمًا قد 
حَظر أي منع الشیخ ابن الصلاح تغیبر شيء من کتاب مصنف وابداله 
بلفظ آخر قطعًاء وإن کان بمعناہء لأنه وإن ملك تغییر اللفظ: لکنه 
لا یملك تغییر تصنیف غیرو"؟. 


ولیقل الراوي : بمعنی؛ أي ینبغي لمن یروي الحدیث بالمعنی أن 
یقول عقیبه: أو کما قالء أو نحوہ من الألفاظ: کقوله: ‏ او نحو ھذا) 
(اأو شبه ھذا)ء ہأو شکل هذا؛ کما روی ذلك من الصحابة: عن 
ابن مسعودہ وأبي الدرداء وأنس رضي اللہ عنھم. قال الخطیب: 
والصحابة رباب اللسانء وأعلم الخلق بمعاني الکلام"ء ولم یکونوا 
یقولون ذلك إلا تخوقًا من الزلل؛ لمعرفتھم بما في الروایة علی المعنی 
من الخطر۳. وھذا کشك یقع من المحدث أو القاریء وأبھماء أي 
اشتبه عليه الأمر؛ فیحسن لە أن یقول: أو کما قالء أو نحوہ. 


٠ 1‏ ۰ ہے 
اعلمء أنْ مسألة الروایة بالمعنی من المسائل المھمة جذاء تحتاج 
إلی تقریر وتحبیر وتنقیح وتقریر فینبغي لنا أن نفصل المرامء حسب 


)١(‏ علوم الحدیث: ص۱۹۱؛ التبصرۃ والتذکرةۃ: ۹/۲٦۱؛‏ تدریب الراوي: 
۶۲ء 

۱ ۱۷۰۱ /۲ التبصرۃ والتذکرةۃ:‎ )٢( 

(۳) علوم الحدیث: ص۱۹۲. الجامع لأخلاق الراويی: .٠۳٤/٣‏ 


٥ك‎ 


ما یقتضیه المقام توف تَفَرْلَ العلماء ء الام بت بتأبید الرب العلام 
فأقول وبالل التوفیقء وییدہ أزمة التحقیق : 

الراوي؛ إذا لم یکن عالمًا بالأالفاظ ومدلولاتھا۔ومقاصدھا 
خبیرًا بما یحیل معانیھا بصیرًّا بمقادیر التفاوت بیٹھا: لا تجوز لە 
الروایة بالمعنی بلا خلاف؛ بل یجب عليه أن یرویه باللفظ الذي سمعه 
من غیر تغییر"؟. 

وإن کان عالمًا بللك: ففیه خلاف بین السلف: 

فذھب قوم إلی المنع مطلفًاء وقالوا: لا یجوز إلا بلفظہء ومنھم: 
ابن سیرینء وثعلب؛ وبه قال الأستاذ آبو إسحق الإسفرائینيیء وأبو بکر 
الرازی من الحنفیة: وروي عن ابن عمرلگ ونسب ذلك إلی الإمام 
مالك. قال السخاوي: قال القرطبی : هو الصحیح من مذھب مالكک. 
حتی إن بعضّ من ذھب لہذا شدد فیه اکثر التشدید فلم یجز تقدیم کلمة 
فی الوعید؛ حیث عزی للنبي قٌلُ لفطّا لم یقله'٣.‏ انتھی 

المذھب الٹاني : الجواز . 

وذھب ابو حنیمة؛ والشافعي؛ وأحمد بن حنبل؛ والحسن 
البصري؛ واکٹر الفقھاء وبعض المحدثین الین آنہه یجوز نقل الحدیث 
0١)‏ تدریب الراوي : ۲. 


(۲) توجیهە النظر: ص۲۹۸. 
(۳) فتح المغیث: .۲٤٢/٢‏ 


ارت 


بالمعنی إذا تطع باداء المعنئی”۶. وأما مالك بن انس فقد نقل عنه 
ابن المطھر لی ذ في ہنھایة الوصول؟ جواز ذلك؛ مثل مذھب أبي 
حنیفة والشافعی۴9. 0 ۰ھ 
الروایة بالمعنی في الحدیث؛ وأجاز ذلك في غیرہ“. ولا یبعد أن یکون 
لە قولان في المسألة. 

وفي التحریر وشرحه ما حاصلە: أنە یجوز النقل بالمعنی للعالم 
باللغةء ومواقع الألفاظ؛ من المعاني الدالة علیھاء ومقتضیات الأحوال 
لھا؛ بشرط أن لا یکون فيه زیادة ولا نقصان. وعليه الجمھور من 
الصحابف ومن بعلدھم وھو مذھب الاأئمة الأربعةا“. انتھی. 

وذھب فخر الإسلام البزدوي" من فقھاء الحنفیةء إلی أنه یجوز 
النقل بالمعنی؛ إلا فيی نحو المشترك؛ أي غیر متضح المراد کالخفي 
والمشکلء والمجمل والمتشابہء فإنه لا یجوز فیھا النقل بالمعنی أصلا 
وأما العام والحقیقة المحتملان للخصوص والمجاز فإنه یجوز فیھا 
الروایة بالمعنی للّغوي الفقیہ لا لغوي فقط؛ وأما المحکم أي متضح 


.۹۹/۲ تدریب الراويی:‎ )١( 

(۲) حسن بن یوسف بن علي بن المطھر الحلي (٢۷۲ھ).‏ من أئمة الشیعة. 
لە تصانیف؛ منھا: ہخلاصۃ الأقوال في معرفة الرجال٢.‏ (النجوم الزاھرة: 
۹ ا۔لدرر الکامنة : ۷۱/۲). 

(۳) توجیە النظر: ص٣٣٠۔.‏ 

.۳۳/۲ الکفایة: ۶۱۸۸ توجیە النظر: ٣۳۰؛ الجامع لأاخلاق الراويی:‎ )٤( 

.۹۷/۳ التقریر: ۲/٥۲۸؛ تیسیر التحریر:‎ )٥( 

(٦)‏ علي بن محمد بن الحسین؛ فخر الإسلام البَزدوي (٤۸٦ھ).‏ الفقيه الحنفي 
الأصولي. (الأعلام ٤/۳۲۹؛‏ الفتح المبین : .)۲٦۳ /١‏ 
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المعنی بحیث لا یشتبه معناہء ولا یحتمل وجومًا متعددةۃ؛ فتکفي فيه 
معرفة اللعڈ''. 
وتفصیل کلام ھذا الإمام علی ما فی 9شرح مسلم الثبوت٢:‏ 
أن الأقسام خمسة: 
١‏ أن یکون المنقول متضح المعنی غیر قابل للتاویل أصلّاء کالمفسر 
والمحکم . 
۲- وما یکون محتملًا للتاویل ظاھرًا في الدلالةء کالنص والظاھر. 
۳- وما یحتاج فیه التاویل للعمل بەء کالمشکل والمشترك. 
٤‏ - وما لا یدرك بالتاویل بل یحتاج إلی السماعء کالمجمل. 
٥‏ أولایدرك اصلا کالمتشابه وجوامع الکلام. 
فالأول: یجوز نقله بالمعنی لکل عارف باللغة؛ إذ لا احتمال 
للغلط في فھم المعنی؛ لعدم قبولە التاویل والتخصیص أصلا. 
وأما الثاني : فلا یجوز إلا لفقیه؛ فإنه یجوز أن یقیم غیر الفقيه بدلە 
لفطًا لا یحتمل ذلك التاویل ء ویکون هو مراد الشارع فیفوت الحکم؛ وأما 
الفقیه فیعرف حق کل لفظء فلا یغیر بحیث ینقلب من الظھور إلی الإحکام . 
وأما الثالٹ: فلا یحل فيه النقل بالمعنی أصلَا لأن المعنی لا یفھم 
إلا بتاویلء واستعمال رأي؛ والرأي یخطیء ویصیب؛ فما هو غیر 
واجب الاتباع یصیر واجب الاتباع بالنسبة إلی المعصوم صلوات اللہ 


۲۳ تیسیر التحریر:‎ (١) 


وسلامہ عليه وعلی آله وأصحابه. فإن قلت : لعله یعرف بالقرینةء قلنا: 
لو کانت القرینة مقرونة بحیث تجعله متضح المعنی لع فیدخل في أحد 
القسمین الأولین . 

وأما الرابع : فلا یحتمل نقل المعنی فيهء فإن المتشابه لا یعرف 
معناہ. وأما المجمل؛ فقبل سماع البیان مثل المتشابهء وبعدہ؛ فالنقل 
- نقل المجمل والییان ممعّاء وھما حدیثان - متضح المعنی . 


وأما الخامس: فلان جوامع الکلم مخصوص بھا إعطاء رسولنا 
صلّی اللہ عليه وعلی آله وصحبه وسلم کما یدل علیھا الخبر الصحیح؛ 
ولا یمکن إتیان مثلهء فلو تَقُل بمعناہ تَقُلَ علی فھمء وعلی ما یتادی من 
عبارتەء فیفوت آکثر الفوائد المشتملة هي علیھا . 

هذاء وأما القّبول فلا نزاع فیەء ویقبل مطلقًاء ویحمل علی أن 
ما نقله الراوي من صور ما یجوز نقله بالمعنی؛ لکونە عدلّا لا یرتکب 
المحظور ولا ینسب إلی الرسول صلی اللہ عليه وعلی آله وأصحابهہ وسلم 
ما فیه ریبةء کیف وإذا نقل بالمعنی لم یعلم اللفظ المسموع؛ فکیف 
یحکم فيیه باحد الشقوق حتی یقال یقبل في حال ولا یقبل في حال 
أخری؟ فافیم!٢.‏ انتھی . 

وقیل : یجوز بالمرادف ولا یجوز بغیر اللفظ المرادف لە؛ وقیل: 
یجوز للصحابة خاصة دون غیرهم؛ وقیل : یجوز للصحابة والتابعین 
ولا یجوز لغیرهم . 


.۱٦۷ /۲ فواتح الرحموت:‎ )١( 


وفي المسألة أقوال آخر ذکرھا العلامة الجزاثري في ا توجیە ا 
فلیراجع 09 


ومآل الأقوال کلھا إلی ثلاثة: الجواز؛ والمنعء والتفصیل . 


فذھمب الجمھور إلی الحواز ومنھم الائمة الأربعةق واحتحوا 
لذلك بوجوہ: 


الأول: ما احتج بە حماد بن سلمة؛ من أن اللہ تعالی أخبر عن 
موسی عليه الصلاة والسلامء وعَدُوّهِ فرعونء بألفاِظ مختلفق في معنیٗ 
واحد. کقوله تعالی: ٭ بثہاب کس ا وہل يقں ۸4" أو از ذو یسک 
التَار 4ء وکذلك قصص الانبیاء علیھم السلام في 7 موم 
لقومھم بألسنتھم المختلفةء وإنما نقل إلینا ذلك بالمعنی . انتھی 


قلت: لا یبعد أن یکون إخبار اللہ عرٌٗ وجلٗ بالمعنیء وکذلك روایة 
الرسول گل عن ربە بالمعنی خارجّا عن محل النزاعء فان خبرھما مأمون 
من تغیر المعنی ومحفوظ من الزیادة والنقصان في المؤڈی؛ منزہ عن 
شائبة الخلل؛ وواهمة الزلل؛ وإنما الخلاف في روایة الراوي غیر 
المعصوم عن الخطاء عن المعصوم عنه بالمعنی. 


۳۳۷ ۳۱٣ توجیهە النظر: ص۲۹۸ء‎ )١( 
.:۷ سورۃ النمل : الاّیة‎ )٢( 

(۳) سورۃ طە: الأیة .٠١‏ 

:۲۹ سورۃ القصص: الاأیة‎ )٤( 

.۸۲ : فتح المغیث‎ )٥( 


۷ 


والوجه الثاني : ما احتج بە الإمام الشافعيی؛ وھو قولہ ٌل: ٭آنزل 
القرآن علی سبعة أحرف؛ ”۹ء قال الإمام الشافعي: إذا کان اللہ عرٌ وجل 
برأفتہ بخلقه أنزل کتابه علی سبعةء علمًّا من بأن الحفظ قد یزل؛ لتحل 
لھم قراءتەء وإن اختلف لفظھم فيهء ما لم یکن في اختلافھم إحالة 
معنی؛ کان ما سوی کتاب اہ أولی أن یجوز فيه اختلاف اللفظ ما لم 
يْلَ معناہ. وسبقه یحیی بن سعید القطان في ذلك فإنه قال: القرآن 
أعظم من الحدیث ورخص أن تقرأء علی سبعة أحرف. انتھی. 

قلت: أآصح ما قیل في هذا الحدیث أن المراد بسبعة أحرف سبع 
لغات لسبع قبائل من العرب؛ ومذہ اللغات إنما کانت مختلفة في التلفظ 
کیفیة الأداءء والنطق بالتلاوۃء لا في اللفظء ولمًا کان التحول عن لخة 
إلی لغةء ومن لھجة إلی لھجة أمرّا عسیرًاء رخص لھم أن یقرؤوھا علی 
حسب لغاتھمء ولم یرخص لھم أن یبدلوا کلمة من القرآن بکلمة أخری؛ 
أو یقدموا ویؤخرواء أو یزیدوا وینقصواء فإن صح ھذا الاحتجاج لزم 
القول بجواز روایة القرآن أأیضا بالمعنی ونقله بالفحوی؛ ولا قائل بە 
رلزم نا یکوك القرآع اسکا للنظم زالستن جِْتا؛ ہل للشعی فتظ 
وھو خلاف الإجماع . 

والوجه الثالث: ما رواہ ابن مندہ في معرفة الصحابة والطبراني في 
الکبیر من حدیث عبد اللہ بن سلیمان بن أکیمة اللیثي؛ قال قلت : یا 
رسول اللہ إني آسمع منك الحدیث لا أستطیع أن آژدیه کما أسمع منكء 
یزید حرفًا أو ینقص حرفًّاء فقال: ٢إذا‏ لم تحلوا حرامًا ولم تحوموا 


.٦٠٤/٤ مد الإمام أحمد:‎ )١( 


حلالَّا وأصبتم المعنی فلا باس؛”. فذکر للحسن فقال: لولا ھذا 
ما حدثنا. قال المحقق ابن أمیر الحاج في شرح التحریر: وتعقبه شیخنا 
الحافظ برھان الدین الحلبي بأن عبد اللہ لیس لە صحبةء بل هو تابعي 
علی الصحیح؛ کما یفیدہ تجرید الذهبيء والصحبة لسلیمان فیکون 
مرسلّاء انتھی. وستعلم أن الإرسال غیر ضائر في الإسناد من الثقة؛ 
بل هي منه زیادة مقبولةء انتھی کلام المحقق فی شرح التحریر!٣.‏ 


والوجه الرابع : ان الصحابة رضي اللہ عنھمء نقلوا أحادیث بألفاظ 
مختلفة؛ مع أن الواقعة التي ورد فیھا الحذیث واحدة بل الراوي 
الواحد یروي بلفظین في زمانینء کما لا یخفی علی من تتبع دواوین 
الشْنّة ولم ینکر علی ذلك أحدہ وثٍُُل ذلك في کل عصرہ فهذا دلیل 
علی أنھم نقلوا بالمعنی . 


والوجه الخامس: وھو ما ذکرہ الفخر الرازي في (المحصول٤)؛؛‏ 
ومو الأقوی: إنا نعلم بالضرورۃ أن الصحابة - الذین رووا عن 
رسول الل پل هذہ الأخبار - ما کانوا یکتبونھا في ذلك المجلس وما 
کانوا یکررون عليه في ذلك المسجدہ بل کما سمعوھا یذکرونھاء وما 
ذکروھا إلا بعد الأعصار والسنین وذلك یوجب القطع بتعذر روایتھا 
علی تلك الألفاظ . انتھی . 


)١(‏ قال السخاوي: هذا حدیث مضطرب لا یصح؛ بل رواہ الجوزجاني وابن الجوزي 
في الموضوعات. (فتح المغیث: ۷/۲٢۲؛‏ تدریب الراويی: ۹۹/۲؛ تیسیر 
التحریر: ۹۹/۳؛ التقریر: ٢/٦۲۸؛‏ الکفایة : ص۱۹۹). 

(۲) التقریر: ۲۸٦/۲‏ تیسیر التحریر: ۹۹/۴۳ 


|۹۹ 


والوجه السادس: أن النبي قيُ کان یبعث الرسل إلی النواحي 
لتبلیغ الشرائع والأحکام بلا إلزام لفظ مخصوص: بل کان یطلق لھم: 
ان یبلغوا چہ ود چیر ہو کو دش ٠‏ کذا في 


التحریر وشرحہ٢.‏ 


والوجه السابع : أنھم أجمعوا علی جواز تفسیر الحدیث بالعجمیة؛ 
فإذا جاز إبدالھا بالعجمیة فإبدالھا بعربیة آخری أولی بالجواز وأحری. 
واجیب عنهہ علی ما في التحریر وشرحہ بأنه لولا التفسیر بالعجمیة لامتنع 
معرفة الأحکام للجم الغفیر لآن العجمي لا یفھم إلا بالتفسیر؛ فکان 
فیه ضرورۃء ولا ضرورة في النقل بالمعنی؛ ولھذا یجوز تفسیر القرآن 
بجمیع الألسن ولا یجوز نقله بالمعنی بالاتفاق”". انتھی. 


ثم إِن الذي یفسر بالعجمیة؛ إنما غرضه تفھیم العجمي؛ ولا ینسب 
تفسیرہ إلی الرسول قلء بأن یقول: ھذا قوله! بخلاف من یروي 
بالمعنی؛ فإنه ینسب روایته إلی الرسول گل ویقول: قال رسول اللہ لإ 
کذا وکذاء فأین التفسیر بالعجمیة من الروایة بالمعنی؟! 


والوجه الٹامن : ان المقصود في الحدیث؛ هو المعنی دون اللفظ 
لأئە وحي غیر متلو؛ فلا یلزم فيه مراعاة اللفظء بل یکفي فيه النقل 
بالمعنی . 


واجیب عَنه بانا: لا نسلم ولا أن المقصود هو المعنی فقط 


.۹۹/۳ تیسیر التحریر:‎ ۶۲۸٦ التقریر:‎ )١( 
.۹۹/۳ تیسیر التحریر:‎ ۲۸٦/۲٢ التقریر:‎ )٢( 


|۹٣ 


بل التبرك بلفظه گلا أیضّا من المقاصدہ: فیجوز أن یکون مراعاته 
واجبة لھذا. 


والجواب: أن المقصود الأمم؛ إِنما تعلق بمعرفة الأحکام 
الإلھیةء ولیس بنظم الحدیث حکم ما متعلفًا بە؛ فیجوز تأدیة معناہ 
بحیث یستفاد منەه الحکم المقصود. ویکفي في المقصود. وأما التبرك: 
فھو وإن کان مقصودا أیضا لکنە إنما یفید الاستحباب وکونە عزیمة؛ 
لا وجوبە. ولو سلم أن المقصود هو المعنی؛ فلا نسلم أنە علة تامة 
لجواز النقل بالمعنی؛ لجواز المانع وھو انحطاط کلام أبلغ بلغاء البشر 
إلی کلام الآحاد من الناس . 

وجوابە: أن الواجب نقل الأحکام الشرعیة؛ لثلا تفوت فائدة 
البعثء وفي العُنَة: الأحکام إنما تستفاد من المعنی؛ ولیس الحکم فیھا 
منوطا بالنظم؛ ولا یجب رعایة البلاغة إذ لیس فیھا الڑإعجازء فالغرض 
من نقل الشرائع یتم بنقل معنی الحدیث . وأما الکتاب؛ فلما کان معجرزًا 
متعلقًا للأحکام الشرعیة؛ وجب نقل النظم أيضاء فافھم؛ کذا في 
افواتح الرحموت شرح مسلّم الثبوت؛”۲. 


حدث قال: قال رسول اش ؤٍاُ کنا أو نحو أو قرببًا منہ؟٢.‏ وکذا کان 


.٦٦۹/۲ فواتح الرحموت:‎ )١( 
ابن ماجه؛ في مقدمة السنن باب التوقي في الحدیث؛‎ ۱ 0 (٢( 
المستدرك (التوقي عن کثرة روایة الحدیث: ۶۱۱۱/۱ مسند الإمام أحمد:‎ 

.٠٥/٣ الکفایة: ٢٠۲؛ الجامع لأخلاق الراويی:‎ .9٥ 


گھ۔۔ 


آبو الدرداء إذا حدث عن رسول ال کا نال نحوہ آو شب"۲. وفيه ان 
الکلام فیما إذا أطلق؛ وأما إذا صرح - بأن یقول: قال عليه الصلاةۃ 
والسلام کنا أو نحو آؤٰ شیانت ففيه تصریح بان الہمعنی من 


والوجه العاشر: ما روی البيھقيی عن مکحول' قال: دخلت آنا 
وأبو الأزھر علی واثلة بن الأسقعء فقلنا لە: یا أبا الأسقع حدثنا 
بحدیث سمعته من رسول الل گا لیس فیه وم ولا مزید ولا نسیان: 
فقال: هل قرأ أحد منکم من القرآن شیگا؟ فقلنا: نعمء وما نحن لە 
بحافظین جذڈّا؛ إنا لنزید الواو والأالف وننقص . قال: فھذا القرآن 
مکتوب بین أظھرکم؛ لا تالونه حفظّاء وأنتم تزعمون أنکم تزیدون 
وتنقصون فکیف بأحادیث سمعنا من رسول اللہ ُء عسی أن لا نکون 
سمعناھا منە إلا مرۃ واحدة ا حدثناکم الحدیث علی 
المعنی(۹. 


وأسند أیضا فی ۸ المدخل؟ عن جابر بن عبد اللہ قال: قال حذیفة: 


.٥۰٠٢ص الکفایة:‎ )١( 

(۲) مکحول بن أبي مسلم (۱۱۲ھ). من حفَاظ الحدیث. (حلیة: /٥‏ ۱۷۷؛ تھذیب 
الأسماء: ۲/ ۱۱۳). ۱ 

(۳) واثلة بن الأسقع (۸۳ھ). صحابي من أھل الصفة؛ اأسلم قبل تبوك وشھدھا. 
(صفة الصفوۃ: ١/٤۷٦؛‏ مرآة الجنان: ۶۱۷۰/۱ تھذیب التھهذیب: .)٦٦۰١٠/١١‏ 

(٤٤‏ الجامع لأخلاق الراويی: ۳۱/۲؛ الکفایة: ص٤٠۲۰؛‏ فتح المغیث: 1۲ء٘ء؛) 
تدریب الراويی: .٠٠١/٢‏ 


۲ھ 


الحجاب) قال: دخلت أنا وعبدان' علی الحسن فقلنا : یا أبا سعیدء 
الرجل یحدث بالحدیث فیزید فيه أو ینقص؛ قال: إنما الکذب من تعمد 
ذلك. وأسند أیشا عن جریر بن حازم قال: سمعت الحسن یحدث . 
باحادیث: الأصل واحد والکلام مختلف۳. وأسند عن ابن عون“ 


قال: کان الحسن وابراھیم والشعبي یأتون بالحدیث علی المعانيی؛ وکان 
القاسم بن محمدہ وابن سیرینء ورجاء بن حیوۃ“ یعیدون الحدیث 
علی حروفه. وأسند عن أبي آویس”ٴ قال: سالنا الزھري عن التقدیم 
والتاخیر في الحدیث؛: فقال: إن هذا یجوز في القرآن فکیف به في 
الحدیثء إذا آصبت معنی الحدیث؛ فلم تحل بە حرامًا ولم تحرم بە 
حلالا فلا باأاس. وأسند عن سفیان قال: کان عمرو بن دینار یحدث 
بالحدیث علی المعنی؛ وکان إبراھیم بن میسرة لا یحدث إلا علی 


)١(‏ شعیب بن الحبحاب الأزدي؛ أبو صالح البصري (۱۳۱ھ)ء ثقة. (تہھذیب 
التھذیب: .)۳٥٣/٤‏ 

)٢(‏ عبد اللہ بن عثمان بن جبلة الحافظ الملقب ؛بعبدان؛ (۲۲۱ھ). صاحب 
ابن المبارك وراویتە. (تھذیب التھذیب: .)۳۰٣/٥‏ 

(۳) الجامع لأاخلاق الراويی: ۳۱/۲؛ الکفایة: ص۲۰۷. 

)٤(‏ عبد اللہ بن عون بن أرطبان المزني (١٥۱ھ)‏ من حفاظ الحدیث. ما کان في 
العراق أعلم بالعُنَة منە. (الأعلام .)٦١١/٤١‏ 

)٥(‏ رجاء بن حیوۃ بن جرول؛ ویقال: جندل بن الأحنف (۱۵۱۲ھ). ثقة. (تھذیب 
التھذیب : .)٢۲٢٢/٣‏ 

)٦(‏ عید الل بن عبد الل أبي آویس المدني (۹٦۱ھ).‏ کان ممن یخطیء کٹیرًا. (کتاب 
المجروحین من المحدثین: ٢/٤۲؛‏ میزان: .))٥٤٥/٤‏ ۱ 

(۷) إبراھیم بن میسرۃ الطائفي (۱۳۲ھ). من أوثق الناس وأصدقھم. (تھذیب 
التھذیب: ۱۷۲/۱). ۱ 


۳ھ 


ما سمع. وأسند عن وکیع قال: إن لم یکن المعنی واسعًَا فقد ملك 
الناس. کذا في التدریب شرح التقریب"۶. 


والوجه الحادي عشر: قال الحکیم الترمذي في الأصل الثامن 
والستین والمائتین من انوادر الأصول؟ في اسر روایة الحدیث 
بالتف): أنه لو کان اللازم لھم أن یؤدوا تلك الألفاظ التي بلغت 
أسماعھم بأعیانھا بلا زیادة ولا نقصانء ولا تقدیم ولا تاخیر؛ کانوا 
یستودعونھا الصحف؛ کما فعل رسول اش قٌلِهُ بالقرآنء فکان إذا نزل 
عليه الوحي دعا الکاتب فکتبهہ مع ما توکل الل له بجمعه وقرآنهء فقال: 
ان کنا جح وڈیائ ا۱ وضال: نَا کر نظ 4ء ولو کانت مذہ 
الأحادیث سبیلھا ھکذا لکتبھا اصحاب رسول اش قيةٍء فھل جاءنا عن 
اأحد منھم أنه فعل ذلك؟! وجاء عن عبد اللہ بن عمرو أنه استأذن 
رسول ال گلا فی صحیفة فأذن لەء وأما سائر الأخبار فإنما تلقوھا منه 
حفظا وأدوھا حفطاء فکانوا یقدمون وبیؤخرون؛ وتختلف ألفاظ الروایة 
فیما لا یتغیر معناہء فلا ینکر ذلك منھمء ولا یرون بذلك بأَسّا“. 
انتھی . 

وذھب جماعة من أھل العلم إلی اتباع لفظ الحدیث؛ منھم 
ابن عمرء وھو قول القاسم بن محمد وابن سیرین؛ ورجاء بن حیوۃء 
)١(‏ تدریب الراويی: ۱۰۱/۲. 
)٢(‏ سورۃ القیامة: الأیة ۱۷۔ 


(۳) سررۃ الحجر: الاأیة ۹۔ 
)٤(‏ نوادر الأصول: ص۳۸۹. 


چھ 


ومالك بن أُنس؛ وابن عیینة؛ وعبد الوارث ویزید بن زریعم۷؛ 
ووھمب( وبهھ قال أحمد ویحیی. کذا فی (اخلاصۃة الطیبی) نتلا عن 
شرح را 


واحتجوا لنلك بوجوہ: 


الول: قولہ قل: نَضرَ الله امر؟ا سمع منا شیگا فبلغه کما سمعهہ 
قرب بٌ مُبلُ اُوعی من سایم؛“. رواہ الترمذي وابن ماجه وابن حبان؛ 
فحرض علی نقل الحدیث علی الوجه الذي سمعه؛ فیدل علی وجوب 
نقله بلفظه لآن أداءہ کما سمعه إنما یکون إذا کان بلفظه کما یشھد بە 
ما في روایة عند الدارقطني والطبراني في مسند الشامیین: اضر الل من 
سمع قولي ٹم لم یزد فیه. کذا في شرح التحریرا“. 

وأاجیب عنە: بأن الناقل بالمعنی یؤدي کما سمع؛ فإن المراد 
بتادیتہ تادیة معناہء کالمترجم بالعجمیة؛ إنە مُوَدٌ کما سمعء ولو سُلّمَ ان 
الناقل بالمعنی لیس موَدَیًا کما سمع فھو دعاء لناقل النظمء لانە الأولی 
والعزیمةء ولا یلزم منە عدم جواز النقل بالمعنی؛ ثم إن ھذا الحدیث 
ضا قد روي بألفاظ مختلفةء ففي روایة: (رّحم اللہ امر٤ا٤ء‏ وفي روایة: 


)١(‏ یزید بن زریع العبسي؛ أہو معاویة البصري (۱۸۲ھ) ثقة. کثیر الحدیث . (تھذیب 
التھذیب: ۱۱/ ۳۲۷). 

)٢(‏ وهب بن جریر بن حازم أبو العباس الأزدي (٢۲۰ھ).‏ ثقة. (تھذیب التھذیب: 
آأ۱.. 

(۳) الخلاصة في أصول الحدیث: ص١۱۱؛‏ شرح الكُنّة: ۲۳۸/۱. 

(٤)‏ تحفة الأحوذي (العلم): ۸۷.. تخریج أحادیث البزدوي لقطلوبغا سے 

.۲۸۷ /٢ : التقریر‎ )٥( 


ناوت 


ضضٌر ال امر؟ا١ء‏ وغیر ذلك من اختلاف الألفاظ فھو أَيضًا لا یخلو 
عن النقل بالمعنی؛ فلو لم یصح لم یصح الأخذ بە. کذا في فواتح 


قلت: أخرج النبي ال الکلام فی ھذا الحدیث في صورۃ الدعاء 
بقوله: ضر ال امر؟ا؛ لا في صورۃ الأمر والإیجاب؛ ولم یثبت في 
حدیث أنە قّلُ نھامم عن تغییر لفظهء أو أمرھم بالأداء باللفظ وأوجب؛ 
وانما حرٌّصهم وِحَرَّضَهُمْ علی ذلك وِرَعٌبَ؛ فالعدول عن الترھیب؛ 
والاقتصار علی مجرد الترغیب : قرینة الاستحباب لا دلیل الوٰیجاب؛ 
ولا شك أن الأداء باللفظ عزیمة وفضیلة؛ والنقل بالمعنی رخصة 


٦ 


وإباحة . 


والوجه الثاني : أن التجربة قد دلت علی أن المتأخر رہما استنبط 
من فوائد آيق او حدیثٍ ما لم یتنبه لە الأعصار السالفة من العلماء 
المحققین؛ فعلمنا أنە لا یجب أن یتنبه السامع لفوائد اللفظ في الحال؛ 
وإِن کان فقيهًا ذكیّاء فلو جوزنا النقل بالمعنی فربما حصل التفاوت 
العظیم مع أن الراوي یظن أنە لا تفاوت. وھذا الوجه قد ذکرہ الإمام 
الرازي في (المحصول٤‏ وابن المطھّر الحلي في (نھایة الوصول٢.‏ 


والوجه الثالث : أنه لو جاز النقل بالمعنی لأدی بالتدریج إلی 
طمس الحدیث: فإنه لو نقل الأول بالمعنی لتغیر الحدیث؛ ثم بعد نقله 
کذلك في درجة آخری وقع فیە تغیر زائد ثم وثم حتی یَنْطمِس المعنی. 


.۱٦۹/۲ فواتح الرحموت:‎ )١( 


٦٦ 


والجواب: أن الکلام علی تقدیرِ عدم تغیرِ المعنی أَصلّاء وحینئل 
طاشن ِ 


والوجه الرابع : أنە لو مَ صَحٌ النقل بالمعنی لزم تقلید الراوي؛ وھو 
باطل. والجواب: أنه لم ئيقي معنی النبي قَلء فلا نزاع في عدم جوازہ. 
وإن بقي معنی النبي گل کما هو الظاھر من الناقل الفقيهء فلا یلزم 
تقلید الراوي. کذا في فواتح الرحموت!''. 

قال الّْیبيی في هالخلاصة؛: إِلّه قلي اَفْصَحُ من تَعَلقَ بالضاذء وفي 
تراکیبە أُسرار ودقائقء لا یوقف علیھا إِلا بھا کما ھي؛ فإن لکل ترکیب 

می المراکیب تحت الفصل والؤومل اتد وَالَاعیَ لو لم 
سر مشیر دی چوک 
کالتخصیص والاهتمام وغیرھاء وکذا الألفاظ التی هي مشتر 
أو مترادفةء إذ لو وضع گل موضِعَ الآخر لَفَاتٌَ المعنی و 
ومن تٌُمٌ قال جےسلوات اوہ می -: فَضُرَال عبدا سمع 
ہے ہیں سی قَرّبٌ حامل فقه غیر فقیهء وَرْبٌ حایل 

فقو إلی من هو أفقه منہہ9. رواہ أبو داود والترمذي عن ابن مسعود؛ 
وکفی بھذا الحدیث فا ومعتّی شامد صدق علی ما نحن بِصَددوء فإنك 
إِن أقمت مقامَ گل لفظةِ ما بُمَاِلُھا آو یُرادفھا اخْتَلٌ المعنی وِقَسَدَء فإِنكَ 
لو وضعت موضٍعَ نَضُرَ ال؛: ارحم الا آو ہغفر الل؛ء وما شاکلھا 
اُبعدت المرمی؛ فإن من حفظ ما سمعہ وأذڈٌاه من غیر تَغْيبْر فإنه جعل 


.۱٦۹/۲ فواتح الرحموت:‎ )١( 
سنن أبي داود (العلم): ۹/۲ + )۶ جامع الترمذي: ۸(۸۷۔:۔‎ (۲ 


۷ھ 


المعنی ضا طريّاء ومن بَڈٌل وغَیّر فقد جعلە مبتذلَّا ذاویّاء وکذا لو 
أَنَبْتَ امر؟ا مناب العبد فات المعنی؛ لن العبودیة الاستکانة والمضي 
لأمر اللہ ورسولە بلا امتناع ولا استنکاف من أداء ما سمع إلی من هو 
اُعلم ونەء وخصت المقابلة بالذکر من بین الکلام والخبر لأن حقیقة 
القول هو المرکب من الحروف المبرزةء لیدل علی وجوب أداء اللفظ 
المسموع؛ وإِردَاٹ (وعاھا) (حفظھا) مشعر بمزید التقریر لأن الوعيی 
إدامة الحفظ وعدم النسیانء وفي روایة أآخری: ہفاأداهھا کما سمعھا؛؛ 
أوْكَر دأَدَّامَاء علی رواھاء وبَلَّمّھاء ونحوھماء دلالۃً علی أن تلك المقالة 
مُسْتَوْدَعَةُ عندہء واجب أداڑھا إلی من هو أحق بھا وأھلھاء غیر مُکَيْر 
ولا مُتَصَرّف فیھا۔_ 


وکذا تخصیص ذکر دالفقہ؛ دون ۃالعلم؛ء لائٍیذان بان الحامل غیر 
عارِ من العلمء إذ الفقه علم بدقائق مستنبط من الأقیسةِ والنصوص؛ 
ولو قیل (غیر عالم؛ لزم جھلە؛ وکذا تکریر رْبٌ) وإٰناطة کل بمعنی 
یخصھا؛ فان السامع أحد رجلینء إما أن لا یکون فقیھّاء فیجب عليه ان 
لا یغیرہء لأنه غیر عارف بالألفاظ المتشاکلة فیخطیء فيهء أو یکون 
عاركًا بھا لکنە غیر بلیغء فربما یضع أحد المترادفین موضع الآخر 
ولا یقف علی رعایة المناسبات بین لفظ ولفظء فإن المناسبة لھا خواص 
ومعاغٍ لا یقف علیھما إِلا ذو دریة باسالیب النظمء کما قررناہ في اشرح 
التبیان٢‏ في قسم الفصاحة. واللہ اعلم. انتھی کلام الطیبي في 
(الخلاصة٤ء‏ طیب اللہ ثراہ وجعل الجنة مثواہ”'۶. آمین . 


)١(‏ خلاصة الطیبيی: ۱۱۷ء ۱۱۸۔ 


۸أ 


وقال المحقق ابن أمیر الحاج فيی شرح (التحریر) : قولہ پل : (نضرَ 
ال ل امرگا؛ یحتمل أن یکون دعاء لە أن یجعل ال۵ وجھه نضرّاء أي 
و ا رہ و ےچ و وس 
قال تعالی : للا وََقَهُمَْ تثْرٌَ موا 4('. کما ذکرھما الرامَھرمزي؛ وقال: 
هو بتخفیف الضاد ات وفی (الغریبین) رواہ 
الأصمعي بالتشدید وأبو عبید بالتخفیف . وقال الحسن بن موسی 
المؤدب : لیس ھذا من الحسن في وجەء إنما معناہ: حسن الله وجھه في 
غلہ ای جامتاثرہ رمًا رت نا اشنا الخائظ ال کر نت 
الحارث”: سمعت الفضیل بن عیاض ٣‏ یقول: ما من أحد من أھل 
الحدیث: إِلا وفي زجمھد للَکٌََا: لفزل النبي گلا: "نَصرَ ال امرگا سمع 
منا حدیتّا١ء‏ وإلی الحمیدي سمعت سفیان یقول: ما أحد تطلب الحدیث 
إلا وفيی وجھه نضرة لھذا الحدیث“. انتھی. 

هھذاء وأقول مستعینًا باللہ ولا حول ولا قوۃ إلا بالل : إِن أقوی 
الأقوال عندي ما ذھب إليه الإمام فخر الإسلام من التفصیل الجمیلء 
فإنه لا تنفي رأیه أدلة الجواز ولا أدلة المنعء فإنه یمکنهە أن ینزل أدلة 
الجواز ویفقدھا علی ما یکون متضح المعنی غیر قابل للتاویل کالمفسر 


۔۱١١ سورۃ الڑنسان: الّیة‎ )١( 

)٢(‏ بشر بن الحارث بن عبد الرحمنء أبو نصرء الزاعد المعروف بالحافي (۲۲۷ھ). 
(تھذیب التھذیب : ٤/٤٤٦)۔‏ 

(۳) فضیل بن عیاض بن مسعود التمیمي الیربوعيی (۷۵ھ). ثقة فی الحدیث. شیخ 
الإمام الشافعي. (تھذیب الأسماء: ٢‏ /٤١٥؛‏ تھذیب التھذیب: ۸/١٢۲۹؛‏ صفة 
الصفوۃ: ۲۳۷/۲). 

.۲۲۷ /۲٢ التقریر:‎ )٤( 


۹ھ 


والمحکم؛ فإن مثل ھذا النوع من المنقول مأمون عن العَلّط فیجوز نقله 
بالمعنی لکل عارف باللغةء أو یکون ظاھرًّا في الدلالةء لکن یکون 
محتملًا للتاویل والخصوص آو المجاز؛ فیجوز نقله بالمعنی للفقيه 
العارف باللغةء ویحمل أدلة المنع علی ما لا یوقف علی معناہ إلا ببیان 
سمعي؛ ومن تأامل في رأیە وأمعن النظر؛ وتفکر فيه وتدبر؛ علم ان 
رأیه سالم من أکثر الإیرادات وعلی تفصیله تتوزع وتنقسم جمیع 
الاستدلالات: فیعطي الجواز للواضح الجلي؛ والمنع للمشکل الخفي؛ 
وقال النبي إ2 : ١اط‏ کل ذي عَیٌ عَلّہ(. 

ومن تتبع دواوین الصحاح والسنن والمسانید والمعاجم وجد 
أحادیث الأذکار والأدعیة؛ والأحادیث القدسیةء وما ورد الشرع فیھا 
بإتیان اللفظ والمعنی؛ کالأذان والإاقامة والٹناء والتشھد والتحریم 
والتحلیلء وأاحادیث جوامع الکلم وأاحادیث الرقاق والأحادیث التي 
تتعلق بذات اللہ سبحانهە وتعالیء وأسمائه الحسنی وصفاته العلی: 
وَأحادیث الثواب والعقاب من الأمور التي تتعلق بعالم الغیب؛ ولا مجال 
فیھا للعقل والفکر. وخطباته وکلمات موعظته؛ کلھا أو غالبھا نقلت 
باللفظ لم تختلف الفاظھاء آڈّاھا الراوون کما سمعواء ونقلوا کما 
اُخذوا من غیر تبدیل أو تغییر ومن غیر تقدیم أو تأخیر وإن وقع شيء 
من ذلك فھو نزر یسیر؛ وإنما کثر النقل بالمعنی في حکایة أفعال 
النبي گل وأحوالە وفي أحادیث الأحکام. 


آما حکایة أفعاله وأحوالہ لق وروایة سِيّرہ: وغَرٌوَاته وبیان 


)۱"( صحیح البخاري (الصوم): ۰۷۷۱/۱ 
۷۸ھ 


شؤونە؛ وأخلاقہء وشمائله وکیفیة صلاتهء وزکاتەء وصومه؛ وحجه؛ 
وعبادتہء ومعاشرته؛ ونومه: ویقظتهء وسفرہ؛ وإقامتهء وأمثال ذلك: 
فنھي مما لا تجري فیه مسألة الروایة باللفظء وطلب النقل فیھا باللفظ 
ساقط ومھمل عقلاء فإن هذا کله حکایة الأحوال لا روایة الأقوال. 


وأما أحادیث الأحکام؛ کالأوامر والنوامي؛ فھي أَيضا قد کثرت 
فیھا الروایة بالمعنی؛ مثلَّا : قال النبي لٌل: ٦اقتلوا‏ الأسودین: الحیة 
والعقرب؛”ء فرواہ بعضھم ھکذا باللفظء ورواہ بعضھم بأن النبي ل: 
٥أمر‏ بقتل الأسودین)(". وکذلك الٹھي؛ مثلّا: قال النبي لل: دلا 
تبیعوا الذھب بالذھب إلا سواء بسواءہ'ء فرواہ بعضھم ھکذا باللفظ 
ورواہ بعضھم بأن النبي گل نھی عن ذلك. ثم إن غالب اختلاف اللفظ 
إنما هو فی حکایة قصة صارت سبب صدور الأمر والنھي عن النبي ا 
وحکایة حال أو قصة لا یتطرق فیھا تفاوت في الفھمء فلا یضر اختلاف 
اللفظ بل هو موضح لحقیقة الحال وکاشف عنھا. 


وأما الحکم الذي حکم بہ النبي قَلُ فيی تلك الواقعة فالاختلاف 
ألفاظه ‏ ۱ 


)١(‏ سنن أبي داود (الصلاة): ٦۱٦١‏ سنن الدارمي (الصلوۃ؛ قتل الحیة والعقرب): 
۱. 

(۲) مسند الإمام أحمد: ۲۳۳/۲؛ سنن النسائي (قتل الحیة): ۱١/۴‏ _ 

(۳) أخرجهہ البخاري في البیوع في باب بیع الفضة بالغضة: ٢/٠۲؛‏ وأآخرجه مسلم 
في الربا: ۶۱۱/۱١‏ مسند الإمام الشافعي : ص٤٠٠.‏ 


۷۱ھ 


فائدة جلیلة: 


قال محدث الھندء الشیخ ولي اللہ الدھلوي“ء قذّس اللہ سرّہ: 
قد تختلف صِيیٔغُ حدیثٍِء لاختلاف الطرق؛ وذلك من جهة نقل الحدیث 
بالمعنی؛ فإن جاء حدیث ولم یختلف الثقات في لفظە قَلهُ ظاهرًا 
وأمکن الاستدلال بالتقدیم والتأخیر والواو والفاءء ونحو ذلك من 
المعاني الزائدة علی أصل المرادء وإن اختلفوا اختلاقًا محتملّا وھم 
متقاربون في الفقه والحفظ والکثرۃ: سقط الظھور فلا یمکن الاستدلال 
بذلك إلا علی المعنی الذي جاؤوا بە جمیعّاء وجمھور الرواة کانوا 
یعتنون برؤوس المعاني لا بحواشیھاء وإن اختلفت مراتبھم أخذ بقول 
الثقة وإلا عرف بالقصة؛ وإن أشعر قول ثقة بزیادۃ الضبط؛ مثل قولەه: 
قالت (وئب؛ وما قالت ەقام٤ء‏ وقالت : (أفاض علی جلدہ الماء؛ وما 
قالت: ٦اغتسل‏ بہ؛ اُخذ بە. وإن اختلفوا اختلاقًا فاحًا وھم متقاربون 
ولا مرجح؛ سقطت الخصوصیات المختلف فیھا . انتھی کلامہ في باب 
القضاء في الأحادیث المختلفةء من حجۃة الل البالغة'. 


حکم الأحادیث المرویة بالمعنی عند علماء العربیة: 
قد عقد الحافظ السیوطي لذلك فصلًا في کتاب د٦الاقتراح)‏ في 
أصول النحوء ونقله العلامة الجزائري في ‏ توجیه النظر؛ فلیراجع . 


)١(‏ شاہ ولي ال بن عبد الرحیم العمري الدھملوي (۱۱۷۲ھ). من علماء الھند 
ونوابغھاء من تصانیفه: ‏ المسوی؛! وۃالمصفی. (حجۃ ال البالعة: ترجمة 
المؤلف). 

(۲) حجة ال البالغة: ص۱۳۹ 


.:.۷۲ 


وحاصلە: ان منھم من رأی إثبات القواعد النحویة بالألفاظ 
الواردة في الحدیث 0 مالك؛ وأما الجمھور من المتقدمین 
کأبي عمرو بن العلاءء وعیسی بن عمرہ والخلیل''' وسیبویەا' من 
أئمة البصریینء والکسائي“ والفراء!“ من أئمة الکوفیین فلم فعلرا ذلك 
وتبعھم المتأخرون علی مذا المسلك؛ وإنما کان ذلك لأمرین: 
احدھما: أن غالب الأحادیث مرویة بالمعنی. والأمر الثاني: أنه وقع 


فیە اللحن من رواۃ الأعاجم'. انتھی ملخضصّا. 


قلت : المذھب المرتضی عندي هو جواز الاحتجاج بما ورد في 
الآثار لا سیما إذا اتفق الرواۃ علی لفظ واحد. وإنما ترك الأائمة 
المتقدمون الاستشھاد علی إثبات اللغة بالحدیث لئلا یطعن طاعن 
فیقول: ما بال النحویین یستدلون لإثبات القواعد العربیة بکلام نبیھم 
الأمیٔ؟! فاعتمدوا في ذلك علی صریح ما جاء من العرب العرباء 


)١(‏ آبو عمرو بن العلاء (١٥۱ھ).‏ کان أعلم الناس بالقراءات والعربیة وأیام العرب. 
(تاریخ آداب اللغة: .)٦٥٤/٥‏ 

)٢(‏ خلیل بن أحمد البصري (۱۸۰ھ). من أئمة اللغة والأدب وواضع علم العروض. 
(الأعلام: ..)۳۱٣/۲‏ 

(۳) عمرو بن عثمان أبو بشر سیبویە (۱۸۳ھ). من علماء النحو الشھیر بأول کتاب فيه 
(تاریخ آداب اللغة: .)٦٥٤/٤‏ 

)٤(‏ علي بن حمزۃ الکكسائي 0 أشھر نحاة الکوفة. (تاریخ آداب اللغة: 
۱(۱ 

)٥(‏ یحیی بن زیاد الدیلمي المعروف بالفراء (۲۰۷ھ). إمام الکوفیین وأعلمھم بالنحو 
واللغة وفنون الأدب . (الأعلام : ۸ء تاریخ بغداد: .)۱٢٤/۱١‏ 

.۳۱۳ توجیه النظر:‎ )٦( 


۷۳ھ 


والکلام المنزل من السماء الذي سحرت فصاحته عقولھم؛ وأبکم بیانە 
ونظمه البدیع خطباءھم؛ لیعلم الناس: أنھا قواعد لسان عربي مبین؛ 
لا قواعد لسان المبین؛ فلما ثبتت نبوتەء وظھرت فصاحته؛ وتبین أُن 
البیان والبلاغة من عبیدہ وإمائہء وألٹ ألف خلیل وألف ألف سیبویە من 
ممالیکه گل وأرقائەء وألف ألف کسائي من ظل کسائەء وألف ألف فراء 
من خیوط فرائو؛ وأنە نە ٭الِیَ الٹے ای جدونتۂ مکلوا مِندَهُمْ فی 
لان وا نچ( وأنەه الرسول الناطق بجوامع الکلم ومجامع 
الحکم الأغر الواضح التحجیلء؛ وأنە أفصح من آتی الل الحکمة وفصل 
الخطاب؛ من غیر شك ولا ارتیاب؛ أخذ بعض المتأاخرین یستدلون 
بأاحادیلہ وأخبارہ ما لم یظھر أنە من تصرف الرواة. والل سبحانه وتعالی 
أعلم وعلمه أتم وأحکم . 
الاقتصارٴ علی بعض الحدیث 

)٣(‏ وَحَذّت بَثض الْعتن قَائتغ از آجڑ اَزإِنْأيْغٌ؛ از لالم میژ 
02 س٭ ؿ٭" ار الو سو 
(۷) رَتَ لِذِيْ ثُھَمَوَأَنْبَنْمَلۂ فَإذ ابی؛ نَجَارَانْ لا بکكُيینئ 
)۱٣۸(‏ اگ إِ٤ًا‏ تع نے الْأبْوَاب ئَهھُوَإِلی الْجَواز هو اثْيرَاب 

اختلف العلماء في روایة بعض الحدیث الواحد دون بعض - وھو 
المسمّی ب(اختصار الحدیث؛ - علی أقوال: 

احدھا: المنع مطلفًا. أي لا یجوز مطلفًاء وإليه أشار بقوله: 


۱٥۷ سورۃ الأعراف : الأیة‎ )١( 


ھ۷٥۷4‎ 


وحذف بعض المتن فامنع بنصب 9 حذف٠‏ علی أنهە مفعول مقدم لقوله 
فامنعء وھذا هو القول الأول. 
والقول الثاني : آنه یجوز مطلفًاء وإليه آشار بقولە : أآو آجز ذلك 


والقول الثالث : فيه تفصیل؛ وھو أنە إن روی مرةًٌ علی التمام 
- هو أو غیرہ - مذا الخبر جانں وإن لم یکن رواہ علی التمام 
-ھو ولا غیرہے لم یجز؛ واليه أآشار" بقوله: أو إن أَيْمٌ بصیغة 
الماضي المجھول من الإتمامء أي یجوز إن روي مرة علی التمام 
وإالا فلاء وھذا هو القول الثالث . 


والقول الرابع : فيه تفصیل آخر؛ وھو أنە یجوز ذلك من العالم 
العارف إذا کان ما ترکە متمیرًا عما نقله غیر متعلق ہما رواہ؛ بحیث 
لا یختل البیان ولا تختلف الدلالة فیما نقله بترکەہء وإليه أشار بقوله 
آو لعالم عارف؛ ویژ؛ أي مَیْزْ ذا القول عن سائر الأقوالء فصفه 
بالصحیح إن یکن ما اختصرہ منفصلًا عن القدر الذي ذکرہ؛ أي لا یجوز 
ذلك من العالم العارف إذا کان المحذوف غیر متعلق بالمذکورء بحیث 
یخل حفظه بالمعنی؛ کالشرط؛ والاستثناءء والحال؛ فإنه إذا انقطع 
التعلق بین المذکور والمحفوظ فھما کَخَبَرَیْن مُنْفَصِلَین أو أخبار متعدد 
وشاع ذلك من أئمة غیر نکیرء والأولی الکمال کقوله قلُ : ہالمسلمون 
تتکافا دماؤھم ویسعی بذمتھم أدنامم ویرد علیھم أقصاهم وھم يَذٌ 
)١(‏ التبصرة والتذکرۃ: ۱۷۱/۲. 
)٢(‏ المصدر السابق ۔ 


ھ۷٥‎ 


علی من سواھم؛”۲. مذا ما ذھب إليه الجمھور؛ واختارہ السادة 
الحنفیةء کما هو في التحریر وشرحہ. ۱ 

أما إذا تعلق به التعلق المذکور کالشرط؛ والاستثناء: والحال: 
والغایةء کقوله قٌل: ہلا تبیعوا الذھب بالذھب؛ء ولا الورق بالورِق 
إلا وزنًا بوزنء مثلا بمثل؛ سواء بسواء٤ء‏ رواہ مسلم. وقولہ وییئ: 
لا یصلي اأحدکم في الثوب الواحد لیس علی عَایِقهِ شيء٤؛‏ 
رواہ البخاری “. وقولہ وگا: امن ابتاع طعامًا فلا یبعه حتی یستوفیه٤؛‏ 
متفق علي“. فإنه لا یجوز حذفه بلا خلاف۹؛ لما فيه من فوات 
المقصود؛ وربما یفضي إلی التحریف والتلبیس . 

وھذا کلە فی ء غیر المتھم بالغفلة والنسیان آو قلة الضبط والإتقان. 
وأما المتھم بشيء من ذلك فیمنع کما ذکر الخطیب حیث قال: من روی 
حدیًا علی التمامء وخاف إن رواہ مرۃ علی النُقصانء أن یتھم بأنه زاد 
ول مرة ما لم یکن سمعہهہ آو أنه نسي في الثاني باقي الحدیث لقلة 
ضبطه وکثرۃ غلطەء فواجب عليه أن ینفي هذہ الظنة عن نفسہ۳. 


)١(‏ صحیح البخاري (الجزیة): ٢/٠٠۲؛‏ المستدرك: ١/١٢۱؛‏ مسند الإمام أحمد: 
۶۲. 

.۷٥۱/۳ تیسیر التحریر:‎ )٢( 

.۱۱/۱۱ صحیح مسلم (الربا):‎ )٣( 

.۷٦/١ صحیح البخاري (الصلاقء فی الثوب الواحد):‎ (٤٤ 

(ہ|) صحیح البخاري (البیوع؛ الکیل علی البائع): رھ صحیح مسلم (البیوعء 
بطلان بیع المبیع): .۱٦۹/۱‏ 

)٦(‏ فتح الباقی: ۱۷۲/۲۔ 

(۷) الکفایة: ۶۱۹۳ علوم الحدیث: ص۱۱۹۳ التبصرة: ۱۷۲/۲. 


۷۷ھ 


وقال سلیم الرازيی: من روی بعض الخبر ثم أراد ان ینقل تمامه 
وکان ممن یتھم بأنه زاد فيی حدیثه؛ کان لە عذرّا في ترك الزیادة 
وکتمانھا"ء وإليه أشار بقوله: وما لذي تھمةء أي لیس للمتھم بالغفلة 
وقلة الضبط أن یفعلهء أي یقتصر في الروایة علی بعض الحدیث؛ بل 
یجب عليه أن یرویە تاماء لئلا یتھم بأنه.زاد في المرة الأولیء أو نسي 
الباقيی في المرة الثانیة فان آبی إلا أن یرویە ناقصّا فجاز لھذا العذر أن 
لا یکمله بعد ذلك ویکتم الزیادة. ۱ ٘ 

آما إذا قظع الحدیث الواحد المشتمل اد کحلیٹ 
جابر الطویل في الحج ونحوہ في الأبواب المتفرقةء بأن یورد کل قطعة 
منه في الباب المعقود لھا!٣ء‏ فھو إلی الجواز ذو اقتراب؛ أي هو إلی 
الجواز أقرب؛ ومن المنع أبعد. قال المصنف في الشرح: وقد فعله 
الأئمة مالك وأحمد والبخاري وأبو داود والنسائيی وغیرم من الأئمة: 
سو سے پش ےو رس قال ابن الصلاح : 
ولا یخلو عن کراھیةا”. انتھی۔. 

التسمیع بقراءۃ اللخان والمُضخف ‏ 

(۹) وَلْيَخْدَرِ اللُكَاٌ وَالْمُعَعْنَا عَلَی عَیببوبِأَنْبُْعَرْنَا 
)٥٦۰٦(‏ فَيَدْخْلا فی قُولِو: مَنْ کَلَبَاء مع النَحُْوْعَلَی مَنْعَلَبَا 
)٦٦١(‏ وَالّْأخْذٌ من اَفْوَاهِهِغ لا الْكُتُب اَذقَمُ لِلتُصجیفِ فَاسْمَغ وَاذآٍ 


۱۷۲/۲ علوم الحدیث: ص۱۱۹۳ التبصرۃ:‎ )١( 
۔٦۲٥٦/٢ فتح ا لمغیثٹ:‎ (٢( 
.۱۷۳/۲ التبصرۃ: ۶۱۷۳/۲ علوم الحدیث: ص١۱۱۹ فتح الباقی:‎ )۳( 


۷۷ھ 


ولیحذر الشیخ أن یروي حدیثہ بقراءة اللّكانء بصیغة المبالغة اي 
الکثیر اللحن في ألفاظ النبوۃء وکذا فلیحذر أن یروي حدیثه بقراءة 
المصخف فیھا أو في أسماء الرواۃ محافظة علی حدیله بأن يُحَرْفاء أي 
خوف التحریف؛ کما روینا عن الأصمعي : أن أخوف ما أخاف علی 
طالب العلم إذا لم یعرف النحوء أن یدخل في جملة قول النبي ٌل: 
سن کذب علي متعمدًا فلیتبوأ مقعدہ من النارہ"۷ء لأنه قل لم یکن 
یلحن'*. وھذا معنی قولە: فیدخلاء أي الشیخ والطالب؛ في قولە ٌل: 
امن کذب علیٌ متعمدا فلیتبوأً مقعدہ من النار؛. 


وعن ابن قتیبۃ'' قال: کنت عند ابن ھبیرة الأکبر فجری ذکر 
العربیةء فقال : والل ما استوّی رجلانء دینھما واحد؛ وحَسَبُھما واحد؛ 
وَمُرُوَهْمَا واحدةء أحدھما يْلْحنء والآخر لا يُلْحنء لآن أفضلھما في 
الدنیا والآخرۃ الذي لا یلحن. فقلتٌ: أصلح ال الأمیرء ھذا أفضل في 
الدنیا لفضل فصاحته وعربیتهء أرأیت الآخرة:؛ ما باله أفضل فیھا؟ 
قال: إنه یقرأً کتاب اللہ علی ما أنزله الله ء وإن الذي یلحنء یحمله لحنه 
علی أن یُدُخل فيه ما لیس منە؛ وبخْرِج ما هو فيەء فقلتٌ: صدق 
الأمیر ویر 


.٦٦/١ صحیح مسلم (الإیمان):‎ )١( 
.۱۷٢٤/٢ الإلماع: ١۱۸؛ فتح المغیث: ۷/۲٥۲؛ فتح الباقيی:‎ )٢( 


(۳) عبد اللہ بن مسلم بن قتیبة ابو محمد الدینوريی (٦۲۷۲ھ).‏ من أئمة الدب . من 
تصانیفه: ہتاویل مختلف الحدیث٠.‏ (الأعلام ٤/۱۳۷؛‏ تأاویل مختلف 
الحدیث). 

.۲٥۸/۲ فتح المغیث:‎ )٤( 


۸۸ 


وروی الخطیب في (الکفایة؛ من طریق عبد الملك بن عیذ الحمید بن 
میمون بن مھرانء قال: سألتٌ أحمد بن حنبل عن اللحن في الحدیث: 
یعني إذا لم یغیر المعنیء فقال: لا بأس بە''٣.‏ انتھی. 

قلثٌ: اللحن في القرآن إذا لم یغیر المعنی غیر مفسد للصلاة 
فلعل الإمام اآحمد قاس اللحن في الحدیث علی اللحن في القرآن. 

فحقٌ أي أمر متحقق؛ ویقین ثابت؛ وصحیح مطلوب معرفة 
النحوء أي الذي حقیقته علمٌ بأاصول مستنبطة من اللسان العربي: 
وُضعت لیُعرف بھا أحوال الکلمة العربیة إفرادًا وترکیبًّا. فھذا العلم حقٌ 
علی من طلب الحدیث؛ وذلك بأن یتعلم من کل من علوم العربیة 
- النحو واللغة - ما یتخلص بە عن شین اللحن والتحریف . وظاھر ھذا 
الوجوب؛ ویکفي تحصیل مقدمة مشیرة لمقاصدہ بحیث یفھمھاء ویمیٔز 
حرکات الألفاظ وإعرابھاء وأن یعرف من العربیة أن لا یلحن(9. 

أما السلامة من التصحیف فسبیلھا الأخذ من أفواہ أھل العلم 
والضبط؛ عنھم لا من بطون الکتب؛ ولذلك قال: والأخذء أي للأسماء 
والألفاظ من أفواهھم؛ أي بطریق السماع أو القراءة علی أھل العلم 
الضابطین للحدیث؛ لا من بطون الکتب والصحف من غیر تذدریب 
المشایخ. لان ھذا الأخذ عن المشایخ الضابطین هو أدفع للتصحیف؛ 
وأسلم من التبدیل والتحریف؛ فاسمع أیھا الطالب لہذاء واداب:: 


)١(‏ الکفایة: ص۱۸۷ 
)٢(‏ علوم الحدیث: ص١۱۹؛‏ فتح المغیث ۲/ ۲٦٢٢‏ فما بعدھا؛ الباعث الحثیث 
ص۳۹٣‏ - .٠٤١‏ ۱ 


۷۹ 


أي ابر واجتھد في تلقّيه عن المتقینء ولذا ورد عن سلیمان بن موسی 
قوله: لا تأخذوا القرآن من مصحفي ولا العلم من صحفیٴ 

إصلاخ اللحن والخطا 
)٦٦(‏ وَِنْ تی فی الّأَصْلِ لَحْنٌ او عُطا ََقِیل: بْرُوّی کَیْفَ جَاء مَلَمَا 
)٤١(‏ وَمَذْمَبْ الْمُحَصْبرٌ بُسْلَعْ نَا انَشَرَات: وَمْرَالَأزِحَغ 
)٤٦٤(‏ في اللَّحْنِ لَاىيَخْمَْٹ الْمَمتّی ہو وَصَوّبُوأ الإنْفَاء مَغ تَشسِیبه 


2 
‌ 2 


مرف 


)۱٥٤(‏ وَبذْكَرُ الصٌوَابُ جَْايْبًاء کُدَا عَ أَمْفَر الشیٔوخ 3۷۸ص 
)1٤٦(‏ والْيَدْه يِالصٌوَاب أَوْلَی وَآَسَد وَأصلغ الإضلاح من مَْن مَرَة 

وإن آتی في الأصل لحن في الإعراب أو خطاء أي إذا وقع في 
أصل الروایة لحن أو خطأء فقد اختلف العلماء في کیفیة روایتەء فقیل: 
ینبغي أن یروی علی اللحن والخطأء کیف جاءء أي کما جاء اللفظ 
بلحنه وخطثئه حال کونهە غلطّاء ولا یتعرض لإصلاحهء وحکي ذلك 
عن ابن سیرین وعبد الله بن سخبرۃ" وغیرھم من أھل العلم وھم کانوا 
اأصحاب حروف: یعني : یحکون ألفاظ شیوخھم حتی في اللحن کانوا 
یرون اتباع اللفظ واجبّاء ومذھب المحصّلین أي المحققین أنە یصلح 
ویقرأ علی وجە الصواب من أول وملة؛ وإليه ذھمب الأوزاعي: 
وابن المباركء والشعبي؛ وعطاءء والقاسم بن محمد وغیر واحد من 
أمل العلمء لأن النبي قَلُ لم یقله مکذا. وھو؛ أي الإصلاح والقراءة 


)١(‏ المصادر السابقة نفسھا۔ 
)٢(‏ عبد اللہ بن سخبرۃ الأزدي؛ أبو معمر الکوفي. ثقة. (تھذیب التھذیب: 
+۸۵٥‏ 


۸۸۰ 


علی وجه الصواب : الأرجح - الأولی _ في اللحن الذي لا یختلف 
المعنی بەء وبأمثاله. وأما الذي یختلف المعنی بە فعند المحصلین یصلح 
جزمًَا .قال عبد اللہ بن أحم((): جج جح وق 
مات۴(۷. 


ٹم ھذا کله فی إصلاح اللحن والخطاً في القراءة والروایة. وأما 
إصلاح ذلك وتغییرہ في الکتاب؛ فاکثر المشایخ صَوّبُوا الإبقاء أي ترکە 
علی الوجه الذي وقع في الکتابء مع تضبیبهء أي مع جعل الضبة علی 
ذلك اللفظ تنِيهًا علی الخطاً والخللء ویذکر الصواب جانبّاء أي بجانب 
اللفظ المختل من هھامش الکتاب . 

وخلاصۂ الکلام: أنە ینبغي أن لا يْعَیْرَ بل یَثْرّكه علی حالهِ في 
الأصل مع التضبیب عليه وّيْنُ الصواب خارتّا في الحاشیةء فإن ذلك 
ےت . کذا عن اکثر الشیوخ نقلّا اخذّاء أي 
أخذ ذلك نقلّا عن اکثر الشیوخء والبدء: أي الابیّداء بقراءة الصواب 
أولّاء ثم التنبیه علی الخطا اولی وأسدء أي أقوم. 

وحاصلہ: أن الأولی عند السماع أن یقرأہ أولا علی وجە 
الصواب؛ ثم یقول: وقع في روایتنا أو عند شیخنا أو من طریق فلان 
کذاء ویجوز لە ان یقرأً علی ما في الأصل أولّا ؛ ٹم یذکر الصواب؛ 
آھ[۴ ,0)0 


)١(‏ عبد الش بن أحمد بن محمد بن حنبل (۲۹۰ھ). حافظ الحدیث . لە: ہزوائد 
المسند؛ زاد بە علی أبیه نحو عشرۃ آلاف حدیث . (تھذیب: .)٦٤١٤/٥‏ 
)٢(‏ فتح المغیث: .۲٦۷ /٢‏ 


۱۹ 


وأصلح الإصلاح؛ أي أحسن الإصلاح ما یکون مأخودًا من متن 
آخر ورد من غیر ذلك الطریقء أي احسن الإصلاح ما یکون مَاعَوَدا متا 
جاء في روایة آخری أو حدیث آخرء لیأمن التقول علی رسول اللہ گا . 
١۷۸(‏ وَلْیَأتِ ني الأصلِبِمَا لا يَُثْرُ گاب وَعَرف عَبُْ لا بْغقَبْرُ 
)1٦۸(‏ وَالمَكَظٌ بُدرّی أَنْ مَن نَوْقٌ آئی ہے؛ بُرَاذُبَمُدَمُئىئ مُنْبَتا 

هذا کله فی الخطاً الناشیء عن اللحن والتحریف . 

وأما الخطاأً بسقوط شہء یسیر من الأصل فھو ما ذکرہ بقوله: 
ولیأات الراوي فی الأصل ہما لایکٹر مما هو معروف عندھم: کلفظ 
ابن من ابن جریج؛ ولفظ ای قن ای ھریرة مثلا ومٹل حرف حیٹث 
لا یغیر سقوطه المعنی؛ فإذا سقط من الأصل شيء یسیر مثل ذلك؛ 
فلا باس بروایته وإلحاقه بالأصل من غیر تنبيه علی سقوطو إذا غلب 
علی ظنه أنه سقوط من الکتابة لا من الشیخ؛ وقد نَصٌّ علی جواز ذلك 
الامامان الجلیلان مالك وأحمد وغیرھما!'؟. 

وکذا إذا کان السقط أي الساقطء من بعض المتأخرین من 
الرواۃق مما پُدری؛ اي بُعلم أَنّ مَنْ وق بضم آخرہ أي أَنَّ مَنْ فوقه 
من الرواة اتی بوء أي ذکرہ؛ فإنه أیضّا یزاہ فی الأصل؛ ولکن بعد لفظ 
(یعنی٤ء‏ حال کون ھذا الساقط مثبتّا فی الأصل بحسب الکتابة. 

وحاصلہ: أنە إذا علم أن مذا الساقط قد أسقطه بعض الرواةۃ 
وحدلدہ وأن من فوقه من الرواةۃ قد ذکر؛ فھو أیضا یزاد فی الاصل: 


.۱۷۹/۲ فنتح الباقيی:‎ )١( 


۸۲ 


ویلحق في الکتاب؛ ولکن یڑتی قبله بکلمة یعني: کما فعل الخطیب؛ 
إذ روی عن أبي عمر بن مھدي!''' عن المحامليء بسندہ إلی عروة عن 
عمرۃ'' یعني عن عائشة؛ قالت: کان رسول اش قَلُ يَدَيِیْ إلیٌٗ 
رأسہ؛ اک فالحقنا فیه ذکر عائشةء لأن ابن مھدي لم یقل لنا ذلك؛ 
قال: وھکذا رأیتٌ غیر واحد من شیوخنا یفعل في مثل ھذا. ٹم روی 
عن وکیع؛ قال: :نا أستعین في الحدیث بیّعنی٥(“.‏ 


)۱٦9(‏ وَصَحًخوا اسْیِذْرَا مَا اھ کتَابِو من فَیْرِوإِذْيَتْرِف 


)٥٦٦(‏ مِعَتَهمِنْ بَمشْضِ مَثن أؤسَنَذ سُنتد گم ا إَانْبنَاُمَن بُنتْتَتَۂ 
)٥٦١(‏ وَعَمَتُوا الْبََانَ كالْملتَشْیل س" مُدِوِئَنْیْناىٍِ 


کتاہو بِكتَلُّْم آو بل آو تحوعماء من غیروء او کت آن یعرف 
المستدركٴ صحت أيى صحة ذلك الکتاب بان یکون مَوَٹوتا ب4ء بحیٹ 


تسکن النفس إليه بشرط أن یکون الساقط من بعض متنِ آو بعض سند؛ 
حیٹ اتحد الطریق في المروي . 


.)۲٥٢ص عبد الواحد بن محمد بن عبد اللہ بن مھديء أبو عمر. (الکفایة:‎ )١( 

٢(‏ حسین بن إسماعیل المحاملي الضبي (۳۳۰ھ). من الفقھاء المکثٹرین في 
الحدیث. (الأعلام: ٢/٣٣۲؛‏ المستطرفة: ۷۸). 

(۳( عمرة بنت عبد الرحمن بن اُسعد (۹۸ھ). سیدة نساء التابعینء عالمة بالحدیث 
ثقة صحبت عائشة وأخذت الحدیث عنھا. (الأعلام: ٥/۷۲؛‏ تھذیب: 
۷۱۲ 

.٦٦ /۱ صحیح البخاري (الحیض):‎ )٤( 

.۱۰۹/۲ الکفایة: ٤٥۲؛ تدریب الراويی:‎ )٥( 


ٔ۸"۳ 


وحاصلە: أنە إذا درس من کتابه بعض الإسناد أو المتن؛ بتقطع 
و بلل أو نحوہ؛ فإنه یجوز لە استدراکه من کتاب غیرہ؛ إذا عرف 
کن ووثق بەء وسکنت نفسه إلی أن ذلك هو الساقط؛ کذا قال 
اھل التحقیق وممن فعله نعیم بن حماد. وذھب بعض المحدثین إلی 
المنع من ذلك. 

والحق: أن هذا الاستدرك جائزا" کما یجوز فیما إذا شك 
الراوي في شيء فاستَبتہ من ثقة غیروہ ثم تہ فیه من یعتمد علی حفظه 
آو غتابف کا اقعلہ :سی بر معن وآعمد ین غتل وغی رما :لکن 
حسنواء أي شی یو چس الصورتین البیان؛ أي بیان حال 
الروایةء بان یقول: قَبَكَِیْ فيه فلان. أو أَنْهَمَيِي فلانء وقد استدل 
بعضھم لذلك بقوله تا سر پندھُکا الشُرٌی 4( وقد فعل ذلك 
یزید بن ھارون وغیرہ وإن لم یبن من ثبْكه فلا بأس بە کما فعله أبو 
داود. والحکم في ھذا کالمستشکل کلمة من غریب العربیةء اذا وجدھا 
في أصله غیر مقیدة بالإعرابء فلیسال عنھا أھل العلم . 

وحاصلە: أن الحکم في ھذا مثل الحکم في مسألة المستشکلء 
إذا وجد في أصلو کلمةً غریبۃً غیر مضبوطقِ أشکلت عليه جاز لە ان 
یسأل عنھا العلماء بھاء ویرویھا کما یخبرونه مع تصریح الاستثبات: 
وروي مثل ذلك عن أحمد وإسحاق وغیرھما. 

قال السخاوي: وقد سٹل أحمد عن حرف: فقال: اصسَلوا عَلْه 


.۱٠۰/٢ فتح المغیث: ۲ قدریب الراويی:‎ )١( 
.۲۸۲ سور البقرة: الأیة‎ )۲( 


ٰ۸٤ 


اصحاب الغریب؛ فإني أکرہ أن أتکلم في قول النبي پل بالظن“''. وکان 
عمٰان یجيیء إلٰی ال خفش وإلی اأُصحاب النحو فیعرض علیهھم الحدیث. 
وعن الاوزاعی أنە کان بُعْطي کُب إذا کان فیھا لحن لمن بُصَحُخُھا. 
وعن ابن المبارك قال: إذا سمعتم مني الحدیث فاعرضوہ علی اصحاب 
العربیة ٹم احکموہ'٭. انتھی. 
اختلافٰ ألفاظ الشیوخ 

)٥٥٦٦(‏ وس عَبْثُ یئ اَمْتَرین ِنْ شیٔخ سَوعْ مَثْنٌاب مَمْنّی لا بلَۂ فَقَيُْ 
)١(‏ بِلَفْظ وَاجد وَسَعّی الّگُلٌ: ضَخٌ مِند مد مُچیزی النَقُلِ تَعْتّی؛ وَرَجَخْ 
)٥٦٦(‏ بَيَاتهُمَعْ َال اَرْمَغْ َال وَمَابيَِئض ٤فَاوَداء‏ وَقَالا: 
)٦٥٥(‏ دْمَرَیَا نی اللَفْظء ا نَم بَقُلٍ صَم لهُمْ وَالْكُنْبٌ إِنْ تُقَابَلِ 
)٥٦٦(‏ بِأَصْلِ شَیٔخ مِنْ شُبُوِخُوء تم یُسْمِي الْجُو یع مَمْبََاو؟ اح کَمَلْ 

اعلم اووسیھ سس فک وت وقد یکون في 
کتاب؛ فبدأ بالقسم الأولء فقال: وحیث یکون الراوي روی الحدیث 
ور رو ا بان یُرویە من اثنین أو اکٹر وسمع مثتًا واحذًا 

تفقوا عليه بمعتیء لا بلفظ واحدِء بل هم مختلفون في اللفظ: فقنع 
و وروایته بلفظ شیخ واحد منھم؛ ولکن سمّی الکل 
حملا لالفاظھم علی لفظە؛ صَحٌ؛ اي جاز ذلك عند مجیزي النقل 
معنیء أي بالمعنیء وھم الجمھور . 


(١)‏ فتح المغیث: ۷۰۲۲ء 
)٢(‏ فتح المغیث:  .:.۰٥۳۲‏ 


م۸٘ 


وتوضیحه: أثه إذا کان الحدیث عند الراوي مروبٔا عن شیخین 
اثنینء أو اکثر وبین روایتیھما تفاوت في اللفظء ولکن المعنی واحدء 
فله جمعھما في الإسنادء ثم یسوق الحدیث علی لفظ روایة أحدھما فقط 
ویسمي جمیع شیوخه؛ عند من یجیز الروایة بالمعنی؛ مثل أن یقول: 
أخبرني فلان وفلان وفلانء قالوا: حدثنا فلانء حملًا لألفاظ جماعة 
سمع منھم الحدیث الواحد علی لفظ أحدھم مع اختلافھم في اللفظء کان 
یقول فیما یکون فیه اللفظ لأبي بکر بن أبي شیبة'ء ومحمد بن المٹنی 
ومحمد بن بشار قالوا: حدثنا فلان. ولکن رجح بیانەء أي الأحسن 
الراجح أن یبینں صاحب اللفظء بقوله: هذا لفظ فلانء مثل أن یقول في 
المثال السابق: واللفظ لأبي بکر بن شیبةء للخروج من الخلاف في جواز 
الروایة بالمعنی . ٹم بعد تعیین صاحب اللفظ هو مخیر بین أن یکون مع 
قال بصیغة الإفراد أو مع قالا بصیغة المٹنی . 


رعاصس ان الراوي بعد ذلك مخیر بین أن یفرد فعل القول 
ویخص إسنادہ ہمن لە اللفظ مثل أن یقول : اُخہرنا فلان وفلان واللفظ 


رھ عبد اللہ بن محمد بن أبی شیبة العبسیء أبو بکر (٢۲۳ھ).‏ حافظ للحدیثء 
صاحب د(المصنف+. (المستطرفة: ۱۳٤‏ تھذیب التھذیب: ٦/١؛‏ میزان: 
۸(۲ 

(۲) محمد بن المثنی؛ أبو موسی العنزي (٢٥۲ھ).‏ عالم بالحدیث. روی عنه 
البخاري ۱۰۳ اأحادیث؛ ومسلم ۲۷۲ حدیًا. (تھذیب التھذیب: ۹/٤٢٥؛‏ 
میزان: ٤/٤۲؛‏ تاریخ بغداد: ۳/ ۲۸۳). 

(۳) محمد بن بشار بن عثمانء أبو بکر البندار (٢٥۲ھ).‏ من حفاظ الحدیث. روی 
عنه البخاري ۲۰٢‏ أحادیث: ومسلم ٠٦‏ حدیگا۔ (تھذیب التھهذیب: ۷۰۷/۹؛ 
میزان: ۳/ 9۹۰]؛ تاریخ بغداد: ١٢/١)۔‏ 


گی 


لەء قال: حدثنا فلانء وبین أن یٹنی صیغة القول؛ ویسند القول إلی کلا 
الشیخینء مثل أن یقول: أخبرنا فلانء وقد اشتدت عنایة مسلم ببیان 
ذلك حتی ۂ فی الحرف من المتن وصفة الراوي ونسبه. 


رحسسشت دع سححت أي اأُحد 
الشیخین؛ وبعض لفظ ذا الآخر ولم یبین لفظ أحدھما من الآخر. 
وإنما قالاء أي الراوي؛ والأالف للاٍشباع لا للمٹنی؛ لفظ اقترباء أي 
کل واحد من الشیخین في اللفظء أي لم ین الراوي لفظ أحدھما من 
الآخر؛ بل قال تقاربا في اللفظ أو قال: المعنی واحد؛ وما أشبه 
ذلكء جاز علی الروایة بالمعنیء أو لم یقل شیئًا من ذلك؛ فلا بأس بە 
أیضاء فإِنه أیضا قد صَحٌ لھم؛ أي جاز عند مجیزي النقل بالمعنی: 
رالاس السَاَفء رھدا ضا عیب ه الہغازی الاجل ترک الات 
ولا باس بە علی تجویز الروایة بالمعنیا”. 

ولمًا فرغ المصنف من بیان القسم الأول من اختلاف ألفاظ 
الشیوخ في المتن؛ أراد أن یبین اختلاف الفاظھم في الکتاب؛ فقال: 
والُنْب؛ بإسکان التاء أي الکتب المسموعة من جماعة من الشیوخ؛ 
إِن تقابل باصل شیخ واحد خاصةء من شیوخە؛ فھل یجوز لە أن یسمي 
الجمیع؛ ٠‏ أي جمیع شیوخه عند روایة ذلك؛ یس وو 
الذي قال بأصله؟ 


)١(‏ التبصرة: ۱۸۳/۲۔ 
(۲) التبصرة: ۱۸۳/۲. 
(۳( علوم الحدیث : ص۲۰۱. 


٦أ)۸۸۷گ‎ 


قال ابن الصلاح: احتمل الجواز کالأول”۶ء لأن ما اوردہ قد 
سمعه بنصه ممن یذکر أنه بلفظەء ویحتمل منعه؛ لأنه لا علم لە بکیفیة 
روایة الآخرین حتی یخبر عنھاء بخلاف ما سبق؛ فإنه قد اطلع فیه علٰ 
موافقة المعنی(. قاله ابن الصلاح. والمصنف لم یرجح شیا من 
الاحتمالین . 

وقال البدر بن جماعة في هالمنھل الروي): یحتمل تفصیلا 
آخر وھو النظر إلی الطرقء فإن کانت متباینة باحادیث مستقلة لم یجز 
وإِن کان تفاوتھا في ألفاظ أو لغات أو اختلاف ضبط جاڑل. 


واللہ أعلم . 
الزیادة فی لَحَب الشیخ 
۱ء وَالشیْخٌإِنْ بات بِمَشض تَسّب ‏ مَؤ ئوہ نَلائرۂ رَأمئیب 
۲ 8 پک مے۔ەہ 1 ٤‏ 3_ ۰ 
)٥٦۸(‏ إِلا پِفصلِ تَخو دھُؤ؛ آؤ مُندي؛ ‏ آؤ چی؛ بِأَن وَانْيِبَر الْمَْیْیْ 
1 4 و ہے ئے۔و۔ :5 ۹ 4 ہ٥‏ >> ه لم تج 
)٥٥٦٦(‏ أنًا إِذا الشیٔۓ أَتَمٌ النْمَبا فی أوّلِ الجُْزُہ فَفَظء فَذْعَبَا 
)٦٦٦(‏ الأَكَنَرون لِجَوَازأَنْ بْنَمَ َا بَثْدَۂُ وَالْفَسْل أَوْلی وَأَتُمَ 
والشیخ إن یأات في حدیثه لك؛ ببعض نسب من فوقەء شیخه 
أو غیرہ من رجال السند فلا تزد أنت؛ ایھا الراويی علی ما حدلثك به 
شیخك؛ واقتصر علی ما سمعت؛ واجتنب عن الزیادة؛ إلا بفصل یمیز 


)0 علوم الحدیث : ص۱٠۲۰.‏ 
)١(‏ علوم الحدیث : ص۱٠۲۰؛‏ التبصرةۃ: ۲/٦۱۸۔‏ 
(۳) تدریب الراويی: ۲/۲٢۱۔.‏ 


ظ۸۸ٴْ 


الزائد عن المزید عليه نحو هو ابن فلان أو یعني ابن فلان. أآو جیء 
لاجل الفصل بأَنٌّء بفتح الھمزۃ وتشدید النونء وانْسبَنْء بنون التأکید 
المشددة المعني بالزیادة. 

وتوضیحه: أن الراوي إذا سمع من شیخ حدیثًاء فاقتصر شیخه في 
نسب شیخہ؛ أو من فوقه من رجال الإسنادء علی الاسم فقطء أو علی 
الکنیةء أو علی الصفة؛ مما لا تتم المعرفة ہو؛ فلیس للراوي أن یزید 
في النسب علی ما ذکرہ شیخه إلا بفصل یمیز الزائد ویَبَيّنٌ أنه من 
الزیادة علی الشیخ فیقول مثلّا: هو ابن فلانء أو یعني ابن فلانء 
ونحوہ؛ فیجوز ذلك؛ وقد فعله أحمد بن حنبل وغیرہ. 

وحکي عن علي ابن المدیني قال: إذا حدثك الرجل وقال: حدثنا 
فلانء ولم ینسبەء واحببت أن تنسبە؛ فقل: حدثنا فلان أن فلان بن 
فلان حدثه. أآما إذا حدئك الشیخ وَأَتَم التْسَبَاء أي ذکر الشیخ نسب 
شیخهہ؛ أو من فوقه بتمامہ في أول الجزء أو الکتاب فقط واقتصر في 
باقيی أحادیث الکتاب علی اسمه أو بعض نسبه؛ فذھب الأکٹرون - من 
أھل العلم - لجواز أن یتم ما بعدہ أي ما بعد الأول اعتمادًا علی ذکرہ 
أولاء سواء فصل أم لاء ولکن الفصل أولی وأتم. 

والفرق بینە وبین ما قبله: ان ھناك لم یذکر المدرج أصلّاء فھو 


إدراج لشيء لم یسمعهء فوجب الفصل فيهء وأما ہُنا فالفصل فيه أولی؛ 
لما فیه من الإفصاح بصورة الحال وعدم الإدراج!) 


)١(‏ فتح المغیث: ۷۸۸۱۷۲ .۔ 


۸۸۹ 


الروایة من الخ التی إسنادھا واحد 

)٦٦(‏ وَالتُسَغ الُمٍِي بِإشنَاد قَظٌ تَجْدِید؛ُني ئن آخوظ 
(۰) وَالَأفْلَبْ الَْڈاہو وَيْذْگر مَابَنتائغ ےا وَالأفْئَر 
)٣۹(‏ جَوَِرَآنْ بُنرهَبَنْشَا بالمُنَذ لخد گنا وَالاِصَاغ اد 
)٦٦٤(‏ وَمَنْ يُمِيڈُ سَنَدَ الْكِتٌاب مَغ آخرو اختَاظط؛ وَعْلَنَا مَا رَقمْ 

والتْسَخُ والاجزاء العی رویت متونھا بإسنادِ واحد قط أي فقط 
کنسخة ھمام بن منبه عن أبي ھریرۃ؛ روایة عبد الرزاق عن معمرٴ؟ 
ونحوھاء فذھب بعض أھل العلم إلی أَنّ تجدیدہء أي تجدید الإسناد في 
کل متن منھا احوط". وذھب بعض المتشددین إلی إیجابہ'؟. ولکن 
الأغلب الاکٹر من صنیعھم البدء بەء أي الابتداء بالإاسناد فی أولھا 
وفيی ول مجلس السماء(“ ویذکر ما بعدہ من الأحادیث مع قوله في أول 
کل حدیث بعد الحدیث الأول؛ وبەء أي وبالإسناد السابق أو نحو ذلك . 


)0۱ فتح المغیث: ٦۱۸۸/۲‏ صحیفة ھمام بن منبەء صحیفة جنگ صحیحة الإآسناد 
رواھا عبد الرزاق عن معمر؛ عن ھمام بن منبهە عن أبي ھریرۃ. وقد اتفق 
البخاري ومسلم علی کثیر من أحادیٹھاء وانفرد کل منھما ببعض ما فیھاء 
وإسنادھا واحدء ودرجة أحادیٹھا في الصحة درجة واحدة. وھذا حجة لمن 
ذھب إلی أن الشیخین لم یستوعبا الصحیح؛ ولم یستلزما إنحراج کل ما صَمٌ 
عندھما. وقد رواھا أحمد في مسندہ عن عبد الرزاق (ج٢‏ ص۳۱۲؛ ۳۱۹) 
وروی منھا ثلائة أحادیث في مواضع متفرقة. (الباعث الحثیث: ص۸١٢۱).‏ 
وقام الدکتور حمید اللہ بتحقیقهہ وإخراجه إلی حیز الوجود. 

(۲) علوم الحدیث: ص٢۲۰٦.‏ 

.۲۸۵/۲ فتح المغیٹ:‎ (٣( 

.۱۸۸/۲ فتح الباقی:‎ (٤٤ 


“۹۰ 


وخلاصة الکلام: أن منھم من یجدد الإسناد فیذکرہ في أول کل 
حدیث منھا: ومنھم من یکتفي بە في أول حدیث؛ أو في أول کل 
مجلس؛ ویدرج الباقی عليه قائلًا فيی کل حدیث بعد الحدیث الأول: 
وبەء أو وبالاسناد السابق أو بالسند المتقدم ونحو ذلك. 

ٹم إن من سمع ھکنذا وأراد روایة حدیث من أحادیٹھاء غیر 
الحدیث الأول مفردًا عنه بإسنادہ المذکور؛ فذھب وکیع؛ ویحیی بن 
معینء والإسماعیلي؛ إلی الجواز”؟ء وکذلك الأکٹر من أھل العلم جوّز 
ان یفرد بعضّاء أي حدیئًا من أحادیٹھا بالسند المذکور في أوله؛ لاخذ 
کذاء أي جوزوا ذلك لمن أخذ وسمع کذلك: لان المعطوف فيی حکم 
المعطوف؛ وھو بمثابة تقطیع المتن الواحد في أبواب مختلفةء بإسنادہ 
المذکور في أوله. 

وذھب أبو إسحاق الإسفرائینيی؛ وبعض المحدثین إلی المنع؛ 
ورأوہ تدليسًا من جهھة إیھامه أنە سمع کذلك بتکرار السند؛ وإنه کان 
مکررًا تحقیفًّاء لا تقدیرًا وحکمًاء إلا أن یبین کیفیة التحمل'. وقال 
بعض المتأخرین : ینبغي أن یحمل المنع علی التنزیہ'”. 

وعلی کلٌّ؛ الإفصاح فور العال ت رات کا زا مب أَمَد 
أي احسن واأقوم: کما یفعله مسلم في صحیفة ھمام؛ کقوله: حدثنا 
محمد بن رافعء حدثنا عبد الرزاق؛ أنا معمرء عن ھمام بن منبه قال: 


۱۸۹/۲ التبصرة:‎ )١( 
.:۲۸٦/۲ تدریب الراويی: ١/٦۱۱؛ فتح المغیثٹ:‎ )۲( 
۱ ۱ .۲۱۸۷ /٢ فتح المغیث:‎ )۳( 


۹۱ھ 


هذا ما حدثنا أبو ھریرۃ... وذکر أحادیث؛ منھا: قال رسول اللہ لا : 
وإن أدنی مقعد أحدکم فی الجنة. ٤٢٠٠ء‏ الحدیث۷. 


قال السخاوي: وأما البخاري فربما قدم أول حدیث من الصحیفة 
وھو حدیث انحن الآخرون السابقون؛ء ثم یعطف عليه الحدیث الذي 
یریدہء ولذا قلّ من اطلع علی مقصد البخاري في ذلكء حتی احتاج إلی 
التکلف بین مطابقة الحدیث الاول للترجمة؛ واستعمل قواہ في ذلك؛ 
لا سیما وھو لم یئگظرد عمله لە في جمیع ما یوردہ من ھذہ النسخة 
بل ُوردہ منھا في الطھارۃ ونيی البیوعء وفي النفقات؛ والشھادات: 
زالصلحء وقصة موسی؛ والعفسیں وخلق آدمء والاستثذانء وفي 
الجھاد في مواضع؛ وفي الطب؛ واللباس؛ وغیرھاء فلم یصدر شیا 
من الأحادیث المذکورۃ بالحدیث المشار إليە وإنما ذکرہ فيی بعض دون 
بعض: وکاأنه أراد أن يْبَيْنَ جواز کل من الأمرینء علی أنه یحتمل أن 
یکون ذلك من صنیع شیخ البخاري؛ وھو إسحاق بن راهویه؛ لکن قد 
فعله البخاري أحیانًا في ترجمة شعیب أَيضّاء ومن ذلك في باب: 
الا تبولوا في الماء الراکد؛ قال: حدثنا أبو الیمانء أنا شعیب؛ ثنا 
أبو الزناد عن الأعرج حدثه أنه سمع أبا ھریرة یقول: إنه سمع 
رسول الل قلُ یقول: ہنحن الآخرون السابقون("ء وبإسنادہ قال: 
الا یبولن أحدکم في الماء الدائم .۰ .۰.مء الحدیث. 


(١)‏ علوم الحدیث : ص۲۰۰۷)؛ تذدریب الراوي : ۲ء 
(٢‏ صحیح البخاري (الوضوء): ‌/َ؛ صحیح مسلم (الجمعة): ٦ء‏ 
)۳( صحیح البخاري (الوضوء: الماء الدائم): ١ك٥٤٥.‏ 


٘۲ 


وسبقھما إلی نحوہ مالك؛ فإنه أآخرج في باب صلاة الصبح 
والعتمة من موطئه متونّاء بسند واحد: ہرجل بغصن شوك٤‏ (والشھداء) 
اولو یعلمون ما في الصبح والعتْمَةِ لأتوھما ولو حَبَُا؛'. ولیس غرضه 
منھا إلا الآخیرء ولکنە أداھا علی الوجه الذي سمعھا بە. انتھی کلامه 
في فتح المفیث!. 


ومن یعید سند الکتاب أو الجزء مع آخر أي فی آخر الکتاب؛ 
فلا شك أنه قد احتاط لما فيه من التاکید ولکنە غُلفًَا ما رفع؛ 
أي لم یرفع بذلك الخلاف الماضي لعدم اتصال السند بکل حدیث 
منھا. 


وحاصلە: أن إعادة الإسناد في آخر الکتاب أو الجزء - کما فعل 
بعضھم - وإن کان لا یخلو عن التاکید والاحتیاطء ولکنە لا یرفع 
الخلاف في أفراد کل حدیث بالسند المتقدمء -- 


)١(‏ وقد جمع مالك في موطثه أحادیث ورواهھا بسند واحد. وھي هذہ: عن 
أبي ھریرۃ أن رسول الل قٌلهُ قال: اہینما رجلٌ یمشي بطریقِ إِذ وَجَد غُضنٌ 
شٌُوفٍ علی الطریق؛ مَأآَشُرَّہ؛ فشکر ال ل٭؛ فغفر ل٭٥٠.‏ وقال: فالشھداءُ 
0 المطعونء والمبطونء والهَرِق؛ وصاحب الھدم؛ والشھید في سبیل _. 
ال . وقال: ہولو یعلم الناس ما في النداء والصف الأولء ثم لم یجدوا إلا أن 
يَسُتھموا عليه لاستھمواء ولو یعلمون ما في التھجیر لاستبقوا إليه. ولو یعلمون 
ما في العتمة والصبح لأَنُوھما ولو حَبوَا١.‏ (الموطاً: ما جاء في العتمة والض٘بٔح: 
ص١١۱).‏ 

(۲) فتح المغیث: /٢‏ ۲۸۷. 

(۳) التبصرة: ۱۹۰/۲ 


۹۳ھ 


تقدی أ1 مہ علی ال ہم 
)٦٦٦(‏ وَسَبْىُ مَمْن لو بِبَمْفر سَنّو لَايَمتَع الَوَضل:ء وَلا أَنْبَبْتَدي 
(۹)زار گابمنئیئنئئۂ وَفَالَ: غُلَث النَثْلِ مَمٰتی بَتَّجه 


ک۔ےک(ھہ 


(۷) في دا كبَعْض الْمَتْنِ قَامْتَ مُتَ عَلی بَشض: لَمْيِ٥ً‏ الْخْلاف نَبْلا 


وسَبْق متنِ علی جمیع السند أي إذا قدم الراوي ذکر المتن علی 
الإسناد بأن یذکر المتن أولا ! ٹم یذکر الإسناد جمیعه بعد مثل أن 
یقول: قال رسول ال قيِ٤ٍ‏ کذا وکذاء ثم یقول: أخبرنا به فلان: 
ویذکر سندہ بتمامہء فھو فيی حکم إسناد متصل لا یمنع ذلك الحکم 
باتصالہ!'٢.‏ 

وإذا کان هذا السبق والتقدیم مقترنًا لو ببعض سند بأن یقدم بعض 
الإسناد مع المتن علی بقیتهء مثل أن یقول: روی عمرو بن دینار عن _ 
جابر عن النبي قلُ کذاء حدثنا به فلان ٹم یسوق سندہ؛ فھذا أیشا 
یحکم باتصاله؛ ولا یمنع الوصل؛ أي لا یمنع الحکم بالاتصال کما إذا 
قدم المتن علی جمیع السند وکذا لا یمنع أن یبتدي راو روی کذلك؛ 
وتحمله من شیخهە مکذا بسند؛ الجار والمجرور متعلق بیبتدی:؛ 
أي یجوز لمن تحمل من شیخه کذاء أن یذکر السند ابتداء ویذکر المتن 
بعدہ فہذا مُنتَّجه مجیئەء کما جوّزہ بعض المتقدمین من المحدثینء 
وکلام أحمد یشعر بەء فإن أبا داود سأله: ھل لمن سمع کذلك أن 
یؤلف بینھما؟ قال: نعم. 


.۱۹۰/۲ التبصرة:‎ )١( 
ھ۹٤‎ 


وقال ابن الصلاح: وخلف؛ أي الخلاف في النقل معنی؛ 
أي بالمعنی؛ یَتٌچهە: أي یجري في ذا الفرع أیضاء کبعض المتن إذا 
قدمده علی بعض؛ ففيه أَیضًا ذا الخلاف نقلاء بنا٤‏ علی الخلاف فی 
جواز الروایة بالمعنی . ۱ 


قال البٌلقیني : وھذا التخریج ممنوع؛ والفرق : ان تفلیم بعض 
الألفاظ علی بعض یژدي إلی الإخلال بالمقصودہ في العطف وعُود 
الضمیر ونحو ذلك؛ بخلاف تقدیم السند کلە أو بعضهء فلذلك جاز فیه 
ولم یتخرج علی الخلاف!۲. واللہ أعلم . 


قال السخاوي: قال النووي: ینبغي أن یقطع بجوازہ إن لم یکن 
المتن المتقدم مرتبطا بالمؤخر؛ ثم إنه یستٹنی من الجواز ما یقع 
لابن خزیمةء فإنه یفعله إذا کان في السند من فیه مقالء حیث یبتدیء من 
المتکلم فيەء ثم بعد الفراغ من المتن یذکر أول السند وقال: إن من 
رواہ علی غیر ھذا الوجه لا یکون في حل منه. 0+ص“صسص 0019 
المتن علی بعض: ابن عمرء وذلك أنه روی حدیث ابني الإسلام علی 
خمسں؛ ۶گ وفیه الحج وصیام رمضان؛ فأعادہ بعض من حضر بتقلیم 
الصیامء فقال: لاء اجعل الصیام آخرھن کما سمعت من رسول اللہ گل 
وربما شك بعضھم فرواہ مع التردد ومنھم من یصرح بالشك٠‏ فیقول: 
لا أدري باي ذلك بدأء وما أشبه ذلك!. انتھی ملخضصا. وتفصیله في 


)۱"( تذدریب الراوي : ۶7۲ 
)٢(‏ صحیح مسلم (أرکان الإسلام ودعائمہ): ۱/ ۱۷۷. 
(۳( فتح المغیث : ۶۲+ء.ء. 


٥ٰ۵ 


الکفایة للخطیب في باب المنع من تقدیم کلمة علی أخری" 


إذا قال الشیخ: مثله أو نحوہ 
)۱٦۸(‏ وَقُوْ و 1 آوْ نَخوَۂ بْرِياُ مَنْنًا فَبْل ٰ 


ہ>ھ 


0 فَالأظْھَر الْمَنْعْ یر أنْ بُكُمِلَهُ بِسَتو التاِئ: وَِیل‎ )۱٦۹( 


(۷۰) إِنْ عَرَفَ الرّاوِيٗ بالمَع نظ وَالبط وَالتَّمُيِیز لِلتَلَفْظ 
(٦۷(‏ وَالْمَنْمُ نی پ خو؛ فَقَظ قَذْ مُکِیا ا لی النَفل بِمَنٹی بُیبا 
)٦۷۲(‏ وَاخْیِيرَأَنْ بَفُولَ نل مَٹن قَبْروَنَنْئتُُكَذا رَیَبْيیي 


إٰذا روی الشیخ حدیئًا بإسنادء ثم اتبعه بإسناد آخرء وحذف متنہ؛ 
وقال فی آخرہ: مثله أو نحوہ: فأراد السامع منه روایة المتن الأول؛ 
بالإسناد الثانيیء فھل یجوز لە روایة المتن الأول بالإسناد الثانيی؛ فیه 
ثلائة أقوال: 

الأول: المنعء وھو قول شعبةء وھو الأظھر'' کما ذکرہ المصنف 
بقولەء وقوله أي الشیخ مع حذف متن أوردہ بإسنادہ: مثله؛ أو نحوہ؛ 
پُرید ہو متتّا قبلەء فھل یجوز لمن سمع کذلك أن یورد الإسناد الثاني؛ 
ویذکر لفظ حدیث السند الأول؟ اختلف فيه؛ فالأظھر المنعٌ من أن 
بُكَمُله بسند الثاني؛ أي بالسند الثاني 2 تیقن تماثلھا في اللفظ 

وإمکان تفاوتھما فیه. 


والقول الشاني : أآنه یجوز ذلك؛ إِذَا رف أنَ الراوي ضابظ 


۱۷٥۸ص الکفایة:‎ )١( 
.۱۹۱/۲ التبصرة:‎ )٢( 
ک۹‎ 


من یذھب إلی تمییز الألفاظطظ فان لم یعرف ذلك فلم یجز وحکكي 
هذا عن سفیان الثوری!'۶. وإليه أشار المصنف بقوله: وقیل: بل یجوز 
لە ذلك؛ إن عرف الراوي بالتحفظ والضبط والتمییز للتلفظ؛ أي اللفظ 


وعدد الحروف؛ وإن لم یعرف ذلك لم یجز. 


والقول الٹالث : أنه یجوز في قوله: ەمثله)ء ولا یجوز في قولەه: 
انحوہا وھو قول یحیی بن معینء عملًا بظاھر اللفظینء لأن لفظ 
المثل یدل علی التساوي في اللفظء بخلاف نحوہ؛ وعليه یدل کلام 
الحاکمء حیث یقول: لا یحل للمحدث أن یقول مثلهء إلا بعد أن یعلم 
أنھما علی لفظ واحدء ویحل أن یقول نحوہہ إذا کان علی مثل 
معانیہ!٣.‏ وإلی ھذا القول أشار المصنف بقوله: والمنع من ذلك في 
لفظ نحو بالتنوین أي نحوہ فقط أي دون مثله قد حکیا عن ابن معینء 
وذاء أي ما ذھب إليه ابن معین مبني علی عدم جواز النقل بمعنی بُْيَا 
أي ما ذھب إليه ابن معین مَبْني علی عدم جواز النقل بالمعنی وأما من 
جوز النقل بالمعنی فلا فرق عندہ بین اللفظینء واختیرء أي المختار عند 
ُھل العلم في مثل ھذہ الروایةء ان یسوق الإسناد الثانيء ثم یقول: مثل 
متن ذکر قبلء ومتنه کذا. 

وحاصله: أنه إذا آراد السامع روایة المتن الأول بالإسناد الثانيی 
فالمختار عند أھل العلم في مثل ذلك: أن یذکر الإسناد الثانيی 
ٹم یقول: مثل حدیث قبله؛ ومتنه کذاء ویبني المتن الأول علی السند 
)١(‏ التبصرۃ: ۲/ ۱۹۲۔ 

۱۹۲/۲ التبصرة:‎ )٢( 
۷ء‎ 


الثاني بھذہ الکیفیة؛ لأن فيه إزالة الإیھام والاحتمال بحکایة صورةۃ 
الحال . قال النووي فی شرح مسلم: لا شك في حےہ؛(۶. 

٣(‏ مَئَوْلّه إِذْبَْض مَمْنِ لَمْ بُسَنْ ووَدَگر الْحَىِكٌ؛ فَالْمَنْ اَی 
)٦۷٤(‏ وَقِیل: إِنْ يَعْرِف كِلَامُمَا الْکَيَرْ يُرْجّی الْجُوَازُ؛ وَالْبَيَان الْمْمْتَرْ 
)۱۷۰٦(‏ وَتَال: ِْثُِْرْ قَالإْمَْار لِمَا طوّی: وَاغْتَفَرُوا ِنْرَارَُ 


وأما قولهء أي الراوي؛ إذ بمعنی حین أو إذا بعض متن لم یسق؛ بل 
حَدّفَ بَعضَه واقْتَصَرَ علی طرفِ منە. وذکر؛ أي وقال بعد الإتیان ببعض 
الحدیث؛ الحدیث بطولوء أو بتمامہء أو إلی آخرہ کما جرت بو عادة کثیر 
من الرواۃ؛ فالمنع فيی ھذہ الصورۃ أحق وألزم من الصورة السابقة . 

وتوضیحه: أن الشیخ إذا أورد السند وذکر بعض الحدیث؛ ثم قال: 
(الحدیث) أو (الحدیث بتمامه) أو نحو ذلك؛ فھل للسامع أن یسوق 
الحدیث بتمامه علی ھذا الإسناد؟ رخص في ذلك بعضھم ومنع آخرون 
وقالوا: لا یجوز لمن سمع کذلك أَنْ بُممُمْ الحدیث ویروي عنە بتمامه 
وکماله بھذا الإسناد بل یجب عليه أن یقتصر علی ما سمع منەه. 

وهذہ المسألة أآولی وأحق بالمنع من المسألة السابقةء لأن المسألة 
التي قبلھا قد ساق فیھا جمیع المتن قبل ذلك بإسناد آخرء وفي ھذہ 
الصورة لم یسق إلا ھذا القدر من الحدیث؛ وإلی المنع ذھب الأستاذ 
أبو إسحق الإسفرائیني(". 


.۲۹٦/۲ فتح المغیث:‎ )١( 
.۱۹۳/۲ التبصرة:‎ )٢( 


۸ 


وقیل وھو الإسماعیلي : إن یعرف المحدث والطالب کلاھما ذلك 
الخبر بتمامە یرجی الجوازء أي یجوز لە أن یحدث ہجمیع الحدیثء إِذا 
عرف المحدث أو القاریء ذلك الحدیث. ومع هذاء البیان بصورۃ 
الحال بأن یقول: وذکر الحدیث؛ وھو ھکذاء أو تمامه کذاء ویسوقه 
بکمالوء هو الأولی والمعتبر عند أھل الأئر. ْ 

وقال ابن الصلاح بعد حکایة کلام الإ(سماعیلي“': إن یجز ذلك. 
وفي نسخة بصیغة الغائب؛ فروایته تکون بالإجازة لما طوی؛ أي لما 
لم یذکرہ من الحدیث: وطوی ذکرہ؛ قال ولکنٹھا إجازة أکیدة قویة. 
واغتفروا إفرازہ: آىَ عدم إفرازہ من المسموع؛ بصیغة تدل علی الإجازۃ 
فإنه أدرج ما لم یسمع علی ما سمعء من غیر إفراد لە بلفظ الإجازۃ'. 

ابدال الرسولِ بالنبیّ وعکسٰه 

(۱۷۷) وَإِن رَمَُو بے بی أبْیلا ‏ فَالشامِر الْمَنْعُ كُمَکُس مُلا 
(۷۷) وَقَدُ رجا جَوَارَه ابْنْ عَنْبَلِ وَالتُوَوٍِيْ صَوَبَهُ وَمْوَجَلِي 

وِإِن رسود بت اُبدلاء أي إذا وقع في الروایة: قال رسول الل اَل 
فھل یجوز للراوي أن یقول: قال النبي قلُ أو بالعکس: فالظاھر علی 
ما قاله ابن الصلاح(: المنعء أي عدم جواز ذلكء کعکس فعلاء بن 
ْڈل لفظ النبي بالرسولء وإن جازت الروایة بالمعنی؛ لاختلاف معنی 
النبي والرسول. 


() علوم الحدیث: ص۲۰۹. 
)١(‏ فنتح الباقيی: ۱۹۳/۲. 
(۳) علوم الحدیث: ص۲۱۰ التبصرة: .۱۹٥/۲‏ 


۹ء“ 


وقد رجا جوازہ أحمد بن حئبل؛ فقد سالە ابنە صالحٌ: یکون 
فی الحدیث رسول اللہ پل فیجعل النبي؟ قال : آرجو أن لا یکون بە باس". 

والنووي صَوّبَه أي صحح القول بالجواز وھو جلي واضح؛ 
لأنه وإن اختلف معنی النبي والرسول في الأصل لکن ھنا لا یختلف بە 
المعنیء فإن المقصود نسبة القول إلی قائله. وذلك حاصل بکل من 
الوصفین . ۱ 

وبعضھم استدل للمنع بحدیث البراء بن عازب' في الدعاء عند 
النوم وفيه : ہونبيك الذي أرسلت؛ء فأعادہ علی النبي ال فقال: 
ورسولك الذي أرسلت؛ فقال: ہ٢لاء‏ ونبيك الذي أرسلت“. وأجاب 
عنه المصنف في الشرح: بأنه لا دلیل فيەء لأن ألفاظ الأذکار توقیفیةء 
ورہما کان في اللفظ سر وخاصیّة؛ لا یحصل بغیروء ولعلە أراد أن 
یجمع بین اللفظین في موضع واحدا“. انتھی. 


الشماع علی نوع من الوھن أو عن رجلین 
(۱۷۸) تم عَلّی المٌایع بالْعْدَاگْر بَيَانَاُگنَوع ومن غَائر: 


اعلم أن هذا الفصل یحتوي علی مسالتین: الأولی: مسألة الروایة 


. المصدر السابق‎ )١( 

)٢(‏ التقریب للنووي : ص۲۸ 

(۳) براء بن عازب بن الحارث الخزرجي؛ أبو عمارة (۷۱ھ). صحابي. روی له 
البخاري ومسلم ٠۰٣‏ أحادیث. (الإصابة: ۱۲٤٣/١‏ الاستیعاب: ۲۸۸/۱). 

..۳۲٣/٢ سنن أبي داود (ما یقال عند النوم):‎ ۱۱۹٥/۲ التبصرۃ:‎ )٤( 

.۱۹۱/۲ التبصرة:‎ )٥( 


۰٠٠ 


فی حال المذاکرۃ. فحکمھا ما ذکرہ المصنف بقوله: ثم بعد العلم بما 
یلزم من التحري في الأاداء علی السامع بالمذاکرة أي في المذاکرة؛ 
بیائه علی الوجه الواقع؛ کأن یقول: حدثنا فلان مذاکرۃء وذلك 
منستحبتب: وظاهر کلام ابن الصلاح الوجوب. کنوع وھن؛ أي کبیان 
الواقع فیما إذا سمع علی نوغ من ضعف؛ خامرہ أي خالطه بان سمع 
من شیخ یتکلم ؛ أو ینعس: آو پنسخ وقت السماعء شر البیاق 
إیھام وتلبیس یقرب من بح 

(1۷۸۹) وَالْمَنْنْ عَنْ شَےُ تَحْصَیْنِ: وَاحة مُرعْ ا بش الْعَذْث لئ بٍخ 
) 0 029200 فُلم بُوت وَالْعَذْف حَیْث و کی 

والمسالۂ الثائیة: ما ذکرہ بقوله: 


والمتن إذا کان مروبّا عن شخصینء أي عن راویین فاکٹر واحد 
منھما جرح أي یکون أحدھما مجروحًا ضَعََا و ون کحدیٹ 
لأنس یرویە مثلا ثابت البناني؛ وآبان بن أبي عیاش الأول ثقة 
والثانی ضعیف؛ فذھب المحققون من ال العلم إلی آن لا بحشن 
الىحذف لہ أي لا یحسن مَُنُ لە أن يَحْیِفت المجروح؛ کأبان ملا 
ویَقْتَصرَ علی ذکر ثقة مثل ثابت البنانی؛ لاحتمال أن یکون في الحدیث 
شيء عن أبانٌ خاصةًء وحمل المحدث عنھما لفظ أحدھما علی 


.۳۰۲/۲ فتح المغیث:‎ )١( 

(۲) أآبان بن أبي عیاش آبو ]سمعیل البصري (۱۳۸ھ). متروك الحدیث منکرہ. 
(تھذیب التھنیب: ۹۷/۱؛ میزان الاعتدال: ۱۰/۱؛ کتاب المجروحین 
والضعفاء: ۲/۱٦۹)۔‏ 


مت 


الآخر! والأمر علی الاستحباب؛ لذا قال ابن الصلاح ما محصلەه: 
إنه لا یمتنع تحریمًا۔ ولذا قال الناظم : لکن یصح؛ أي: تنزیهَا. 


ومسلم في مثل ذلك؛ رہما ذکر الثقة وأسقط المجروح: 
ولکن عنه؛ أي عن المَجْرٌوح کئیء حیث یصرح بالثقة ثم یقول: 
(وآخرہ؛ کنایة عن المجروح”ء وھو منە قلیلء ومن البخاري کثیر 
فإنه أورد فيی تفسیر ڈالنساء؛ وآخر دالطلاق) وعدة أماکن من طریق حیوةۃ 
وغیرہ: وفي (الاعتصام) من طریق ابن وھب عن عبد الرحمن بن 
شریح!'' وغیرہ والغیر في هذہ الأماکن کلھا هو ابن لھیعة بلا شك؛ 
وکذا أورد في الطب من روایة ابن وھب“ء عن عمرو بن الحارٹ9“ 
وغیرہ وھو أیشا هو لکن فیما یغلب علی الظن؛ وکذا أکثر النسائي: 
وغیرہ. فلم یوف مسلم بالخروج عن عھدۃ المجروح؛ إن اختص عن 
الثقة بزیادةء لکن الظن القوي بالشیخین أنھما علما اتفاقھما 
ولو بالمعنی . 


ولھذا الصنیع فائدتان: الإشعار بضعف المبھمء وکثرة الطرق التي 


( التبصرة: ۱۹۷/۲ 

.۳۷۸ علوم الحدیث: ص٤٤۲۱ الکفایة:‎ )٢( 

)۳( عبد الرحمن بن شریح المعافري (ھ). ذکرہ ابن حبان فيی الثقات؛ وقال 
ابن سعد بأنه منکر الحدیث . (تھذیب التهذیب: .)۱۹٣١/٦‏ 

(٤‏ عبد الله بن وھب بن مسلم القرشي ۸ھ). کثیر العلم ثقة سمع العلم عن 
مالك. (تھذیب التھذیب: ٦/۷۱؛‏ میزان: .)٢٥٥/٢‏ 

)٥(‏ عمرو بن الحارث بن یعقوب (ھ)۔. کان من الحفاظ المتقنین . (تھذیب 
التھذیب : .)٦٦/۸‏ 


٠٦٦٢ 


یرجح بھا عند المعارضة. والحذف حیث وثقاء أي أما حذف أحد 
الراویین حیث یکون کل منھما ثقةء فھو أآخف مما سبق؛ لأنە وإن تطرق 
فيه الاحتمال المذکور؛ لکكنه اضمحل لکون الراوي ثقة ثقةء ومثال ذلك: 
ما وقع للبخاري في تفسیر (المدثر؟ أنه روی عن محمد بن بشار عن 
ابن مھديی؛ وغیرہ کلاھما عن حرب بن شداد!"'؟ حدیًا وفسر الغیر بأنە 
أبو داود الطیالسي الذي لم یخرج لە البخاري شیا'''. 
(۱۸۱) وَإن بن عَن کُلٌ راو َِطمَۂ اَجزبلا مَیْز بِعَللاجَنْعَۂ 
(۷)مَ الْبَيَاؤٍ گحَییۓ الِلكِ ‏ وَجَرْمْبَدف مُتْفی لبئْرْكِ 
)٦۸۳(‏ اق وَاجد یےّ الإستَادِ في الصَورَتَیْنِ امُنْمْ لِلازبَادِ 
وإن یکن مجموع الحدیث مروّا عن جماعة من الرواة بأن یکون 
عن قُلٌ راو منھم قُطعة فاَچڑ بلا مَيْ بخلط جمعە؛ أي أجز جمعه 
مختلطگا بلا تمییزء ولکن مع البیان لذلك إجمالا بان یکون عن کل راو 
مع پمٹی ث من شیع مق می کیۓ آر رفکتا: 2ئم) 
یخلط الحدیث٠‏ ویرویە جملة عنھما أو عنھم؛ ویبین ن ان عن کل شیخ 
منھم قطعةء من غیر تمییز لما سمع من کل جاز؛ کحدیث الافك في 


)١(‏ حرب بن شداد الیشكريء أبو الخطاب البصري العطار (١٦۱ھ).‏ ثقة. احتج بە 
اصحاب الصحاح کلھم . (تھذیب التھذیب : ۶۳۷۲ میزان: ۰۸۱ 
۲( فتح المغیث : ۲٢۸۲ء‏ 


سس 


الصحیح من روایة الزهري؛ فإنه رواہ عن ابن المسیّب وعروۃ وعبید الله 
وعلقمة کلھم عن عائشةء قال: وکل حدٹثنی طائفة من حدیٹھاء ودخل 
الحدیث!۲۷. 


وفي مثل هذہ الصورۃ جَرْحٌ بعض الرواۃ وضعفةُ مقتض للترك 
لجمیع الحدیث: إِذ ما من قطعة من الحدیث إلا وجائز أن تکون عن 
ذلك الراوي المجروح؛ إلا أُن یبین أن ھذہ القطعة من فلان المجروح. 
ولآجل ھذہ العلة وجوبٔا حذف؛ بالنصب مفعول مقدم لقوله امنع 
واحد من الرواةۃ المجتمعین في الإسناد فی ماتین الصورتین 
الثقات کلھم؛ والضعیف بعضھمء امنع حذف ما ذکر للازدیادء لأاجل 
الزیادةۃ علی بقیة الرواۃء لما لیس من حدیثھمء أو إسقاط ما اختص بە 

قال المصنف في (الشرح): أي امنع حذف واحد من الإسناد 
فیما نحن فيه في الصورتین: في صورۃ ما إذا کان الراویان أو الرواۃ 
کلھم ثقات؛ وفي صورۃ ما إذا کان فیھم ضعیف:ء لانك إذا حذفت 
واحدًا من الاسنادء وأتیت بجمیع الحدیث؛ فقد زدت علی بقیة الرواۃ 
ما لیس من حدیثھم. وإن حذفت بعض الحدیث؛ لم یعلم أن ما حذفتہ 
هو روایة من حذفت اسمە؛ فیجب ذکر جمیع الرواة في الصورتین معا. 
واللہ اعلم'. انتھی کلامه. 


۱٢١/٢ صحیح البخاري: ۳/ ٣٦۱؛ تدریب الراوي:‎ )١( 
۱۹۹/۲ التبصرة:‎ )٢( 


کا 


آدابٔ المحدّث 


)٦۸٤(‏ وَصَحُح ال لثتَيَةفيٰ التَحدبثِ 
)٥۸(‏ ثَتَوَمًا وَاغْفَسِلْوَاسْتَمُمِل 
)۱۸٦(‏ صَوٰنًا عَلَی الْحَدِیثِ؛ وَاجْلِسأَدَبْ 

(۷۸۱) لم بُخْیص الئیَةً طالِبٌ تعُم 
(۱۸۸) او فی الَّرِیقِ؛ ثُمٌ عَیْث احْییجّ لَكُ 
(۱۸۹) بِآَنَهُبَحْمُہ لِلْكَئْییتا 


(۱۹۰) وَرُدٌ وَالشَیْخُ بِتَبْر البَارع 


وَاخرِص عَلَی تَشْرِ لِلْحَدبثِ 
طیبًّا وَتَسْرِیحًا وَرَبْرَ المَعْتَلِي 
وھ وَعَیْبَوِبِصَذر مَجُْلس وب 
۲ تُحَذْثہ عَجِلاأَوإِنْ ٹم 
في شَیْو ازوۂء وابْیُ عَلّاوِ سَلَكُ 
قاماء وَلَابَأَسَ لأرَمبنًا 


كَََ حَصٌصٌ؛ لا کمَالِكٍ وَالشَافِمِي 


اعلمء أن علم الحدیث علم شریف؛ یناسب مکارم الأخلاق؛ 
ومحاسن الشیم؛ وینافيی مساوىء الأخلاق"'ء ومساوي الشیم. کیف 
لا؟! وھو علم من علوم الآخرۃ لا من علوم الدنیا الدنیة؛ مَن حُرمہ شحرم 

ىںِ ص 3 ى۰ ِِ‌ 
خیرًّا کثیرا وحظا جسیمًّاء ومن رٌزقه فقد فاز فوزًا عظيمًا . فعلی المحدث 


والسامع ان یتاأدب بآدابہ . 


وقد ألف الخطیب البغدادي في ذلك کتابًا سمٌّاہ: ہالجامع لداب 
الشیخ والسامع٤ء‏ وذکر المصنف جملة صالحة منھا. 


۸ : علوم الحدیث : ص۲۱۴؛ التقریب‎ (١) 


(۲) ھذا الکتاب فرید في بابەء قیٔم في موضوعہه: فقد استوفی فيه الخطیب ذکر 
ما ینبغيی للمحدث وطالب الحدیث أن یتحلیا بە من الاداب والواجبات والأصول 
العي تقتضیھا صفة التحدیث: بل أفاض في ذلك: وجمع فأوعی: ولم یبق زیادة 


۰۰٠ 


فقال: وصّحٌح؛ ایھا المحدث النیة في التحدیث: وخلعھا لِلَه 
عرٌ وجل؛: (فإنما الأعمال بالنیات؛"ء واحرص مع تصحیح النیة علی 
نشرك للحدیث؛ لیدخل في دعوۃ النبي قٌل: ‏ نضر اللہ امر؟ا سمع مقالتي 
فوعاھا وأداھا إلی من لم یسمعھا؛ء ولینال أجر التبلیغء ویأمن من 
وزر الکتمانء قال مالك: بلغني أن العلماء یُسالون یوم القیمةء یعني 
عن تبلیغھم کما پُسال الأنبیاء٣.‏ وقال سفیان الٹوري: تعلموا ھذا 
العلمء فإذا علمتموہ فاحفظواء فإذا حفظتموہ فاعملوا بە وانشروہ!“. 


)١(‏ الحدیث: أخرجهہ اُصحاب الکتب الستة وأحمد. فأخرجهہ البخاري فيی صحیحه؛ 
فيی سبعة مواضع بألفاظ مختلفة والمعنی واحد. وھذہ المواضع هي: بدء 
الوحي؛ والإیمانء والنکاحء والطلاق؛ والأًیمانء والحیلء والعتق. وأخرجه 
مسلم في کتاب الإامارۃ. وأخرجهہ أبو داود في کتاب الطلاقء باب في ما عنی بە 
الطلاق والنیات. وأآخرجه الترمذي؛ في کتاب فضائل الجھادء باب فیمن یقاتل 
ریاء٤‏ وللدنیا . وأاخرجه النسائيی؛ في کتاب الطھارةء باب النیة في الوضوء. 
وأخرجہ أیضاً فی کتاب الطلاق؛ وکتاب الأیمان. وأخرجہ ابن ماجە؛ فی کتاب 
الزھمد باب النیة. وأخرجہ أحمد في المسند: فيی: (١‏ و .٤٤‏ ۱ 

)٢(‏ لفظ الحدیث عند الترمذي: ضر اللہ امر؟ا سمع منا حدیثاً فحفظه 
حتی یبلغه'غیرہ؛: أاخرجه عن زید بن ثابت (تحفة الأحوذي - العلم: 
۷. ولفظهە عند ابن ماجه وأحمد: ہنضر اللہ عبداً سمع مقالتي فوعاھا 
ٹم بلغھا عني؟ء أخرجه عن نس (سنن ابن ماجھ - في المقدمةء مسند الإمام 
آحمد: .)۸۲/٤‏ ولفظه عند الحاکم والروایة الثانیة عند ابن ماجە: 
(نضر اللہ عبداً سمع مقالتي فوعاھا وحفظھا ثم اأداھا إلی من لم یسمعھا؛. 
آخرجاہ عن جبیر بن مطعم . کما ذکرہ السیوطي في الجامع الصغیر وزیادتە. 
وقد أخرجهہ أبو داود فيی سننەء عن زید بن ثابت؛ء فيی کتاب العلم باب فضل 
نشر العلم: .۱٢٦/١‏ 

(۳( فتح المغیث : ۸۷۲ء۰ 

.۔٠۰٣/٣ التبصرةۃ:‎ )٤( 


ٹم عند إرادة التحدیث مع النیة الصحیحة توضأ وضوءك للصلاۃ 
وافتسل غسلك للجنابة: ض لن اک بی یں ویش الک4( 
وکذلك تَسَوَكُء وَقُصّ اظفارء وخذ من شاربك؛ واستعمل مع ذلك 
طیبّا وبخورًا في بت وثیابك؛ وتسریحًا للحیتك؛ واستعمل أیشًا 
زبر المعتلي صوتَّاء أي نھر الذي یرفع صوته؛ علی قراءة الحدیث. 
واجلس حینثلٍ متوجه القبلة بادب ووقار وهیبة أي مھابة وإجلال؛ 
بصدر مجلِس:؛ فقد روینا عن مالك أنه کان إذا أراد أن یحدث توضأء 
وجلس علی صدر فراشهہ؛ وسرح لحیته وتمکن في جلوسه بوقار وهیبة 
وحدّث فقیل لە في ذلك؛ فقال: ہس 0 اعظم حلیث 
رسول الل إقَلؤُ ولا أحدث إلا علی طھارۃ متمکتا . وکان یکرہ أن 
یحدث وھو قائم أو یستعجل؛ وقال: ا رو کا 
رسول اللہ قلء وروینا عنه أیضّا أنه کان یَغَْل لذلك؛ وََحْر وبتَطيّبْ: 


رولت او سر وی مس وقال: سوا ٭ بای ان 
امو لا ترما اسوَتَكمْ نَوْقَ صَوْتِ اليّيَ ۹4( فمن رقٌع صوته عند حلیث 
رسول الل قّ نکأنما رقٌم صوتہ فوق صوت رسول اللہ ڑا“ 

وَحَبْء أي احسب رد لم بُخلص النیة طالب علمء أي إذا 
ظھر لك بالقرائن أن طالب العلم لم یخلص النیة في طلبه فلا تمتنع 
من تحدیثہء بل هُمٌ ذلك کل من سألك وطليك التحدیث؛ فقد روي عن 


.۲٢٢ سورۃ البقرة: الآأیة‎ )١( 
علوم الحدیث: ص۲۱۷.‎ )٢( 
.٢ سورۃ الحجرات : الأیة‎ )۳( 
.۔٠٠٠/٢ التبصرة:‎ )٤( 


ریت 


سفیان الثوري أنه قال: ما کان في الناس أفضل من طلبة الحدیثء فقال 
لە ابن مھدي: یطلبونه بغیر نیةء فقال: طلبھم إیاہ نیةء وروي عن 
حبیب بن أبي ثابت'" ومعمر بن راشد أنھما قالا : طلبنا الحدیث وما لنا 
فيه نیة؛ ٹم رزقنا الله عوٌ وجلٗ النیة بعد . وروی عن معمر أَیضّا قال: 
إِن الرجل لیطلب العلم لغیر الله فیابی عليه العلم حتی یکون لل 
عزٌ وجل؟'. وقال ابن المبارك: طلبنا العلم للدنیا فَدَلَا علی ترك 
الدنیا. وعن الحسن البصري والثوري قالا : طلبنا العلم للدنیا فَجَوّنا 
إلی الآخرگ. 

ولا تحدّث عَجِلّا بکسر الجیم أي مستعجلًاء فإن الاستعجال 
یفضي إلی السرعة في القراءةء آو إن تَقُمء أي ولا تحدث في حالة 
القیامء آو حال کونك ماشیّا أو جالسًا في الطریقء فإن مالگا کان یکرہ 
ذلك“. ولو حدّث محدّث في ھذہ الأحوال لم یکن مآأثومًا ولا مازْورّاء 
فإنه لم یفعل أمرّا محظورًاء وکیف؟ وإن تلاوۃ کتاب اللہ جائزة في ھذہ 
الأحوال؛ فالتحدیث أولی بالجوازء وقد فعله جماعة من المتاخرین(!“. 

لمٌا فرغ المصنف من بیان آداب التحدیث٠‏ أراد أن یبین الوقت 
الذي یستحب؛ فيه التحدیث؛ واختلف فيەء فذھب بعضھم إلی أنه 


)١(‏ حبیب بن أبی ثابت؛ قیس بن دینار (۱۱۹ھ). من ثقات التابعین . (تھذیب: 
۸۲ ت- 

۔۲۰٠۱/٢ التبصرة:‎ )٢( 

(۳) فتح المغیث: ۲/ ۳۱۷. 

.۳۱۹/۲ فتح المغیث:‎ )٤( 

)٥(‏ فتح المغیث: ۶۸۲ء۰ 


یحسن الإسماع والتحدیث |ذا بلغ الخمسینء وقیل غیر ذلك. والصحیح 
أنه لیس بمقید بسن مخصوص؛ بل متی احتیج إلی ما عندہ جلس لە في 
أيٗ سن کان کما أفاد الناظم بقوله: ٹم حیث احتیج لك في شيء 
اروہ أي یجب عليك الإسماع والتحدیث متی احتیج إلی ما عندكء 
لآن نشر العلم عند الحاجة لازمء والممتنع عن ذلك عاص وآئم . 
وقال سعید بن جبیر: ف٭ ال بَتْکَلود روہ التاس ال تل۹( 
فقال: هذا في العلم لیس الدنیا منە شيء. وقال ربیعة: لا ینبغي لأحد 
یعلم أن عندہ شیگا في العلم أن یضیع نفسه. وعن علي بن حرب': 
إنما حمل حسین بن علي الجعفي علی التحدیث أنه رای في النوم 
کأنه فی روضة خضراءء وفیھا کراسي موضوعة علی کرسی منھا زَاؤدهٌ 
وعلی آخر فضیل؛ وذکر رجالا وكرسيٌ منھا لن غاب اح قال: 

فاھویتٌ نحوہ فمُنعت؛ فقلت : ھؤلاء أصحابيء اجلس إلیھم! فقیل لي: 
إِن ھؤلاء بذلوا ما استودعوا وإنك منعتہء فاصبح یحدٹ'“'. 


وأما ابن خلاد الرامھرمزي؛ فقد سلك في کتابه (المحدث 
الفاصل؛ بأنه یحسن التحدیث والإسماع للخمسین عامَّاء أي بعد 
استکمالھاء لانھا منتھی الکھولة ومجتمع الأشد. ولا باس بە 
لأربعین عامّاء لأنھا حد الاستواء ومنتھی الکمال؛ کما قال تعالی: 


.۳۷ سررۃ النساء: الأیة‎ )١( 

: علي بن حرب؛ ابو الحسن الطائي الموصلي (٢٦۲ھ). ثقة. (تھذیب التھذیب‎ )٢( 
۶۲ 

(۳( حسین بن علي بن الولید الجعفيی (٢۲۰ھ).‏ ثقة. (تھذیب: ۲/ .)۳٥۷‏ 

.۳۲٣٣ فتح المغیث: ۳۱۹/۲؛‎ )٤( 


۹ 


طحق پا بلعغ اشک وَيلع بین سن ٭۷(۹. ورّةٌ ما قاله ابن خلاد بما تعقيه 
القاضي عیاض في کتاب (الإلماع؛ فقال: واستحسانه ھذا لا تقوم لەه 
حجة بما قالء وکم من السلف؛ فمن بعدھم؛ من لم ینته إلی ھذا 
السنء ونشر من الحدیث والعلم ما لا یحصی؛ کعمر بن عبد العزیز 
وسعید بن جبیر؛ وإبراھیم النخعيء وجلس مالك للناس ابن نیف 
وعشرین سنة؛ وقیل ابن سبع عشرةء والناس متوافرون وشیوخه أحیاء؛ 
وکذلك الشافعي”ء وقد حدث بندارء وھو ابن ثماني عشرة؛ وحدّث 
البخاري وما في وجھە شعرةء وعلم جوّا!. انتھی کلام القاضي عیاض 
ملخصّا. 

ٹم إن ابن خلاد لو جعل الأربعین حد الاستحسان والخمسین حد 
الجواز لکان أحسنء لأآن صاحب الخمسین یأخذ غالبّا في الانحطاط 
وضعف القوی؛ ولکن الشیخ ابن الصلاح؛ حمل کلام ابن خلاد علی 
محمل صحیح؛ حیث بغیر البارع - أي الفائق في العلم - حَصضٌص؛ 
وحمله علی غیر البارع“. وحاصله: ان ما ذکرہ ابن خلاد محمول علی 
أنە قال فیمن یتصدی للتحدیث ابتداء من غیر براعة في العلم : تعجلت لە 
قبل السن الذي ذکرہ؛ فھذا إنما ینبغي لە ذلك بعد استیفاء السن 
المذکورء فإنه مظنة الاحتیاج إلی ما عندہء وأما الذین ذکرهم عیاض 
ممن حدّث قبل ذلك؛ فالظاھر أن ذلك لِیَرَاعَقٍ منھم في العلم تَقَدمَتْ؛ 


۔٥١ سورۃ الأحقاف : الأیة‎ )١( 

.۲١۱٢ص الإلماع: ٢٠٤٦؛ ٢٠۲؛ علوم الحدیث:‎ )٢( 
.۳۲۱/۲ فتح المغیثٹ:‎ )۳( 

.۲٢٢ص علوم الحدیث:‎ )٤( 


۹۰۶ 


ظھر لھم معھا الاحتیاج إليھم فحدثوا قبل ذلكء أو لأنھم سُثلوا ذلك 
[ما بصریح السؤال وإما بقرینة الحال". 

لا کمالك والشافعيء فإن أمثالھمء حدثوا قبل بلوغھم ھذا السن: 
لاجل براعتھم في العلم. 
)٢۹۱(‏ وَیَنبَفِي الإمْسَاڈ إِذْيَحْشَی الْهَرَمْ وَبىالتَمایِيم ابْيْ عَلَاوِجَرَمْ 
(۷ فَنْیَكُنْ ثَابِتَ عَشْلِ لَمْ بُبَل کائنس؛ وَمَالكِ؛ وَمَنْفُعَل 
)٣(‏ وَالبََوِيٌ وَالهُجَیْميٰ وَیْعَۂ کَالشبَرِیٌ ۔ حَلَ ٹوا بَعْد الْمِائه 

ھذا الذي تقدم من الکلام کان في ابتداء سن التحدیث. 

وأما السن الذي ینبغی عندہ الإامساك عن التحلیث؛ 
فقد اختلف فیە: فذھب القاضي عیاض؛ وتبعه ابن الصلاح؛ 
إلی أنە ینبغي الإمساك عن التحدیث؛ إذا طعن في السن الذي یخشی فیه 
الھرم الف 907 چ۷ َ۷۷"+0 ابن خلاد 
بالثمانینء وقال: ہی والذکر وتلاوۃ القرآن أولی. نعمء إن کان 
ثابت العقل مجتمع الرأي'' فلا بأس؛ فإن جماعة من الصحابة 
وغیرمم 0808 بعد ھذا السن 7 "۷٣ر‏ وسھل بن رید 


.۲۱٢ص علوم الحدیث:‎ )١( 

.٥٠٢ الإلماع: الایة‎ )٢( 

(۳) انس بن مالك بن النضر. خادم رسول ال قٌِ وأحد المکثرین من الروایة عَله؛ 
مات ولە مائة سنة. (الإصابة: ۱ء 

)٤(‏ سھل بن سعد بن مالك. وھو آخر من مات بالمدینة من الصحابة. (الإصابة: 
۰٥/٤‏ 


٦۹٦ 


وعبد اللہ بن أبي أوفی١۹‏ وخلق ممن بعدھم . وقد حذّثٹ آخرون بعد 
استکمال مائة سنةء منھم: الحسن بن عرفة وأبو القاسم البغويء 
وأبو إسحاق الھجیميء والقاضی أبو الطیب الطبري. 

وهذا توضیح ما أفادہ المصنف بقولە: وینبغي الإمساك عن 
التحدیث؛ إذ یخشی الھرِ أي حین خشیة الھرم والخرف؛ وفی نت 
إِن یخشی الھرم؛ بکلمة إن بدل إذء وبالٹمانین ابن خلّاد الرامھرمزی 
جزم؛ وقال: فإن یکن وفيی نسخة: ا وإن یکن؛ ثابت عقل مجتمع 
الصحابةء ومالك من الأئمة ومن فعل ذلك غیرھماء أي ممن حدث 
بعد الثمانین وھم کثیر؛ منھم: أبو القاسم البغوي؛ وأبو إسحاق 
الهُجَیْمي - نسبة لهَُجَی بن عمرو ے وفئة؛ وجماعة من المحدثین؛ 
کالطبري؛ حدثوا بعد المائة؛ فإنھم کانوا ثابتي العقل مجتمعي الرأي: 
کانوا یعرفون حدیٹھم . 
)٤(‏ وَیَنيَفِي إِمْسَاڈ الَممّی إِنْيَكُٹ ‏ وَآََمَنْ سِيل بِجَْْوِقَدعَرّٹ 
(1۹۹۰) رُجْحَان راو فی ەل فَهُوَحَق 'وِتَرْكُ تَحییث بِحَضوو الأحَیٌ 


)۱۹٦(‏ رَتَعشَئم گر الأَخَْعَنْۂُ ببلے وَنبٔآزئییئ 


)١(‏ عبد ال بن أبي أوفی. آخر من مات بالکوفۃة من الصحابة. (الاصابة: 
٦ء‏ 

)٢(‏ عبد اللہ بن محمد أبو القاسم البغوي (۳۱۷ھ). کان محدث العراق فيی عصرہ. 
(تاریخ بغداد: ۱۱۱۱/۱۰ المستطرفة: ص٦٦).‏ 

(۳) إبراھیم بن علي الھهجیمي . أبو إسحاق البصري (٣٥۳ھ).‏ (فتح المغیث: 
7۲٢‏ شرحا ألفیة: .)۲۰٠۷٠/٢‏ 


٦٢٦۲٢ 


وکذا ینبغي استحبابًا إمساك الأعمی عن التحدیث والروایةء إِن 
یخف أن یدخل عليه في حدیثه ما لیس منەء وأن من سیل بکسر السین 
وتخفیف الھمزة؛ أي وینبغي لمن سئل أن یحدث بجزء أو کتاب: 
۔وقد عرف رجحان راو من أھل عصرہ فيه؛ لکونه أعلی سنڈا من 
و متصل السماع بالنسبة إليه أو لکونە احفظ وأاضبط منه؛ دَل السائل 
عليه وأرشدہ إليه لیاخذ عَْہء فھوء أي التنبیہ بذلك حق واجب؛ لأن 
الدین النصیحة وقد فعله غیر واحد من الصحابة وغیرھمء وکذا ینبغي 
ترك تحدیث بحضرۃ الأحق؛ أي بحضرۃة من هو أولی منهء لسنە أو علمهہ 
و غیرو. وبعضھم کرہ الأخذ عنه ببلد والحال أن فیه أولی منەء أي یکرہ 
ان یحدث قی ؛ بلد فيه أولی وأعلم متە. 
( لوَلا نٹ لآغر رَاأبِل عَلَبْہم, وَلِلحیب رَنَلٍ 
(۱۹۸) وَاحْمَذ وَصَلٌ مَعْ سَلام وَتُمَا فی بدُو مَجْلِس وَعَْمومَعَا 

وإذا کنت في مجلس التحدیث؛ فلا تقم لأحدء إکرامًا لحدیث 
النبي گل وصونًا لە من أن یقطع لقیامء وکذا لا تخص واحدًا من 
الحاضرین بالإقبال عليهء بل أقبل علیھم بکسر المیم؛ جمیعّاء أي یعمھم 
بالاقبال إذا آمکن فإن ذلك مستحب. 

ولا تعجل في التحدیثء بل للحدیث رتلء أي رَتٌّل في قراءتہ لئلا 
یلتبس أو یخفی علی السامع شيء. ففي الصحیحین من حدیث عائشة 
رضي ال تعالی عنھا قالت : ٢إن‏ النبي لق لم یکن یسرد الحدیث 


.۲۰۷/۲ فتح الباقی:‎ )١( 


٣ 


کسردکم)” زَادَ الترمذي: ہولکنە کان یتکلم بکلام بین فصل یحفظه 
من جلس إليه٤.‏ وقال: (حدیث حسن صحیح)''. 


واحْمّد اللہ تعالی وصّلٗ علی النبي قلهُ مع سلام عليهء لکراھة إفراد 
أحدھما کما صرح النووي۳. وکذا مع دعاء یلیق بالحال في بدء؛ 
أي في ابتداء کل مجلس للتحدیث وختمہ مگاء سواء جھر أو أسرٌّ فکل 


قال ابن الصلاح: ومن أبلغ ما یفتتحه بە أن یقول: الحمد للہ رب 
العالمین: أکمل الحمد علی کل حالء والصلاة والسلام الأتمان 
الأکملان: علی سید المرسلین؛ کلما ذکرہ الذاکرونء وغفل عن ذکرہ 
الخافلون. اللَّھم صلٗ عليه وعلی آله وسائر النبیین وآل کل وسائر 
الصالحینء نھایة ما ینبغي أن یسأله السائلون!“. انتھی. 


قال العبد الضعیف؛ء عفا اللہ عنە: الأولی عندي أن یختم بکفارةۃ 
الععئیں پاؤسکرل بس عاتك االہے را اید آن 
لا إلە إِلا أنت؛ استغفرك وأتوب إليك٤.‏ کما رویٹا فی سنن أبي داودء 
والنسائيی؛ والترمذي؛ فإن کان مجلس خیر کان کالطابع عليهء وإن کان 


)١(‏ أخرجه البخاري ومسلم في کتاب الفضائل؛ وأخرجه أبو داود في کتاب العلم 
باب في سرد الحدیث: ص٢/٥۱۲؛‏ وآخرجہ الإمام أحمد في المسند: 
۲٦‏ ۔.۔۔ 

.۲٦٢١/٢ التبصرة:‎ ۱۲۳ /٠۰ تحفة الأحوذي (أبواب المناقب):‎ )٢( 

(۳) فتح المغیث : ۷۶۲+ 

.۳۳۲/۲ : علوم الحدیث: ۱۲۱۸/۲ فتح المغیث‎ )٤( 


٦٤ 


مجلس لغو؛ کان کفارة لما کان في ذلك المجلس؛ کما رواہ 
ابن أبي الدنیا. وعن رافع بن خدیج رضي الل عنه قال: 9کان 
رسول ال گل بآخرۃ إذا اجتمع إليه أصحابه؛ فأآراد أن ینھضں؛ قال: 
سبحانك اللَّھم وبحمدك اشھد أن لا إلە إلا آنتء استغفرك وأتوب 
إليكء عملت وظلمت نفسيء فاغفر ليی؛ إنە لا یغفر الذنوب إلا أُنت؛ء 
قال: قلنا: یا رسول اللہ إن هذہ کلمات اأحدثتھنء قال: اجل جاءني 
جبریل فقال: یا محمد ھن کفارات المجلس٤.‏ رواہ النسائي واللفظ 
لە والحاکم وصححہہ قال الحافظ المنذري ورواہ الطبراني في الثلائة 
باختصار بإسناد جیّد'؟. 


(۱۹۹) وَاعُقڈ لِلاِئلا مَجْلِمَا فَذَاا مِنْ اَزنَم الإِشمّاع وَالأَخُذ ثُمٌإِذْ 
(۷۰۱ بِنَالِ او نَنَائِمًا يَنْیَُ نَا یبَعْمَثأئمبَنناآر ثنْہنَا 

واعقد إن کنت محدتًا عارفًاء للامُلا بالنقل وبالقصر للضرورة؛ أي 
واعقد لڑملاء الحدیث - من حفظك أو کتابك - مجلسًّا؛ فذك: 
أي الإملاءء من آرفع وجوہ الإسماع من المحدث وأرفع وجوہ 


)١(‏ أخرجه أہو داود (الأدب:؛ کفارۃ المجلس): ۹/۲٦۲۹؛‏ والترمذي؛ (في کتاب 
الدعوات) باب ما یقول إذا قام من المجلس؛ والحاکم: ٤/۹۷٦؛‏ وآخرجه 
الدارميی (کتاب الاستعذان: کفارۃ المجلس)؟ وأآخرجه الاإمام احمد فيی 
مسندہ: ٣٥٤ /٤و ۳٦۹/۲‏ - و٤٢٦؛‏ وأخرجه الطبراني في المعجم الکبیر؛ 
انظر: مجمع الزوائدء صفة الجنةء کفارۃ المجلس. مختصر سنن أبي داود: 
۸۷ء 


٦٦٦ 


الأخذ؛ أي التحمل للطالب؛ أي یستحب للمحدث أن یعقد مجلمًا 
لإملاء الحدیث: فإنه أعلی مراتب الإسماع والتحمل. 


صح سر مہ 


والأاصل في ھذا الباب قوله تعالی : هوَلَلْتللِ ای عَلْد الحَنٌ ۹( 
وقوله تعالی : او لا یسک ان یل ہُو فَلعْیلل وَلی يَألسَذل4'''. وقد أملی 
النبي گل الکتب إلی الملوكء وکتب الصدقات؛ وکتاب الصلح یوم 
الحدیبیةء وغیر ذلك. وقد روی معروف الخیاط: أن واثلة بن الأسقع 
رضي اللہ عنه اٌملی الاحادیث علی الناس وھم یکتبونھا عنه(“. 

ومن آداب الإملاء : أن یجلس في المسجد مستقبل القبلة* لما روي 
مرفوعًا: (المسجد بیت کل تقی؛۲9. وقال علي : المساجد مجالس الأنبیاء 
وحرز من الشیطان. وقال أبو إدریس الخولاني “: المساجد مجالس 
الکرام“. وقال النبي ق: ١خیر‏ المجالس ما استقبل بە القبلةہ''. 


)١(‏ سورۃ البقرة: الأیة ۲۸۲۔ 

(۲) سورۃ البقرۃ: الأیة ۲۸۲۔ 

(۳) معروف بن عبد الل الخیاطء أبو الخطاب الدمشقي صاحب واثلة بن الأسقع . 
ثقة. (میزان: ٤‏ /١٤٢۱١؛‏ تھذیب: .)۲۳۲/٠۰‏ 

۲ : الجامع‎ ۶۳۳٤٣۲ : فتح المغیث‎ (٤ 

.۳۳٦/٢ فتح المغیٹ:‎ )٥( 

(٦(‏ فتح المغیث : (7ػ۷۔. 

۷( فتح المغیث : ۳۰۱۲ٌ۳۳) الجامع : ۸۲ 

(۸) عائذ الل بن عبد اللہ بن عمروء أبو إدریس الخولانيی (۸۰ھ). تابعي فقیه. قاضي 
دمشق. (الأعلام: ۲۳۹/۳). 

)۹( فتح المغیث : ۲/"") الجامع : ۶۸۲۔ 

(١٥)أخرجه‏ الحاکم في المستدرك؛ کتاب الآدب: /٤‏ ۲۷۰۸؛ وآخرجه الطبراني في 
المعجم الکبیر: ۳۸۹/۱۰ حدیث: ۱۰۷۸۱. 


٦٦ 


واختلف صَیِیکُھُم في تعیین یوم لذلك. وکان الحافظ العسقلاني 
یملي یوم الٹلاثاء خاصةً. وقیل : الأاولی یوم الجمعة بعد صلاتھاء لما 
روي عن کعب: (إن الش تعالی اختار الأیام فجعل منھن الجمعة٭ 
والبقاع فجعل منھن المساجد٤.‏ 


قال السیوطي : کان غالب الحفاظ کابن عساکر؛ وابن السمعاني؛ 
والخطیب کانوا یملون یوم الجمعة بعد صلاتھم؛ فتبعتھم في ذلك؛ وقد 
ظفرت بحدیث یدل علی استحبابہ بعد عصر یوم الجمعةء وھو ما أخرجه 
البیھقي في الشعب عن أنس مرفوعّا: ‏ من صلّی العصر وجلس یملي 
خیرًا حتی یمسي کان أفضل ممن أعتق ثمانیة من ولد إسماعیل؟. کذا في 
(العدریب؛۲. 


ٹم إن تکثٹر جموع من الحاضرین؛ فاتخذ وجوبّاء کما صرح بە 
الخطیب مستملیّاء یتلقن عنك٠‏ ویبلغ إلی غیركء بشرط أن یکون ثقة؛ 
محصّلًا ذا یقظةء أي متیقظا في الفھم جید الحفظ. والأصل في ذلك 
ما قد روّینا فی سنن أبي داود والنسائي من حدیث رافع بن عمرو قال: 
درأیت رسول اللہ گل یخطب الناس بمنی حین ارتفع الضحی علی بغلة 
شھباءء وعلي رضي اللہ عنه یعبر عنہ؛(". 


وإن تکاثر الجمع بحیث لا یکفی مستمل واحد: اتخذ مستملیین 


)0 تذدریب الراوي : 26 

)٢(‏ رواہ أبو داود (کتاب المناسك؛ باب أي وقت یخطب یوم النحر): ۱/ ۳۰۷؛ 
ورواہ فيی کتاب اللباس (ہاب الرخصة في الحمرة): ۸۲ تدریب الراوي : 
۶۸۲ 


۹۷۷۸ 


فاشس فقد أملی أبو مسلم الکج ۲ وکان فی مجلسە سبعة مستملیین؛ 
یبلغ کل واحد صاحبه الذي یليە؛ وحضر عندہ نیف وأربعون ألف 
محبرةء سوی النظارۃ. وکان یحضر مجلس عاصم بن علي أکثر من مائة 
آلف إنسان۷. 


وحکی المزي في تھذیبه عن المروزي؛ قال: رأیت الحافظ 
یعقوب بن سفیان الفْسّوي!' في النومء فقلت: ما فعل اللہ بك؟ قال: 
غفر لي وأمرني أن أحدّث في السماء؛ کما کنت أحدث في الأرض؛ 
فحدثت في السماء السابعة؛ فاجتمع علیٌ الملائکة واستملی جبریل؛ 
وکتبوا بأقلام من الذھب!“. کما في دالتدریب٤.‏ 


مستويًّا بعالء أي ولیکن المستملي علی موضع مرتفع من کرسي 
ونحوہ؛ آو فقَائمًا علی قدميه؛ لیکون أبلغ للسامعین: یتبع ذلك 
المستملي ما یسمعه من المحدث؛ ویؤدیه علی وجهه؛ من غیر تغییرں 
مبلا بذلك من لم یبلغه لفظ الممليء أو مفھمًا بە من بلغه اللفظ ولکن 
لم یفھمە. وقد تقدم حکم من لم یسمع إلا من المستملي في بیان أقسام 
التحمل . 


)۱( إبراھیم بن عبد اللہ بن مسلم الکجيی البصري (۲۹۲ھ). من حفاظ الحدیث . 
له کتاب د(السنن٤.‏ (الأعلام: ۹/۱٦؛‏ تاریخ بغداد: .)٦٢١/٦‏ 

۔(٢)‏ تدریب الراويی: ۱۳۳/۲. والنظارة: الجماعة من الناس ینظرون إلی الشيٍء. 
(القاموس). 

(۳) یعقوب بن سفیان بن جوان الفسُوي (۲۷۷ھ). من کبار حفاظ الحدیث . عاش بعیدًا 
عن وطنه في طلب الحدیث نحو ثلائین سنة. (البدایة: ۹/۱۱ ؛ النجوم: ۳/ ۷۷). 

.٣۳٣/١ تدریب الراويی:‎ )٤( 


٦۹٦۹۸ 


وصےمے۔ ھے کے ھ۔ ہ نے گھ ۲1 


ھ2 


بقاری 

)۳ ائمنۂفانشلوئ ایز ٰ۵ تج 
(٤۷۰)لے‏ ژھل کک گنی انتا وَالشَیْحُ تَ تَرْجَمَ الشْیُوعٌ وَمَا 

واسْتَخْسَنُواء أي المحدثون البد٤‏ أي الابتداءء وافتتاح مجلس 
الإملاء بقراءة قاریء تلا شیگا من القرآن گا گا بتلاوتہء کما 
روی الخطیب بإسنادہ إلی ابی نضرة؛ قال: ( کان اُصحاب رسول ال پا 
إِذا اجتمعوا تذاکروا العلم وقرأوا سورة من القرآن؛''٥.‏ وأآخرجه أبو نعیم 
في (ریاضة المتعلمین٢ء‏ من حدیث أبي نضرة عن أبي سعید قال: : کان 
اأُصحاب رسول اللہ ا إذا قعدوا یتحدثون في الفقه یامرون أن یقرأ 
الرجل سورۃ٣.‏ واختار الحافظ العسقلاني تبعًا لشیخه الناظم أن تکون 
سورة الأاعلی بمناسبة لا سنقرمک کت کی ۸4. ۱ 

وبعدہ أي وبعد الفراغ من تلاوۃ القرآن استنصت المملي الناسَ 
و ری و دو سوہ (استنصت 
الناس) متفق عليه!“. 


ٹم بعد إنصّاتھم بسمل المستملي؛ أي قال: لبسم اللہ الرحمن 


.٦۸/۲ الجامع:‎ )١( 

.۳۳۸/۲ فتح المغیٹ:‎ )٢( 

(۳) سورۃ الأعلی : الاّیة ٦؛‏ والأثر في فتح المغیث: ۳۳۸/۲. 

)٤(‏ جریر بن عبد اللہ بن جابہر البہجلي (٥٦ھ).‏ أسلم بعد نزول سورةۃ المائدة: وکان 
وجھه شقة قمز۔ (تھذیب الأاسماء: ۸۱ء 

)٥(‏ اخرجه البخاري (العلم: الإنصات للعلماء): ٢/٤٥۳؛‏ وریاہ مسلم لالیمان: 


معنی قولە لا ترجعوا بعدي کفارًا): ۸۱۷۱ . 


٦۹۹ 


الرحیم4 أولّاء فالحمد لل تعالیء فالصلاۃ والسلام علی النبي گا" . 


ٹم بعد ذلك أقبل المستملي علی المملي یقول؛ أي حال کونە 
قائلا لە: من ذکرت من الشیوخ أو ما ذکرت من الأحادیث؛ وابتھلء 
أي ودعا المستملي لە؛ أي للمملي؛ مثل أن یقول لە: ہرحمك الل؛ 
أُو ہغفر لك الل؛ أو نحو ذلك رافِمًا بذلك صوتە. 


وإذا انتھی المستملي في الإسناد إلی ذکر النبي گل صلّی وسلم 
عليەء في کل حدیث عاد فیه ذکر النبي قيء وإذا انتھی إلی ذکر صحابي 
تھی أي قال: رضي اللہ عنهء أو رضوان اللہ عليه وترحم علی 
الأئمة عند ذکرھمء حال کونە رافمًا صوتہ بذلك کله'٣.‏ 

والشیخ المملي ترجم الشیوخ الذین روی عنھم؛ ودعا لھم 
بالمغفرة؛ والرحمةء لأنھم آباؤہ في العلم والدینء ووصلة بینە وبین 
رب العالمین ۳ وھذا روي عن إمامنا أبي حنیفة النعمان طل4: 
إني لأستغفر لمن تعلمت منە علمًا ومن تعلم مني علمًا. وقال 
ابن راھویە: قلٌ لیلة إلا وأنا أدعو فیھا لمن کتب عنا ولمن کتبنا عنہ(“ 


(۷۰۷۶) وَوشُر مَمْرُوف بِشَیْو بن لَقَبْ كُقُنْذرٍ؛ ا وَضفِ تَقُصِ أَو تَسَبْ 
)۷۰٦(‏ لأئُو؛ نَجَايِرّمَا لَْبَعُنْ بَکُرَمْۂُ گابْن مُلَيَوِئَشُن 


.٦۱٢/۲ فتح الباقی:‎ )١( 
.۔٤٤٤/٣ فتح المفیثٹ:‎ )۲( 
۔۳٣١١/٢ فتح المغیث:‎ )۳( 
.٤۳٤٤/٢ فتح المغیث:‎ )٤( 


"۲٠۰ 


اعلمء أنە یحسن بالمحدث الثناء علی شیخە؛ حال الروایة بما هو 
أهله کما فعله جماعات من السلف؛ کقول ابن مسعود: احدثني 
الصادق والمصدوق٤.‏ 


وقال عبد الل بن یزیدا'ە: حدثني البراءء وھو غیر کذوب . وقال 
مسروق: حدثتني الصدیقة بنت الصدیق حبیبةُ حبیب اللہ المبرأ؟''؟ عائشة. 
وقال ابن خزیمة: ثنا من لم تر عیناي مثله محمد بن أسلم الطوسي. ولکن 
یجب عليه أن یحذر من التجاوز إلی ما لا یستحقه الشیخ کأن یصفه 
بالحفظ وو غیر حافظ؛ لما یترتب علی ذلك من الضرر. 

وبالجملة: أن الثناء بما یستحقه جائز من غیر کراهة. 

وأما ذکر راو معروف بشيء من لقب اشتھر به کغندر” لقب 
محمد بن جعفر صاحب شعبةء آأو وصف نقص في جسیہ؛ عرف بەء 
کسلیمان الأعمش؛ وعاصم الأحول؛ وعبد الرحمن بن ھرمز الأعرج 
او نسب لأمہ کابن اَم مکتوم“ وابن مُجَيِتَةا' فجائز ذلك کلہ. لقولہ و 


)١(‏ عبد الل بن یزیدء أبو موسی الخطمي؛ شھد الحدیبیة وھو صغیر. (تھذیب: 
٦۳ء‏ 

.۳٤٤/٢ الجامم: ۷۲ فتح المغیث:‎ )٢( 

)٣(‏ محمد بن جعفر بن دران الهذلي المعروف بغندر (۱۹۳ھ). أحد الأئثبات 
المتقنین؛ لا سیما فيی شعبة؛ فإنه جالسهە نحوّا من عشرین سنة. (میزان: 
۳ء تھذیب: .)۹٦/۹‏ 

)٤(‏ عمرو بن زائدة المعروف بابن أم مکتوم الأعمیء مؤذن النبي قچ قتل شهیدا 
بالقادسیة . (تھذیب : ۸/٣۳؛‏ تھذیب الأسماء: .)۲۹٥۱/۲‏ 

)٥(‏ عبد اللہ بن مالك بن القشب المعروف بابن بحینةء وھي أَئُه (٥٤ھ).‏ (تھذیب: 
۰ .ء. 


٢۹ 


فی حدیث السھو: ٭أکما یقول ذو الیدین؛''۲. ولذا بَوّبَ عليه البخاري 
فيی صحیحہ؛ بقوله: باب ما یجوز من ذکر الناس -- نحو 
الطویل والقصیر وما لا یراد بە شین الرجل؛ وقال النبي ٌل: ہما یقول 
ذو الیدین!'. قال ابن المنیّر: أشار البخاري إلی أن ذکر مثل ھذا إن _ 
کان للبیان والتمییز فھو جائز وإن کان للتنقیص لم یجڑل' 


ما لم یکن الموصوف بو یکرهہ کابن عُلَيةَء بضم الھمزة مضَکْراء 
وھو إسمعیل بن إبراهھیم یم المعروف بابن غُلَيّةَ وھ اَل وقیل أَمُ -- 
وروی عن یحیی بن معین أنه کان یقول: حدثنا اسمعیل ابن علیةء فنھاہ 
أحمد بن حنبل؛ وقال: قل إسمعیل بن إبراھیمء فإنه بلغني أنە کان يَکَرَهُ 
آ0 یشت یتسب إلی أمٌُو فقال: قد قبلنا منك یا معلم الخیر. فصن لسانك عن 


مکح سس تا 


وقوع فیەء لقوله تعالی : ٭ولا تتابررا الأ لب ۶4 . وھذا النھي فیمن عرف 
بغیر ذلك اللقب؛ وإلا فلا تحریم ولا کرامةء کما صرح بە الإمام 
احمد. فقال الأثرم: سمعته یسأل عن الرجل یعرف بلقبهء فقال: إذا لم 
مُرّف إِلا بلقبه پو. وما أحسن صنیع الإمام الشافعي رضي اللہ عنه؛ 
حیث کان یقول: حدثنا إسمعیل الذي یقال لە ابن علیۃ!“. 


)١(‏ صحیح البخاري (الصلاۃ: تشبیيك الأصابع): ۱/١۹؛‏ سنن أبي داود (الصلاۃ 
السھو): ۱٥۹/۱‏ 

)۲( صحیح البخاري : ..٤‏ 

(۳) فتح المغیث: .۳٤٤/٢‏ 

۔١١ سورۃ الحجرات : الأیة‎ )٤( 

)٥(‏ أحمد بن محمد بن ھانیء الطائي؛ أبو بکر الأئرم (٢٦۲ھ).‏ من حفاظ 
الحدیث. لە کتاب في اعلل الحدیث٤.‏ (تاریخ بغداد: ٥/۱۱۰؛‏ طبقات 
الحنابلة: /١‏ ٦٦)۔‏ 


۲٢ 


(۷: ۰ وَازو في الامُلا عَنْ شُبُوخ قدُم اَرْلامَُمُء وَانتَقے تنب رئیم 
ر۸ 90+" سی لک ھا ا 

وارو في الإملا بالنقلء ؤژالقصر للضرورۃ عن شیوخ أخذت 
عنھم: أي یستحب للمملي أن یجمع في إملائه جماعة من شیوخہ؛ 
ولا یقتصر علی واحد منھم: إذ التعدد اکثر فائدة وأازید عائدة. ولکن 
قدُم أولاھم بالتقدیم أي إذا ذکرت جماعة من شیوخك: فقڈُم أولاهُم 
وأحكھم بالتقدیم لعلو إسنادِ أو زیادة حفظ مثلَا . 

وَانتقة أي ینبغيی لأك الانتقاء والانتخاب من الأحادیث ما هو أبلغ 
نفعّاء مثل أحادیث الأحکامء وأحادیث الرقاق. وأأنھم بفتح الھمزة؛ 
من الإفھام ما فیه من فائدة أي ینبغي لك أن ثتثّہ علی ما فیه من فائدۃ؛ 
ولا تزد في إملائك عن کل شیخ من شیوخك: فوق متن واحد؛ فإنه 
أبلغ فائدة واکثر منفعةء واعتمد فیما ترویه عالي |سناد قصیر متن؛ 
أي ینبغي لك أن تختار ما علا سندہ؛ وقصر متلهء فإانە أحسن ال 
من دخول الوم کالحدیث المشکل عليیھم فھمە؛ مثل أحادیث 
الصفات؛ وخوف الفتن بفتح الفاء وسکون التاءء مصدر فتن یفتن 
بمعنی الافععان(۲. فإن السامع لعدم فھمه رہما یحمله علی الظامس 
أو ینکرہ کما روي عن علي: هحڈّثوا الناس بما یعرفونء ودعوا 


۰.۲ فتح المغیث:‎ )١( 


۲۳ 


ما ینکرون: أتحبون ان یکذب الل ورسولہ؛!۲. وروي عن ابن مسعود: 
إِن الرجل لیحدث بالحدیث فیسمعه من لا وَبْلُْ عثله کَهُمَ ذلك الحدیثِ 
فیکون عليه فتدۃ٣.‏ 
(۷۸۰)( َاليَقیےَ الْإِنشَا؛ في الأَاخِر بَخْد الحِکَايَاتِمَعَ المُوَادر 
١(‏ وَإنْ بُْعَرِّغْ للُِوَاوَسْنْهِن مَجَالِہ الإِئلاو تَهْوَعَمَیْ 
() وَلَیْس بِالإملاہ چِیرٗبَکُمُلْ فِتی عَنِ الْعَرْغٍ لِرَبْغ يَحُسُلُ 

واستٌحسن للمحدث المملي الإنشاد المباح المرقق للقلوب في 
الأواخر من مجالس الإملاء والتحدیث؛ بعد الحکایات اللطیفة مع 
النوادر المستحسنة: وکل ذلك بالأسانید کما جرت عادة المحدثین 
بذلك؛ وکثیرّا ما کان ینشد ابن عساکر من نظمهء وکذا الناظم. قال 
السخاوي : وربما فعله شیخناء أي الحافظ العسقلاني . 

قلتٌ: وکذا فعله شیخنا الأکبر مولانا الشاہ السید محمد انور 
نوّر اللہ وجھە یوم القیامة ونضر. آمین. 

قال ابن الصلاح: وذلك حسن9. 


)١(‏ رواہ البخاري؛ کتاب العلمء (باب من حَصّ بالعلم قومًا دون قوم کراھیة أن 
لا یفھموا): ۳۷/۱. 

ر٢(‏ اخرجه مسلم في مقدمة صحیحہ (باب الٹھيی عن الحدیث بکل ما سمع): 
۱ فتح المغیث: ۸/۲٣۳؛‏ التبصرۃ: ۰/۲٤٢۲؛‏ تدریب الراوي: 
۸۲ء 

(۳) السیّد محمد أنور شاہ الکشمیري (١٣۱۳ھ).‏ من کبار علماء الھند ومحدئیھا. 
(نفحة العنبر في حیاة الشیخ أنور). 

)٤(‏ علوم الحدیث: ص۲۲۱. 


۲٢ 


قال السخاوي: وقد بَوبَ لە الخطیب في جامعه وساق عن 
ابن عباس قال: قریء عند النبي قلا قرآنء واُنشد شعرہ فقیل: 
یا رسول اللہ أقرآن وشعر في مجلسك؟ قال: انعم؛"۲. وعن أب بکر؟ا' 
قال: أتیت النبي قللِِ وعندہ أعرابي ینشد الشعر؛ فقلت: یا رسول اللہ 
القرآن والشعرء فقال: ایا أبا بکرۃء ھذا مرة وھذا مرةۃ. وعن علي 
أنە قال: روٗحوا القلوب وابتغوا لھا ظرف الحکمۃا “. 


وعن کثیر بن أفلح!“ قال: آخر مجلس جالسنا فيه زید بن ثابت: 
تناشدنا فیه الشعر*۳. 


وعن مالك بن دینار: قال: الحکایات تحف الجنة. وساق غیرہ 
عن ابن مسعود قال: القلوب تَمّل کما تمل الأبدانء فاطلبوا لھا طرائف 
الحکمة. وعن ابن عباس أنە کان إذا أآفاض فی القرآن والسنن قال لمن 

ہ: احمضوا بنا أي: خوضواۂ في الشعر والأخبار. انتھی کلام 
ےت في فتح المغیٹ ۳. 


)0۱ الجامع : ۷۶۶۲ 

)٢(‏ أآبو بکرۃ؛ اسمهە: نفیع بن مسروح؛ وقیل: نفیع بن الحارث (٥٦ھ).‏ صحابي. 
(الاستیعاب: ۱۱/ ۷٥۱؛‏ تھذیب الأسماء: ۱۹۸/۲). 

(۳( الجامع : ۷۶۳۲ 

.۱۲۹/۲ الجامع:‎ )٤( 

)٥(‏ کثیر بن أفلح المدني؛ أحد کتاب المصاحف التي کتبھا عثمان. (تھذیب: 
۸۶/۸.ء.. 

۶۲ : الجامع‎ (٦) 

(۷) الجامع: ۱۳۱/۲. 

(۸) فتح المغیثٹ: ۹/۲٣۳؛ .٠٥٣‏ 


۰۰ 


وآن یخرّج للرواة الذین لیسوا من أھل المعرفة بالحدیث وعِلَلِه 
واختلاف وجوھو وطرقوء متقن ضابط من حفاظ الوقت؛ مجالس 
الإملاء التي یریدون إملاءھا من الأحادیث؛ فھو کما قال ابن الصلاح : 
حسن . 

وحاصلە: أنه إذا قصر المحدث عن تخریج الإملاء لقصورہ عن 
المعرفة بالحدیث وعلله؛ استعان ببعض الحفاظ في تخریج الأحادیث 
الي یرید إملاءھا قبل یوم مجلسه . 


ولیس بالإملاء حین یکملء أي حین ینقضي وینتھي؛ غنی 
عن العرض والمقابلة لزیغ یحصل فيهء أي لإصلاح زیغ وخلل وقع 
فيه . 

وحاصلە: أنە إذا نجز الإملاء فلا غناء عن عرضوِ ومقابلتہ لإصلاح 
ما فسد بزیغ القلم وطغیانهہ''“. ولذا وجبت المقابلة بعد الکتابة کما تقدم 
في بابھا.۔ وقد أخرج الخطیب بإسنادہ إلی زید بن ثابت قال: ۷کنت 
اکتب الوحي عند رسول ال ايك وإذا فرغت قال: ه٦‏ اقرأہ٥ء‏ فإن کان فیه 
سقط أقامہہ؛". قال ابن الصلاح: مذہ عیون من آداب المحدث؛ 
اجتزأنا بھاء معرضین عن التطویل مما لیس من مُهِمّاتھا. وھو ظاھر 
لیس من مشتبھاتھا . والل الموفق والمعین وھو أعلم۳9. 


)١(‏ علوم الحدیث: ص۲۲۱. 

م۲( ذکرہ الھیثمي في مجمع الزوائد باب عرض الکتاب بعد إملائه. الجامع : 
۶۸۸۲ء 

(۳) علوم الحدیث: ص۲۲۱ 


آدابٰ طالب الحدیث 

(۳) رَاَغدِصِ التِيَايِي طَلَبِکَا ‏ رَمُدٌء وَابْدَأ بِعَوَلِي یشرگا 
۱١(‏ رَتَا بُهخء ثُمٌ شا الرَخلا بئَبْرك وَلَاَمَامَزْ عنلا 

وأخلص الئنیة لل عرٌ وجلٗ في طلبيك للحدیث؛ ولا تتخذہ نل 
إلی شيء من الأغراض الدنیویة"ء کالمفاخرۃ والمباھاۃ والسمعة 
والریاء ورکون النفس إلی حب الشثناء؛ وَجِّْدٌ بکسر أوله وضمه من 
الجدء بمعنی اجتھد في الطلب من غیر توان وتأخیرہ وأفرغ الوسع في 
تحصیلە ۔ 


٠ٌ 


وابدأ بعوالي شیوخ مصركء أي یاخذھا عنھمء والمعنی : لیبدا 
بالسماع من أرجح شیوخ بلدہ إسنادّا وعلمًا ودینّا وشھر؟. وابدأ منھما 
سس يَھم بضم أولە؛ کمروي انفرد بە بعضھم. وروي عن أبي عہیدة 
قال: من شغل نفسه بغیر المھم آخر بالمھم. 

ٹم بعد الفراغ من سماع العوالي والمھمات التي ببلدہ: ۰۰۰ 
لغیرو أي لغیر مصرکاء لقوله تعالی: ٭فَزلا کر بن کل یکو ینبم طَابكَة 
ای و الین ودرا فَيَهم کا مَمَموا لِم لملهمہ ی٥دزوک‏ 4'. ون 
ابن عباس في قوله تعالی: طاکبحن4 قال: مم طلبة العلم۳. 


)١(‏ علوم الحدیث: ص۲۲۱. 
(٢(‏ فتح المغیث : 77٢‏ 
)٣۳(‏ سورۃ التوبة: الّیة ۱٢١‏ 
)٤(‏ سورۃ التوبة : الّیة ١١۱۔.‏ 
)٥(‏ فتح المغیث: .۳٥٣/٢‏ 


۷ 


وقصة موسی عليه السلام في لقاء الخضر أکبر دلیل علی ذلك؛: 
والأاحادیث في فضائل الرحلة في طلب العلم اکثر من أن تحصر٭"؟. 

قال ابن الصلاح: وروّینا عن أحمد بن حنبل ظل4ہء أنه قیل لە: 
أیرحل الرجل في طلب العلو؟ فقال: بلی والل شدیدّاء لقد کان علقمة 
والأسود یبلغھما الحدیث عن عمر رضي اللہ عنه؛ فلا یقنعان حتی 
9ص ۰ھ 

ولا تساھل حملّاء تمییز؛ أي ولا تتساھل في الحمل والسماع. 
)۷۱١(‏ وَاعْمَلُ بِمَا تَسْمَعٌ في الفَضَایلِ وَالكَیْعٌ بَجْلَهُوَلَانَنَائلِ 
)۷۱١(‏ عَلَیْو تَظوِبلا بِحَیْثٌ يَضْجَر وَلَانَكُیِْبَنْنَعة النَگبْہ 
(۷)آر الْعَیَا عَنْ طَلب؛ وَاجْتَيبٍ كُنْمَ المُّمَاع فَهْرَ لوم رائتب 
(۷۱۸) مَا تَنتَفِيِدُ عَالِيیًا وَنَازِلا ا كُثر الشْٛیُوخ یئا عَاطِلا 
(۹) وَمَنْ بَقُلْ: إِِنًا كَتَبْتَ تَمٌّىِ؛ کا تھا فے فتمفٹْس: 
(۷۰ فَلِیْس ین دَاء وَالْكِتَابْ ٹم سَمَمَۂلَانَنْتَخبْءُنَنْتم 
٢(‏ وَإذْبَضِقٌ حَالَ عَن اسَیِيمَابه 27 08 


() َو فَصَرَاسْنَمَانٌ دا جکُظ فَقَدُ 'هَادَیر الْحْنَاظِمَنلَُبْعَد 


(۳ وَعَلَُوا نی الأشل: إِنٌا عُگا آَزْمَنْرَتَیْن أَزبمَاواڑکا 


واعملء أیھا الطالب؛ ہما تسمع من الأحادیث؛ في الفضائل 
)١(‏ وقد صنف الخطیب في ھذا الموضوع کتابًا لطیفًا قَیْمَا سمّاہ: هالرحلة فيی طلب 


الحدیث٢.‏ 
)٢(‏ علوم الحدیث: ص۲۲۳ 


٢۸ 


والآدابء فإن ذلك زکاۃ الحدیثء کما قال بشر الحافي : یا أاصحاب 
ہو وں مور سب و ہو خلیث رخمسة 
أحادیث. وعن أبي الدرداء قال: مَر .0+- “- 7 یعلم عَلَمَہُ الله 
مایجھل. وقال مالك بن مغول') في قوله تعالی: ہدوہ ورآء 
ظُهُورِهم4'' قال: ترکوا العمل بە(". 

قال المصنف في الشرح: قد روّینا فی حدیث علي أن رجِلا قال: 
یا رسول الل ما ینفي عني حجة الجھل؟ قال العلم. قال: فما ینفي عني 
حجة العلم؟ قال: ٦‏ العمل... وروّینا عن قیس بن عمرو الملائی۶)؟ 
قال: إذا بلك شيء من الخیر فاعمل بە ولو مرة تکن من أھله. وروّینا 
عن وکیع قال: إذا أُردت أن تحفظ الحدیث فاعمل بە. وروینا عن 
إبراھیم بن إسمعیل بن مجمع قال: کنا نستعین علی حفظ الحدیث 
بالعمل بو. وروّینا عن أحمد بن حنبل قال: ما کتبت حدیئًا إلا وقد 
عملت ہو حتی مَرٗ بي ەآن النبي گل احتجم وأعطی آبا طیبة دینارًا؛ 
فاعطیت الحجام حین احتجمت دینارا(“. انتھی. 

والشیخ - بالنصب؛ من باب الاشتغال - بَجْلهُ أي عَظّمه واخْترِئْہ 
فإن ذلك من إجلال العلم وأاعظم سبب للانتفاع بەء کما قال موسی 


.)۲۳/٦٢ مالك بن مغول آبو عبد اللہ الکوفي (۹٥۱ھ) ثقة. (تھذیب:‎ )١( 

)۲( سورۃة آل عمران: الأیة ۱۸۷۔ 

(۳) فتح المغیث: .۳٥۹/۲‏ 

)٤(‏ الصحیح عمرو بن قیس الملائيء آبو عبد الل الکوفي (١٢۱ھ).‏ ثقة. (تهذیب: 
۸.. 

٤٢١ : الجامع‎ ؛۲۲٢۲‎ /٢ التبصرة:‎ )٥( 


۹ 


کے ہیہ*ے۔ 


للخضر عليیھما الصلاةۃ والسلام: همَل أَتَْمْكَ علع أن تل منّا عِلَمتَ 


ب2 0 


قال السخاوي: قال ابن سیرین : رأیت ابن أبي لیلی وأصحابه 
نے ویسودونہ ویْشْرِفُوْنه مثل الأمیر. وروي ان العلامة نایا 
لم ینقطع عن المجيء لشیخە في یوم اجتیاز السلطان دون رفقائدء فِإانھم 
ترکوا الدرس لأاجل التفرجء فأبعدھم الشیخ تأدیبًا وَقَرَیَه . 


وقال إسحق الشھیدي: کنت أری یحیی القطان یصلي العصر 
ثم یستند إلی أصل منارة المسجدہ فیقف بین یدیه أحمد بن حنبل؛ 
وابن معینء وابن المدیني والشاذکوني؛ والفلاس؛ علی آرجلھم یسالون 
عن الحدیث إلی أن تحین صلاة المغرب؛ لا یقول لواحد منھم اجلس؛ 
ولا یجلسون هیبة لە وإعظامًّا'. وقد کان بعض السلف إذا ذھب إلی 
شیخه؛ یقول: الّھهم أخفِ عني عیب شیخي ولا قُذعب برکة علمه 
7 

ومن تعظیم الشیخ أن تقوم لە إذا قدم عليك؛ وتقضي حوائجه 
وتأخذ برکابە وتقبل یدہء وتوقر مجلسە وتحتمل غضبه؛ وتصبر علی 
جفائہ: ولا تقّاقل عليه تطویلًاء أي: ولا تتثاقل عليه بالتطویل في 


.٦٦ الکھف:‎ )١( 

)٢(‏ محمد بن أحمد بن عثمان البساطي الطائي (۳٣٤۸ھ).‏ فقيه مالکي. (الأعلام: 
١/٥‏ الضوء اللامع : ۷ 

.۳٦٣ /٢ فتح المغیث:‎ )۳( 

.۳٦٣ /۲ فتح المغیث:‎ )٤( 


الجلوس وکثرۃ السؤالء بحیث یضجر الشیخ منەء ویمل من الجلوس؛ 
وپّخشی علی فاعله أن یحرم الانتفاع. ولا تکن؛ أیھا الطالب یمنعك 
التکبر آو الحیا - بالقصر ۔۔ عن طلبِ لما یحتاج إليه العلم من العلم 
فقد ذکر البخاري فی صحیحه عن مجامدہ : لا پنال العلم مستحي 
ولا متکبرل!؟. وعن الأصمعي قال: من لم یخمل ذل التعلم ساعة بقي 
فی ذل الجھل أبدّاە. ولل در من نظمه: 
ومن لم یذق ذل الَعلّم ساعة تجرع کاس الجھل طول حیاته 

واجتنب؛ أیھا الطالب کتم السماع أي لا تکتم شیگا من العلم؛ 
فھوء أي الکتم لؤم قد ورد الزجر عن ذلك في الکتاب والسُّنَّة. وکیف؟ 
وإن برکة الحدیث إِفَادَتهُ ونشْرُهٔ. واکتب ما تستفیدہ من شیخك عالیّا کان 
إسنادہ أو نازلا ولیکن مقصودك تحصیل الفائدة لا کثرۃ الشیوخء حال 
کونھا صیيتًا عاطلًا من الفائدة. نعم؛ إذا کان المقصود تکثیر طرق 
الحدیث فلا باس بەء وإنما المذموم إذا کان المقصود مجرد الصیت 
العاطل . 

ومن یقل کابي حاتم الرازيء وابن معین: إذا کتبت قمش؛ أي 
اجمع من ھھنا وهھنا - والتقمیش؛ والقمش جمع الشيء من هھنا 
وھھناء یقال: قش مالا أي: جمعەه؛ ومنه قول مالك في یحیی بن 
سعید: فُمٌاش. ٹم إذا رویته ففتش ؛ 00007" أي من الاستکٹار 
العاطل کما قال ابن الصلاح. ولیس من ذلك قول أبي حاتم الرازي: 


.۱٢١٤ /۲ تدریب الراويی:‎ )١( 
.۔۱٢۸/۲ تدریب الراويی:‎ )٢( 


۱۹ 


إذا کتَبْتَ فَقَمُشنْ وإذا حَدنْتَ فَقَتَْنْ''. ولم یبین ابن الصلاح ما المراد 
بذلك. 


قال المصنف في الشرح: کَأَلَه آراد: اکتب الفائدة ممن سمعتھاء 
ولا تؤخر ذلك حتی تنظر فیمن حدلك أھو أھل أن یؤخذ عنه أم لا؟ 
فربما فات بموت الشیخ أو سفرہ أو سفركء فإذا کان وقت الروایة عنه؛ 
أو وقت العمل بذلك ففتش حیئثل. وقد ترجم عليه الخطیب : باب من 
قال: یکتب عن کل أحد. 


ویحتمل أن مراد أبي حاتم: استیعاب الکتاب المسموع وترك 
انتخابەء أو استیعاب ما عند الشیخ وقت التحمل؛ ویکون النظر فیه حالة 
الروایةء وقد یکون قصد المحدث تکثیر طرق الحدیث وجمع أطراف 
فیکثر لذلك شیوخہ: ولا بأاس بذلك؛ فقد روینا عن أبي حاتم قال: 
لو لم نکتب الحدیث من ستین وجھَا ما عقلناہ''. انتھی. 

والکتابّ - بالنصب - تم أیھا الطالب سماعه وکتابتہء ولا تنتخبه 
تندمء والمعنی : ینبغي للطالب أن یکتب ویسمع ما یقع لە من کتاب 
وجزء بکمالو؛ ولا ینتخب منە لغیر ضرورةء فإنه قد یحتاج بعد ذلك إلی 
روایة شيء فَلا یجدہ فیما انتخبه منەء وقد قال ابن المبارك : ما انتخبت 
علی عالم قط إلا ندمث . وبالجملة: ینبغي للطالب أن یکتب بکماله؛ 
ولا یتصدی للانتقاء والانتخاب.- 


)0( علوم الحديث : ص۹٢۲۲.‏ 
)٢(‏ التبصرة: ۲۳۲/۲. 
(۳) علوم الحدیث: ص٢۲۲‏ التبصرةۃ: ۲۳۲/۲. 


٦٢ 


ولکن إن یضق حال عن استیعابهء أي ضاق الوقت عن استیعاب 
الکتاب بکمالو؛ وکتابته بتمامو؛ فإن اتفق ذلك لعارف بالانتخاب 
والانتقاء؛ اجتھد وأجاہ في الْيِکَابه بنفسو. أو قصُر؛ أي: وإن اتفق 
ذلك لمن قصر وعجز عن الانتخاب بنفسه؛ استعان ذا حفظ؛ أي استعان 
ببعض حفاظ وفته علی انتقاء ما پریدہء فقد کان من الحفاظ من ە یعد 

وخلاصة الکلام: إن ضاقت بە الحال عن الاستیعاب؛ واحتاج إلی 
الانتقاء والانتخاب؛ فإن کان أهلّا ممیًا عارفًا ہما یصلح للانتقاء 
والاختیار؛ تَوَلٌی ذلك بنفسوء وإن کان قاصرًا عن ذلك؛ استعان ببعض 
الحفاظ ینتخب لە. سس ہوم سس ہمسوےتے 
والانتخاب؛ كکأبي زرعة الرازي والنسائي والدارقطني؛ وغیرهم''' 
فإنھم کانوا ینتخبون علی الشیوخ والطلیة . 

زعلموا أي جعل المنتخبون في الأصل المنتخب من لیتیسُر مقابلة 
ما کتبوہ أو لیمسك الشیخ أصله؛ أو لاحتمال ذھاب الفرع فینقل من 
اللاصل. ثم اختلفوا فی کیفیة العلامةء فعلّموا إما خلا بالحمرةء أو 
علموا بصورتین هھمزتین في الحاشیة الیمنی؛ أو بصاد ممدودۃ في 
الحاشیة أیضشاء أو بصورۃ طاء مھملة کذلك. 
٢٤٢(‏ وَلا تَكُن مُفْتَمِرَا أَهْتْسْمَمَا وَكَنْبَۂیِۂن هن تُهْمنَننَا 
)۷۲٢(‏ وَائْرَأ کِنَابَا نی مُلیم الأَئَرِ گَابن الصَّلاح آو گَذَا الْمُخْتَصَرِ 


.۲۳٣/٢ التبصرة:‎ )١( 
۳چ‎ 


ولا ٹتکن أیھا الطالب مقتصرًّا علی أن ٹسمع الحدیث من دون 
فھمەء وکتبّه - بالنصب س؛ علی محل أن المصدریة -؛ أي لا تقتصر 
علی سماع الحدیث وکتابتہ من دون فھم ومعرفة لمعناہ. نفمًاء أي نافمّاء 
فإن سماع الحدیث دون الفھم لیس من أھل الحدیث . ولذا قال 
ابن الصلاح (ما محصّله٤:‏ إن من اقتصر علی سماع الحدیث وکتابته 
دون فھمە ومعرفته لیس من عداد أھل الحدیث بل من المتشبھین بھم٭"٢.‏ 
انتھی. وأي فرق بین الراوي الذي لا یفھم ما سمع وما کتب وبین اللوح 
الناطق الذي یزری بحسن نغمته مزمار الطرب . ولذا ذھب إمامنا 
أبو حنیفة رضي الله عنە إلی الترجیح بفقه الرواۃ عند التغارض٠؛‏ کما تقدم 
في أول الکتاب,- 

واقرأء أیھا الطالب عند شروعك في طلب الحدیث کتابًّا في علم 
الائر أي في مصطلح الحدیث ککتاب علوم الحدیث للحافظ 
ابن الصلاح؛ أو کذا المختصر؛ أي أو کمثل مذا النظم المختصر 
الملخص فیە مقاصدہ مع زیادات لطیفة . 
)۷۲٦(‏ وَِالصُحِیِحَیْنِ ابْدَآنْثُم الشُتَنْ ‏ وَالبَبْهَهِیْ ضُبْگَا وَنَهُمَاء ثُمنَنْ 
(۷) بَا انْتَشَنْهُ عَامَةً بن مُسْنَدِ أاَخْمَةَوَالْثْوََإالئميّدٍ 
(۷۲۸) وَیلل؛ وَحَیْرمَا لِأَحُْمَتا وَالدَارَثُطْیَِئء وَالتٌوَارِيخُ غَدَا 
(۷۲۹) ین عَیْرِمَا الّكَبِير لِلجُعْفِي وَالْجَرْم وَالئَنْيبل لِلرّازیٔ 
)٣۰(‏ وَثُثِ الْمُوْتَیف الْمَشْھُور وَالأکُمَلُ الإِکُمَد دِأأیبر 


.۲٢٢ص علوم الحدیث:‎ )١( 
٣٤ 


وبالصحیحین للبخاري ومسلم ابدآنء أي عليك بشدۃ الحرص 
علی سماع أمھات کتب الحدیث؛ وقدم العنایة بالصحیحین . ثم بالسنن 
لأبي داود والترمذي والنسائي. وابدأً منھا بسنن أبي داودء لکٹرة 
أحادیث الأحکام فیھاء ثم بسنن النسائي لتتمرن في کیفیة المشي في 
الیلل؛ ثم بسنن الترمذي لاعتنائه ببیان ما فیھا من صحة وحسن . 
وغیرھما“'. ویلیھا کتاب السنن للامام البیھقي فإنه لا یعلم مثله في باب 
کما قاله ابن الصلاح”. ضبظّا لمشکلھاء وِفھمًا لخفي معانیھا. ثم ثنْ 
بماء أي ثم اردفھا بسماع ما اقتضتةُ حاجة صاحب الحدیث إليه من 
کتب المسانید مثل مسند أحمد وأبي داود الطیالسي وغیرھماء ومن 
الکتب المرتبة علی الأبواب الفقھیةء مثل الموطاً الممھد للامام مالك. 
قال السخاوي: وإنما سمّاہ: تموطاًٴ لأائه عرضه علی بضعة عشر تابعیّاء 
فکلھم واطأہ علی صحتو. کر این اظحاف تی تاریع المضریین انتا 
عن ابن وھب عن مالك!'. ۱ 


واعتن ہما اقتضته حاجة من کتب علل الحدیث. وخیڑڑھاء 
أي کے 0 سن کتاب العلل لآحمد ات سی مو ہف 
. 


وکذا اعتن ہما اقتضتہ حاجة من کتب التواریخ للمحدثین المشتملة 


)0۱( فتح الباقي : ۰۶7۳۲ .۔ 
(٢‏ علوم الحدیث : ص۲۲۷۰ 
(۳) فتح المغیث: ۳۷۷/۲. 


٥٣ 


علی أحوال الرجال التي غدا أي صار من خیرھا وأفضلھا: التاریخ 
الکبیر بالنسبة إلی صغیر وأوسط؛ للجعفي؛ أي للمام البخاري 
الجعفي. ومن خیرما أیضا: کتاب الجرح والتعدیل للرازي؛ وھهو 
أبو الفرج عبد الرحمن بن أبي حاتم. 

وکذا اعتن بما اقتضته حاجة من کتب المؤتلف والمختلف في 
الضبط لمشکل الأسماء وھو النوع المشھور عند المحدثین؛ وسیأتي 
ذکرہ في محله. والأکمل؛ أي ومن أکمل الکتب في ھذا النوعء هو 
کتاب الاکمال للأمیر وھو الحافظ أبو نَُضر بن ماکولا"ء والأمیر 
لقبەء لآن آباہ کان وزیرًا للخلیفة القائم . 
(۷۳۱) وَاحْنَطْہُ بِالنٌدریج ثُمٌ ذَاىرِ ہو؛ وَالاثْفَانَ اضْحَبَنْء وَبَادرِ 
(۳۲) إِەَا تَأَمَلْہتَ ات اتا تَمْھَرْ وِتْذْکَرْ وَمُو فی التَصْیْیبِ 
(۳) َرينَتان: مَُنلثۂ آبُوَابَا اَزمنْمَََائنْرۂِع‌با 
۷۴۰۱) وَمَْف مُنَلَلَاقَتَائْىَر منٹرث آفئی بْبَاوَنَا کر 
)۷۳٣(‏ وَجَمَعُوا أَبُوَابا اؤ شُیُوخًَا او تَرَاجنَا أَوْمْرنَا وَقَد رر 
(۷۳۷) كَرَامَة الْجَْع لِوِيٗ تَثُصِیرٍ گَلڈّا3 الإِحْرَاحغ بِلَاتَحرِیرِ 

واحفظه: أي الحدیث بالتدریج قلیلا قلیلّاء ولا تأخذ نفسك بما 
لا تطیقہء لقولہ پل : ہخذوا من الأعمال ما تطیقونہء ولذا روي عن 


)١(‏ علي بن ھبة الل؛ أبو نر ابن ماکولا (٤۷٦ھ)ء‏ الحافظ البارع النسابةء 
صاحب التصانیف منھا (الإکمال؛؟؛ وھو فيی غایة اللافادهة فيی رفع الالتباس 
والضبط والتقیید. (شرحا ألفیة: .)۲٤٢ |٢‏ 

(۲) أخرجہ البخاري في الصوم: ۳۳۷/۱. 


٦ 


> ۰ ۰ - ۳ ہے 
ثم انصرف کراھیة ان ٹکثر وتَفَلّتَ وعن الزھري قال: من طلب العلم 
جملة فاته جملةء وإنما یدرك العلم حدیث وحدیٹثان؟. 


ٹم بعد حفظه ذاکر بە طلبة العلم فإن المذاکرۃ تعین علی دوام 
الحفظ: وعن علي ظللك قال: تذاکروا مذا الحدیث وإلا تفعلوا 
یدرس '. وعن ابن مسعود رضي الل عنه تذاکروا الحدیث فإن حیاته 
مذاکرتە ٣‏ ولا تتساھل في المذاکرۃء بل الاتقان ۔ بالدرج وبالنصب -؛ 
مفعول مقدم اصحَبنء بنون التاکید الخفیفةء أي ینبغي أن تکون في 
التحدیث والمذاکرة مصاحبّا للاتقان . 


وبادر إذا تاملت إلی التالیف؛ أي إذا تاملت للتالیف والتخریج 
واستعددت لذلك فبادر إليه. 


ثم أشار إلی فائدتین من فوائد التالیف بقولە: تَمُھَرَ في الحدیث 
وَتَنکَ بذلك بین العلماء إلی آخر الدھرء بالدعاء الصالح والترحم 
والترضي؛ کما دعا بە سیدنا إبراھیم عليه الصلاة والسلام: ٭وَاَجعل لی 
َِاكَ مدق فی الَِغنَ4(“ء اي واجعل لي ذکرا جمیلاء أُذکر بەہ وبُقتّدی 
بي في الخیر؛ کما قال اللہ : لوک علیہ نی ان4(“ وقوله تعالی: 


.۳۸۱/۲ الجامع: ۲۳۲/۱؛ التبصرة: ۲/ ۷٤٢۲؛ فتح المغیث:‎ )١( 
المصدر السابق ۔‎ )٢( 

.۲٤۷ /۲ التبصرة:‎ )۳١( 

.۸٤ سورة الشعراء: الاآیة‎ )٤( 

)٥(‏ سورۃ الصافات : الأیة ۱۲۹۔ 


۷ 


اکن اڈ کا4( وقولہ تعالی : <و>اِکة لج ن ااڈك 74 . 

قال الخطیب: قَلّما يتَمَهَرُ فی علم الحدیث؛ ویقف علی غوامضه 
ویستثیر الخفي من فوائدوء إِلا من جَمَعَ متفرقہ؛ وألّف مُتَدَتََّهُء وضَمٌ 
بعضه إلی بعض؛ واشتغل بتصنیف آبوابوء وترتیب أصنافه؛ فإن ذلك 
الفعل مما بُقُوّي النفس٠‏ ویتبت الحفظ؛ وَبُذّکي القلبَء ویّشْعَذ الطبْمَ 
ویبسط اللسانء ویجید البیانء ویکشف المشفهَ؛ ویٔوضِحٌ الملتبِس: 
وبٔكُیبَ ایا جویل الڈگُر وتخلیدہ إلی آخر الدھر. 

کما قال الشاعر: 
یموث قومٌ فیحیی العلمُ ذکرّھم والجھل بُلحق أمواتًا بأمواتِ(؟ 

انتھی . 

فمن ترك تألیفًا أو تصنیفًاء قَإنما ترك صدقة جاریڈء وعلمًا ینتفع 
بەء وولدًا صالحًا یدعو لەء فکما أن الولد فلذة کبدو وثمرۃ فؤاد 
کذلك التالیف قرۃ عینه وقلبەء ونور سمعه وبصرہ؛ وثمرة علمه وفکرو. 
وما أحسن ما قاله أبو الفتح البستي'“ الشاعر؛ مشیرًا إلی هذا المعنی : 
یقولون ذکر المرہ يٛبقي نسلۂهُ ولیس لە ذکرا إذالم یکن نسل 
فقلت لھم تُسلي بدائع حکمتي فمن سوّہ نسل فإنا بھا نسلوا؟ 


.۱۲١ سورۃ النحل : الایة‎ )١( 

(۲) سورۃ العنکبوت : الاَیة ۲۷:. 

(۳) الجامع : ۷۲ے التبصرة: ۲/ ۳٣٤۲؛‏ تدریب الراويی: .۱٥١ /٢‏ 

)٤(‏ علي بن محمد الحسین أبو الفتح البستي (٤٠٥ھ).‏ شاعر مُچیّد. (البدایة: 
۱ء طبقات السبکي : .)٦/٤‏ 

.۸۶۲ فتح المغیث:‎ )٥( 


۷۸ 


وھو؛ أي التالیف الأاعم؛ في التصنیف في الحدیث؛ طریقتان 
معروفتان بین علماء هذا الشأن : 

فالطریقة الأولی : جمعء آبوابّاء أي التصنیف علی الأبواب 
الفقھیةء کالصحیحین والموطاً وغیرھما . والطریقة الثانیة : التصنیف علی 
مستائید الصحایة کل مستة علی علق کا ذکر المصضف بقوله آو جع 
مسندا تفردہ صحابّاء اي تفرد أحادیث کل صحابي علی حدة:؛ 
وإن اختلفت أنواعه کمسند الإمام أحمد وغیرہ. 

وأما جمعەء أي الحدیث معللا بان یجمع في کل حدیث طرقه 
واختلاف رواتەء کما فعل الحافظ أبو یوسف یعقوب بن شیبة البصري؛ 
فھو اعلی واجل مرتبة کما قال الخطیب : يُسْتَحبٌ أن بُصَتَّفَ المُسْنَد 
لے تو سی نةالعلل اک انرام الحْیت ۵. وروی عن 
عبد الرحمن بن مھدي قال: لأن أعرف علة حدیث هو عندي أحب إليٌ 
من أن اکتب عشرین حدیًا لیس عندي!“. وما کمل مسند یعقوبء 
بل لم نم مسند معلل قطء کما نقله الأزھري عن الشیوخ. 

ولھم طرق آخری في جمع الحدیث؛ فبعضھم جمعوا آبوابًا 
مخصوصةً من أبواب الکتب المصنفة في الأحکامء فأفردوھا بالتالیف؛ 
ککتاب د(القراءة خلف الإمام؛ وکتاب (رفع الیدین؟ امام البخاری 
آو جمعوا شیوحًَا مخصوصین کل واحد علی انفرادہ کالإسماعیلي في 


)0 الجامع : ٢77.ء.‏ 

۲"( الجامع : ۶۲ء التبصرۃة: .۲٤٠/٢‏ 
( فنح الباقي: .٦٤١۷ |٢‏ 

.۳۸۸/۲ فتح المغیث:‎ )٤( 


۹ 


حدیث الأعمش . او جمعوا تراجمًا مخصوصة: کمالك عن نافع عن 
ابن عمرہ وسھیل بن أبي صالح عن آبیه عن أبي ھریرۃ. آو جمعوا طرقًا 
لحدیث واحد کطرق حدیث : ٭طلب العلم فریضةء وطرق حدیث: 
امن کذب عع۲۷۸. 

قال ابن الصلاح: وعليه في کل ذلك تصحیح القصد والحذر من 
قصد المکاثرة؛ ونحوہ. بلغنا عن حمزۃ بن محمد الکناني أنە خخحرچّ 
حديتٌا واحدًا من نحو مائتي طریق فأعجبه ذلك؛ فرأی یحیی بن 
معین في منامه فذکر لە ذلك؛ فقال لە: اأخشی أن یدخل ھذا تحت: 
الیک الیکاث ر4(" انتھی . 

وقد رأوا کراة الجمع؛ أي التالیف لذي تقصیرء أي کرہ المحدثون 
الجمع والتالیف لمن هو قاصر عن جودة التالیف؛ ولل در القاضي 72 
بکر ابن العربي حیث قال: ولا ینبغي لمصنف يَتَصَدٌی لتصنیفِ أن یعدل 
عن غرضین: |ما أن یخترع معتّی أو یبدع وضعًا ومبنٌیء وما سوی ھذین 
الوجھین فھو تسوید الورق والتحلي بحلیة السرق!”. 

وکذاك کرھوا الإخراج؛ أي إخراج التصنیف إلی الناس بلا تحریر 
وتھذیب؛ وإعادة النظر فیه وتکریرہ؛ فإن من صَنّفَ قد استهُیف؛ وقال 
الأصمعي: الإنسان في سلامة من أفوا الناس ما لم یضع کتابّا أو یقل 
ڑاگ 


.۳۸۹/۲ فتح المغیثٹ:‎ )١( 
.۲۳٢٣ص وانظر: علوم الحدیث:‎ .١ سورۃ ا لتکاثر: الاّیة‎ )۲( 
.۳۹۱/۲ فتح المغیث:‎ )۳( 
.۳۹۱/۲ فتح المغیثٹ:‎ )٤( 


5ٛ٠ 


ے والنازل 
(۷۳۷) وندکے انٹلوّشنۂ ةٌ وَقَذْ نَصرْبَ بَشضّ النُْرُولء وَمُوَ ٌ 


اڑے مےے۔ 


(۷۳۸) وَلَحَنُْو٥ُمسمۂ:‏ نَالأوڈ ُرْبٌ و الرّسُولِ وَموَالأَنْشّلْ 


(۷۳۹) إِنْ صَحٌ الاسْنَادُ و و ولورعیئ 
)۷٤۰۷(‏ بت" ببَزلِنكُئ یئور 07ت مَثٌْ من َرِيفِهً أَخَذ 
قال این کثیر: لما کان الإسناد من وا مذہ الأمةء وذلك أنه 
نہیں ابا لاب ککا آذ تی عن لَِيّھا إسنادا متصلا غیر ھذہ 
الأمة؛ کان طلب الإسناد العالي مرغبّا فیەء کما قال الإمام اس نت 
حنبل : الإسناڈ العالي عُنَةٌ عَمّن سلف سلف. وقیل لیحبی بن معین في مرض 
موتەه: ما تُشتھيی؟ قال: بیت خالي وإسناد عالي . 

ولھذا تداعَثت رغبات کثیر من الأئمة النقاد راس ئا الحْتٌاظ 
إلی الرحلة إلی أقطار البلاد طلبّا لعلو الإسنادء وإن کان قد منع من 
جواز الرحلة بعض الجھلة من العباد فیما حکاہ الرامھُرمزي في کتابه 
دالفاصل ؛۲. انتھی 

وقد قیل في قوله تعالی: فآز اَتَرَو یت یل :٥”4‏ مو إسناد 
الحدیث؛ کما ذکرہ السخاوی. 


وطلب العلوء أي طلب الإسناد العالي : سنة صحیحةء والأاصل 


۱٦١ +۱٥۹ص الباعث الحثیث:‎ )١( 
.٤ سورۃ الأحقاف: الاَیة‎ )٢( 
.٦/٤ فتح المغیث:‎ )۳( 


ہت 


في ذلك حدیث انس في مجيء ضمام بن ثعلبة وقولە: یا محمد آتانا 
رسولك. .. الحدیث. فلو کان طلب العلو غیر مستحب لأنکر النبي گلا 
عليه سؤالەء وأمرہ بالاقتصار علی ما أخبرہ الرسول عَنہ'۶. هذا ما عليه 
عامة أُھل العلم من تفضیل العلو . 

وقد فَضُل بعض أھل العلم النزول؛ لأنه کلما طال الإسنادء کان 
النظر في التراجم والجرح والتعدیل أکثر؛ فیکون الأآجر علی قدر 
المشقة. وھ أي القول بتفضیل النزول رد لأآن کثرة المشقة لیست 
مطلوبة في نفسھاء وإنما المقصود هو الصحة . 

قال المصنف في الشرح: وھذا بمثابة من یقصد المجلس لصلاةۃ 
الجماعةء فیسلك طریفًا بعیدة لتکثر الحُطاء وإن أداہ سلوکھا إلی فوات 
الجماعة التيی هي المقصود!! وذلك أن المقصود من الحدیث التوصل 
إلی صحتہ؛ وبّعد الوھم؛ وکلما کثر رجال الإسناد تطرق إليه احتمال 
الخطاأً والخللء وکلما قصر السند کان أسلمء اللَھم إلا أن یکون 
رجال السند النازل أوثق أو أحفظ أو أفقہ ونحو ذلك!. انتھی . 

وقسموہ؛ أي العلو خمسة أقسام: 

فالقسم الأول: العلو المطلق(ء وهو ما فيه قرب من الرسول قٍلُِ 


.٦/٣ فنتح المغیثٹ:‎ ١( 

۰/۲۳ : فتح المغیث‎ (٢( 

(۳( فتح الباقي : ۵۸۲. 

)٤(‏ وقد حرص العلماء علی ھذا النوع من العلوء وأعلی ما وقع للحافظ ابن حجر 
ان جاء بینە وبین النبي قلُْ عشرة أنفس. ولذلك قد اختار من ھذا النوع عشرة 
أحادیث في جزء صغیر سمّاہ: والعشرۃ العشاریة؛. (الباعث الحثیث: ص١٦۱).‏ 


زج 


من حیث العدد. والقرب إلی رسول ال قلي قرب إلی اللہ عرٌ وجل. 
وهذا القسم هو الأفضل؛ أي أجل أنواع العلو؛ إن صح الإسناد: 
أي ھذا القسم أجل أنواع العلوم إن کان بإسناد نظیف غیر ضعیف؛ 
وإلا فان کان قرب الإسناد مع ضعف الرواةۃ فلا التفات إلیہ'؟. 


والقسم الثاني : من أقسام العلوء هو قسم القرب إلی إمام من أئمة 
الحدیث؛ وإن کثر العدد من ذلك الإمام إلی رسول اللہ قلي. فإذا وجد 
ذلك في إسناد وصف بالعلو نظرّا إلی قربو من ذلك الإمامء وإن لم یکن 
عالیًا بالنسبة إلی رسول اللہ گلا 


والقسم الثالث : العلو المقید وھو علو نسبي بالنسبة للکتب الستة؛ 
الصحیحین والسنن الأربعةء إذ ینزل متن من طریقھا أخذ أاي: ثقل. 
أي لو روي الحدیث من طریق کتاب من الکتب الستةء یقع أنزل مما 
لو روي من غیر طریقھاء وسماہ ابن دقیق العید علو التنزیل'”. ومثاله 
ما وقع لنا: حدیث في فوائد الخلعي؛ من طریق الحسن الزعفراني عن 
ابن عیینةء فھذا بیننا وبین ابن عیینة فيه تسعةء فھو أعلی مما لو روّیناہ 
من البخاري أو غیرہء ممن أخرجه من أصحاب الکتب الستة. لآن منا 
الی کلم انتاری اوس اشیر ا ساتےت وھو - شیخه الذي 
هو الواسطة - بینە وبین غ ابن عیینة عشرۃگ. 


۱٦٦/١ تدریب الراويی:‎ )١( 
علوم الحدیث: ص۲۳۲.‎ )٢( 
.٦٦٢١/٢ تدریب الراوي:‎ )۳( 

.۱۳/۳ فتح المغیثٹ:‎ )٤( 


رذع 
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(۷)فَنْبَكُنْ ني شَيْجِوقَذ وَائَقُ مَےَ مُلُوْئَبُو ‏ لئوائئه 


)٤(‏ آو شَیٔخ كُبْجِم كذَاق فَ:لیبَدل ‏ وَإنْبَكُنْ سَارَاهُعَدًا قد عََلْ 


)۷٢۳(‏ فَھُرَ النُماواڈ وَكَيک اك الأَضْل بِالُوَاجدِ دَ×الْمُعَائَحَة 

فإن یکن المَحُرّج في شیخہ: أي شیخ أحد الائمة الستة قد 
وافقەء کان یگژن البخاري مثلا أورد حدینًا عن محمد بن عبد اللہ 
الأنضّاري"۹ء فنخرجه نحن من جزءہ الأنصاري المشھورء وذلك مع غُلُوْ 
بدرجة أو فاشس فھو الموافقة؛ إذ قد اتفقا في الأنصاري. 

آو إن یکن المُخُرّج وافق أحد أصحاب الستة في شیخ شیخهہ کذاك؛ 
أي مع علو بدرجة فاکٹر؛ کحدیث یوردہ البخاري عن الحمیدي عن 
ابن عیبنةء فنخرجه نحن من جھة العدني عن ابن عیینة. فھو البدل؛ لوقوعهہ 
ظریق راو آھر ال الرارق الایٰ ارت اسعات النھمر گا 

وإِن یکن المخرج ساواہء أي ساوی أحد أصحاب الستة عدّا قد 
حصل؛ أي من جھة العدد بأن یکون بین المخرج وبین النبي گل کما 
بین احد الستة وبین النبي ڈاڑ. 

وحاصله: أن یکون عدد رواة إسناد المخرج مساویّا لعدد رواۃ 
إسناد أحد الستة فھو المساواة لتساویھما فی العدد. وأما حیث راجحه 
الأصل؛ أي زاد أحد أصحاب الستة علی ارت بالواحد فيی حدیث؛ 
کأن یکون بین أحد أصحاب الستة وصاحب الخبر مثلّا عشرة؛ وبین 


(تھذیب: ۸۸۹ 
(٢(‏ فتح المغیث : ۰۳۔ 


٦٤٤ 


اس رو ہت سوہ مج ھت سو ن 
شیخە المخرج مساویّا لأحد المصنفین؛ فھو المساواۃ لشیخه 

والمصافحة للمخرج؛ و(سعت بذلك لآن العادة جرت فيیي الغالب 
بالمصافحة بین المتلاقیین والمخرج في هذہ الصورۃة كأنه لاقی أحد 
أصحاب الستة فکأنهہ صافحه. 

وتوضیح المقام وتشریح المرام: علی ما ذکرہ ابن الصلاح وشیخ 
الإسلامء أن الموافقة: هي الوصول إلی شیخ أحد المصنفین من غیر 
طریق ذلك المصنف: مع العلو مثل: أن یقع لك حدیث عن شیخ 
مسلم عالیًاء بعدد أقل من العدد الذي یقع لك بە ذلك الحدیث عن ذلك 

والبدل: هو الوصول إلی شیخ شیخہ؛ آو مثل شیخہ؛ مثل: أن 
یقع لك مثل ھذا العلو عن شیخ شیخ مسلم. وإنما سُمي بدلا لوقوعه 
من طریق راو بدل الراوي الذي أوردہ أحد أصحاب الستة من جھته . 

والمساواۃ: هي استواء عدد الإسناد من الراوي إلی آخرہ مع أحد 
المصنفین . 

والمصافحة: هي الاستواء مع تلمیذ ذلك المصنف؛ فإذا صرت 
مساویّا لتلمیذ المصنف؛ صار شیخك مساویّا للمصنف؛ فھي مساواۃ في 
حق شیخك ومصافحة فی حقك؛ کأنك قد لقیت مسلمًا في ذلك 
الحدیث وصافحت بەء لکونك قد لقیت لشیخك المساوي لمسلم . 


.۱۰۹ - ۱۰۸ علوم الحدیث: ص۲۳۳ ۔ ٣٤٤۲؛ نزھة النظر:‎ )١( 


۰٠ 


٤١‏ ۷ث نونمم الْرَنَاۂ آئا الْثنُوْلامَ البنَاتِ 


)۷٥٢(‏ لآحَر؛ فَقِیل: لِلْحَمْسینًا آٌر النَلَائِيمَ مض بیبٹا 


ٹم القسم ارابع: من أقسام العلوء علو الإسناد بسبب قدم الوقاة 
لأحد رواته بالنسبة إلی راو آخر متأخر الوفاۃ عنهء اشترك معہ فی الروایة 
عبد العظیم أعلی ممن سمعه علی النجیب الحراني''' لتقدم وفاۃ الزکي 
علی النجیب!'۷. 

ٹم إن هذا کله في العلو المبني علی تقدم الوفاۃ المستفاد من نسبة 
شیخ إلی شیخ. وأما العلو المستفاد من مجرد تقدم وفاۃ شیخك لا مع 
التفات لآخر - بالصرف للضرورة - أي من غیر نظر والتفات إلی شیخ 
آخسں فمتی یوصف بالعلو اختل في حدہ ووقته. فقیل: یکون ذلك 
للخمسین من السنین مضت بعد وفاتهء فإسناد خمسین سنة من موت 
الشیخ إسناد علو أو الٹلائین مضت بعد وفاتہ سنیناء أي من السنینء فإذا 
مر علی الإسناد ٹلائون سنۂة فھو عال. وھذا أوسع من الأول۳. 
والل أعلم . 
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)۷۱٦(‏ ٹم علوٗ قدم التشباع وٴد:الن ول کا نواع 
(۸) وَحَیْ هُمْ فَهُوَمَا لَع بُجْبَر ‏ وَالشْمَّ[الْٹْلُوْمِندالئفر 


)١(‏ عبد اللطیف بن عبد المنعم النجیب الحرانني (۷۲ھ)۔. فقیه حنبلي . ولي 
مشیخة دار الحدیث الکاملیة. (شرحا ألفیة : .)۲٦٢ /٢‏ 

.٦٦٢/٢ فتح الباقيی:‎ )٢( 

.۲۳٦٢٣ص‎ : علوم الحدیث‎ (٣( 


۳1:٦ 


ٹم القسم الخامس من أقسام العلو: علو الإسناد بسبب قدم 
السماع أي تقدم السماع من الشیخ ٠‏ فمن تقدم سماعه من شیخ کان 
أعلی ممن سمع من ذلك سے ج بعد وضدہ النزول تارج 
أي وضد العلوء هو النزول. 

وأقسام النزول أیشا خمسة: مثل أقسام العلوء فإن کل قسم من 
أقسام العلو ضدہ قسم قسم من أقسام النزول٭. 

وحیث هُمْ النزولء کقول علي بن المدیني وغیرہ: النزول شؤم 
فھوء أي ما جاء في ذم النزول محمول علی ما إذا لم یجبر النزول بصفة 
مرجحة؛ کزیادة الثقة فی رجاله علی العالي؛ أو کونھم أحفظء آو أفقه 
أو کونە متصلًا بالسماعء وفي العالي حضور أو إجازة أو مناولة ونحو 
ذلك . فحینثلِ لا یکون النزول مرذولَا ولا مفضولاا. ۱ 

وخلاصة الکلام: ان النزول مفضول بالنسبة إلی العلو. اللّھم إلا 
ان یکون رجال الإسناد النازل أجل من رجال الإسناد العاليء وإن کان 
الجمیع ثقات؛ کما قال وکیع لأصحابە: أیما أحب إلیکم؟ الأعمش عن 
أىي وائل عن ابن مسعودء أو سفیان عن منصور عن إبراھیم عن علقمة 
عن ابن مسعود؟ فقالوا: الأول. فقال: الأعمش عن أبي وائل : شیخ 
عن شیخ؛ وسفیان عن منصور عن إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعود فقيه 
عن فقيه عن فقيه عن فقيهء وحدیث یتداوله الفقھاء أحب إلینا مما 
یتداوله الشیوخ(۳. ْ 
(١)‏ علوم الحدیث: ص۲۳۷. 


: .۲٢ : فتح الباقی‎ ؛۲٦٢‎ /٢ التبصرة:‎ )٢( 
تذدریب الراوي : ۶۲ ء‎ ))۰٥/۲ فتح المغیث : ۳/ٴ) التبصرة:‎ (۳( 


ك٦‎ 


بست سم سی المعنوي عند أھل النظر وأرباب 
البصیرۃ؛ فالنازل إذا مَ صَّحٌ إسنادہ هو العالي في المعنی وإِن کان نازلا 
بحسب الظاھرء والعالي إذا لم یصح إسنادہ هو النازل حقیقةً وإن کان 
عالیًا بحسب العدد. 

وروی الخطیب عن ابن معین قال: الحدیث بنزول عن کبْيٍ خیر 
من غُلُرٍ عن غیر ثبتء وأنشد محمد بن عبد اللہ بن زفر في معناہ: 
علم النزول اکتبوہ فھو ینفعکم وترککم ذاکم ضرب من العنت 
إن النزول إذاما کان عن ثبت اعلی لکم من علو غیر ذي ثبت! 

وقد نظم السّلَفْي في ھذا المعنی فقال: 
لیس حسن الحلیث قرب رجال عخاأرباب علم النقاد 
بل علو الحدیث بین أولي الحفٰہ ۔ط والإانقان صحةۂ الإاسناد 
وإذاما تجمعا في حدیث فاغتٹدمہ فذاك أقصی المراد(؟ 


الغریبء والعزیز والمشھور 
(۷۸) وَمَا ہو مُشلَنًا الرٌاوِيٰ انْفَرَدُ قَھُوَ الْفَریبُ: وابْنُ مَنْدوْفَحَدً 
)۷١۹(‏ بِالائْفِرَاوعَن إِنَاميُْمَمُ عَیبثُه نَإكْ عَلَیْبْنْيَعْ 


)۷۰۰١(‏ من وَاچد وَالْتَينِ فَالْعَزِیزُ ار مَوْد فْنْمَخْهُوبُ وگ کڈ رازا 
۷٥۹(‏ بِنْهُا لصٌُجچیح وا لصٌّمِبتث: تٌ قََ بَثْرب ملالٹا مُظْلَنًَا أر إِسْنَاەَائَتَد 


٢ (١)‏ الجاع: ۰ء فحح المغیث: .٦٥/۳٢‏ وقد أسند الخطیب الأشعار إلی أبي بکر 
بن نیب ۱ 


55۸ 


وما بەء أي بروایتہ مطلقًا ۔ عن التقیید بإمام یجمع حدیله - الراوي 


وحاصلە: أن الغریب عند الجمھور ما تفرد الراوي بروایته مطلقًّاء 
سواء کان عن إمام یجمع حدیثہ أو لا ۔ 

واٌما أبو عبد اللہ بن مندوء ۔۔ بالصرف للضرورة ۔ فحدہ بالانفراد 
عن إمام یجمع حدیلهء أي ما تفرد الراوي بروایته عن إمام یجمع حدیله 
کالزھري وأشباھه؛ وإنما سمي غرببّا لأنه کالغریب الوحید البعید عن 
وطنه: أو لبعدہ عن مرتبة الشہرة فضلا عن التواٹر؛ فَإِنْ عليه 
- أي المروي من طریق إمام یجمع حدیثہ ۔ یتبع راویه من واحد فقط . 
آو من اثنین فھو العزیز؛ أي رواہ عنھم اثنان أو ثلائة یسمی عزیرّاء 
وإنما سمي بذلك إما لقلة وجودہء یقال: عَرٌٗ الشيء إذا قُلّ بحیث لا یکاد 
يُوجُد وإما لکونە عَرٌ أي اشتد وقوي بمجیئہ من طریق آخر؛ ومنە قوله 
تعالی : لتَّيا ۲4ء ای: قویناھما بە!'؟. 


وروینا عن أبي عبد اللہ بن مندہ قال: الغریب من الحدیث کحدیث 
الزھري وقتادة وأمثالھما من الأئمة ممن یجمع حدیثھم؛ إِذا انفرد الرجل 
عنھم؛ يُسمی غریبًّا. فإذا روی عنھم رجلان أو ثلائة واشترکوا في 
حدیث؛ یُمَمّی عزیڑا. فإذا روی الجماعة عنھم حدیئًا؛ سمي 
بشھررڑا(٣:‏ اتی 
)١(‏ سورة یس : الأیة ١١ء‏ - 


۔١۱/۳ فتح ا لمغیث:‎ )٢( 
.۲٦۷ /٢ التبصرة:‎ )۳( 


۹ 


او یتبع عليه ممن رواہ پک بالبناء علی الضم أي فوق الاثنین 
کثلاثة فاکثٹر ما لم یبلغ حد التواتر؛ فمشھور. 

اعلم أن العزیز اختلف في تفسیرہ:؛ فقال ابن مندہ؛ وقررہ 
ابن الصلاح والنووی”٢:‏ ان ما یرویهە اثنان او ثلائة فھو عزیز وما یرویهە 
ثلاثة فاکٹر؛ فھو مشھوں فعلی ھذاء بینھما عموم وخصوص من وجہە؛ 
حیث یجتمعان في ما رواہ ثلاثةء ویختص العزیز بالائنین ویختص 
المشھور باکثر من ثلاثةء وخصّ بعضھم المشھور بالثلاثة والعزیز 
بالائئین. واختارہ شیخ الإسلام في شرح النخبة“. 

ٹم اعلم أن المشھور هو المستفیض علی رأي جماعة من 
الفقھاء. سمی بذلك لانتشارہ واشتھارہ بین الرواةۃ من فاض الماء إذا 
کثر وسال في الوادي. ومنھم من غایر بین المستفیض والمشھور؛ بأن 
المستفیض یکون في ابتدائه وانتھائه سواءء والمشھور أعم من ذلك؛ 
ومنھم من غایر علی کیفیة آخری؛ وهھی أن المستفیض ما تلقته الأمة 
دون اعتبار عددگ. 

وکلٌّ من الأقسام الثلاثة - العزیزء والغریب؛ والمشھور - قد رأوا 
منە الصحیح والضعیف؛ أي رأوا أن کلا من الأقسام الثلاثة منقسم إلی 

ثم إن الغریب ینقسم: إلی غریب مطلفٌاء أي غریب متتًا وسنا کما 
)١(‏ علوم الحدیث: ص٤٤۲؛‏ تدریب الراوي: ۱۸۱/۲۔. 


(۲( نزهة النظر : ص۱۸. 
(۳) فتح المغیثٹ: .۳٤/٣‏ 


ہودز۶روہهہ 


إذا انفرد بمتنه راو واحدء وإلی ھذا القسم أشار بقوله: قد یغَرَبّ 
مطلقًاء أي قد یکون غریبًا مطلفًا. وإلی غریب إسناكّا فقطء وإليه أشار 
بقوله أو إسنادا فقد أي فقطء أي یکون غریبًا من جھة الإسناد فقط 
لا من جھة المتن؛ حیث یکون المتن معروقًا بروایة جماعة من 
الصحابةء فینفرد بە راو بروایته عن صحابي آخرہ فھو غریب من ھذہ 
الجھةء وفيیه یقول الترمذيی: غریب من ھذا الوجہ'؟. 

قال ابن الصلاح: ولا آری ھذا النوع ینعکس: فلا یوجد ما ھو 
غریب متنًا ولیس غرببّا إسناداء إلا إذا اشتھر الحدیث الفرد عمن تفرد 
بەء فرواہ عنه عدد کثیرون؛ فان اضاف اس پ ال اش طف الأول: 
متصف بالشھرة فی طرفه الآخر کحدیث : فإنما الأعمال بالنیّات٤؛‏ 
ھکذا قال ابن ام 7 

ولکن قال أبو الفتح الیعمري في شرح الترمذي: الغریب علی 
اقسام: : غریب سنذا ومتتّاء ومتتّا لا سنداء وسنڈا لا متتّا . فالقسم الأول 
واضح؛ والقسم الثاني هو الذي أطلقه أبو الفتح ولم یذکر لە مثالّاء 
والقسم الثالٹ : مثاله حدیث : (انما الأعمال بالنیّات)ء وتفصیله فيی 
۳0صھ۵ءه"(بپ و0 
٥۸‏ کَلَيِكَ الَْمْیْرزأَبْشًا را ِمْيْرَمعْنَنوکالٹنیئغ 
( مَ سَلم١ء‏ الْحَیيت؛ وَالمقشورِ عَلی الّْمُعَتَثيم یيّ مِنْ مَشْبُورِ 


(0١)‏ تذدریب الراوي : ۲۲ ,۱۸ فتح الباقي : ۶۲ء 
م۲( علوم الحدیث : ص٤٤۲.‏ 
(۳) التبصرة: ۲۷۱/۲. 


5۰9۱ 


وھو-: ۶ 22 2 کھ۔!۔ مس ّْ وڑےے۔ رھ کر ںہ 
ُ 


)۷٥٢(‏ نفي طبَقَايِه گمَٹْن مَنْ گُذبْ: فَفَودٌ ِتّيرّ رَوَوٰهُ وَالْمَجب 


کے۔ 


)۷١(‏ بن بن رُوایے لَلْتلتَ وَحّْ بِالْأَْرَیْنِ فِيمَادگر 
(۷) الشٌَيْغٌ عَ بَْضٍهمء ثُلُّْ: بَلی ‏ هَسٗخ الخقَاف؛ وابْیْ مَنْدَوْإِلَی 
(۷۰۸) عَشْرَیهخ رع اليَتبْن؛ نبا وَتَبُنُوا عَی بائومَن گُلَبَا: 

کذلك المشھور أأیضا قسموا: لشھرۃ: مطلقۃة بین المحدثین 
وغیرھم: کحدیث: ‏ المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ؛''' إلی 
آخر الحدیث. وللمشھور المقصور علی المحدثین من مشھور قنوته َُْ 
بعد الرکوع شھرٌا. 

وحاصله: أن المشھور یَنْقسمُ إلی قسمین: إلی مشھور مطلق؛ وھو 
مایکون مشھوڑًا بین المحدثین وغیرهم؛ کحدیٹ: من سلم 
المسلمون٤.‏ واإلی ما هو مشھور بین المحدثین فقط؛ المقصور معرفتهہ 
علیھم؛ کحدیث آنس: ەآن رسول ال قللُ قنت شھرّا بعد الرکوع یدعو 
علی رعل وذکوان٤ء‏ أخرجه الشیخان!“. 

ومنە ذو تواتر أي ومن المشھور: المتواتر فکل متواتر مشھور 
ولا ینعکس: وھذا علی رأي من جعل المتواتر وقسيمًا من المشھو 
والمشھور أن المشھور غیر المتواتر ولا قسیمه. 

والتواتر لغة: هو ترادف الأشیاء المتعاقبة واحدًا بعد واحدء بیٹھما 


(0١)‏ صحیح البخاري (الإیمان): ١/۱۱؛‏ صحیح مسلم (الإیمان): ۶۱۷۱ء 
۲( صحیح البخاري (الوتر): ٦)۲‏ صحیح مسلم (الصلاة): ۶۲ء 


٥٦٦ 


طط 


فترةء ومن قوله تعالی : ہلئ مازلا زا تا چ۹ أي رَسَرلا بعد رسّول 
بینھما فترةۃ. 
واصطلاحًا': هو ما یکون مستفْراء أي متبمّا ففي جمیع طبقاته من 
الابتداء إلی الانتھاءء بأن یرویه فيی کل عصر عدد غیر محصور تحیل 
العادۃ تواطؤھم علی الکذب؛ أو وقوع الغلط منھم انفاقاء کمتن؛ 
اي کحدیث: ہمن کذب علیْ متعمدّا فلیتبوأ مقعدہ من النارہ(٦ء‏ ففوق 
ستین صحاببًا رووہء والعجب بان من روانە لَلعَشرة؛: بفتح اللام 
الأولی؛ أي العشرۃة المشھود لھم بالجنة. وإن ھذا الحدیث قد حُُصٌ 
بالأمرین اجتماع اکثر من ستین صحابیًا علی روایتەء وکون العشرةۃ 
المبشرة منھمء فیما ذکرہ الشیخ ابن الصلاح عن بعضھم؛ حیث قال 


.٦٤ سررۃ المؤمنون: الاأیة‎ )١( 

)٢(‏ فتح المغیث: ۳ ۔. 

(۳) صحیح مسلم (الإیمان): ١/٦٦؛‏ قال النووي في شرح ھذا الحدیث: وأما متن 
هذا الحدیث فھو حدیث عظیم في نھایة من الصحة. وقیل : إنه متواثر. ذکر 
أبو بکر البزار في مسندہ أنه رواہ عن النبي گا نحوّا من أربعین نفسًا من الصحابة 

رضي اللہ عنھم. وحکی الإمام أبو بکر الصیرفي في شرحه لرسالة الشافعي 
رحمه الل أنه روي عن آکثر من ستین صحاببّاء مرفوعًا. وذکر أبو القاسم 
عبد الرحمن ابن مندہ عدد من رواہ فبلغ سبعة وثمانین. ٹم قال: وغیرهم . 
وذکر بعض الحفاظ أنه روي عن اثنین وستین صحابّا وفیھم العشرۃ المشھود لھم 
بالجنة ۔ قال: ولا یعرف حدیث اجت علی روایته العشرۃ إلا هھذاء ولا حدیث 
یروی عن اکثر من ستین صحابيّا إلا مذا. وقال بعضھم: رواہ مائتان من 
الصحابة ثم لم یزل في ازدیاد. وقد اتفق البخاري ومسلم علی إخراجه في 
صحیحیھما من حدیث علي. والزبیر وانس وأبي عریرة وغیرھم. وأما إیراد أبيی 
عبد ال الحمیدي صاحب قالجمع بین الصحیحین٤‏ حدیث انس في أفراد۔مسلم 
فلیس بصواب+؛ فقد اتفقا عليه. والل أعلم . 


سے 


ابن الصلاح : ذکر بعض الحفاظ أنه رواہ اثنان وستون نفسًا من 
الصحابة وفیھم العشرة المشھود لھم بالجنة. قال: ولیس فی الدنیا 
حدیث اجتمع علی روایته العشرۃة غیرہ. ولا یعرف حدیث یروی عن 
اکثر من ستین نفسًّا من الصحابة عن رسول ال لق إلا مذا الحدیث 
الواحد٢.‏ 

قلت بلی وَجِدٌ حدیثٌ غيزْهُ اجتمع فیە ھذان الأمرانء وھو حدیث 
مسح الخفاف فإن حدیث المسح علیٰ الخفین أیضا قد رواہ أکثر من 
ستین صحابّٔا ومنھم العشرۃ. بل جاوزوا الثمانین حتی صَرٌح بعض 
الحفاظ بأن حدیث المسح علی الخفین متواتر. 
یخاف عليیه الکفر؛ فإنه ورد فیه من الأخبار ما یشبه التواتر. وقد نص 
ابن عبد الب أنه متواتر. والظاھر أن عليه ما في شرح الطحاوي: 
قال الکرخي : أثبتنا الکفر علی من لا یری المسح علی الخُفین. 
والل تعالی أعلم9. 


وابن مندہ ۔۔ بالصرف للضرورۃة -: إلی عَشرتھم - بإسکان الشین - 
أي الصحابةء حدیث رفع الیدین نسبء أي نسب ابن مندہ حدیث رفع 
الیدین إلی العشرة المبشرۃ. ٰ 

قال المصنف في الشرح: حدیث رفع الیدین قد عزاہ غیر واحد 


.۲٤٤ص علوم الحدیث:‎ (0١) 
.۳۸/۳ تیسیر التحریر:‎ )٢( 


٠٥٠٤ 


إلی روایة العشرة أیضاء منھم: ابن مندہ والحاکم: وجعل ذلك مما 
اختص بە حدیث رفع الیدین . قال الببھقي : سمعته یقول: لا نعلم سُنّة 
اتفق علی روایتھا عن رسول ا قلُ الخلفاء الأربعةء ثم العشرۃ الذین 
شھد لھم رسول ا قٌكُ بالجنة فمن بعدھم من أکابر الصحابة علی 
تفرقھم في البلاد الشاسعة؛ غیر ھذہ السُنَة. وأما عدة من رواہ من 
الصحابة؛ فقال ابن عبد البَرٌ: رواہ ثلاثة عشر رجِلًا من الصحابة. قال 
الشٌلفي: رواہ سبعة عشر. قلت: وقد جمعت رواته؛ فبلغوا نحو 
الخمسینء فلله الحمد''؟. انتھی کلامە. 

ونیّفواء أي وزادوا عن مائة من الصحابة فی حدیث: ‏ من کذب 
علیٗ متعمدا)ء الحدیث. فإن هذا الحدیث قد جاء عن مائة ونیف من 
الصحابةء بل قیل : جاء عن مائتین من الصحابة. واستبعدہ المصنف في 


شرحهہ والل أعلم. 
غریب ألفاظ وو : 
(۷۵4) وَالنَضر أَؤَْتَعْمَر عَلث اول ‏ مو ضَتٌف الْكرِیبّ فیا تَفَنُوا 


)۷٦۰(‏ ثُمٌ تَلا آبُو غُبَید وَائْتَمی حوات ےج خُندُھئنًا 
)۷١۱(‏ ثَاعن یو َلا تَحْض بِالظ 7.77 غَبْرَأَْإِالْتَنْ 
)۷٦٢(‏ وَحَيیُْتَا مرن بالوارد گَالذُمٌ بالأُعَانِ لابْنِ صَائد 
)۷٦۶(‏ كَذَادٌ عِند النَرمذِ : يِِيٴء وَالحَاكِم تَمَرَهُ۷الْجِمَاع لا 


۲۷٦۰/۲ التبصرة:‎ )١( 
۲۷۷ /۲ التبصرة:‎ )٢( 


۹٥ 


اعلم أن غریب الحدیث عبارۃ عما وقع في متون الأحادیث من 
لفظة غامضة بییدۃ الفھم؛ لقلة استعمالھاء وھذا فن مھم؛ یقبح جھله 
بأھل الحدیث خاصةٌ ثم بأھل العلم عامة؟. وھو من المھمات 
المتعلقة بفھم الحدیث؛ والعلم والعمل بەء لا بمعرفة صناعة الإسناد 
وما یتعلق بە؛ والخوض فیيه لیس بھین. والخائض فيه حقیق بالتحريء 
جدیر بالتوقي؛ مخافة أن یفسر کلام النبي قُ بمجرد الظن والتخمینء 
کما روي عن أحمد بن حنبل أنه سثل عن حرف من غریب الحدیث: 
فقال: سلوا أصحاب الغریبء فإني أکرہ أن أنکلم فيی قول رسول اللہ ٌ 
بالظن فأخطیء''. 

وقد صنّف فیه غیر واحد من أھل العلم فأاحسنواء جزاھم اللہ 
تعالی خیر الجزاء عن المسلمین عامةء وعن أھل العلم خاصةً. 

قال المصنف في الشرح: واختلفوا في أول من صنف فيهء فقال 
الحاکم في هعلوم الحدیث؛: أول من صنف الغریب فی الإسلام 
النضر بن شمیلء ثم صَتّفَ فيه أبو عبید القاسم بن سلام کتابه الکبیر؛ 
قال ابن الصلاح: ومنھم من خالفهء فقال: أول من صنف فيه أبو عبیدةۃ 
معمر بن المٹنی!. 


.۲٤٤ص علوم الحدیث:‎ )١( 

(۲) تدریب الراويی: ۱۱۸٥/۲‏ فتح المغیث : .١٦١/٣‏ 

(۳) معمر بن المثنی البصريء أبو عبیدة (۲۱۰ھ). من أئمة العلم بالادب واللغة. 
(میزان: .)٦٥٥/٤١‏ 


٦٦ 


قیل إِن أول من جمع في ھذا الفن شیا وَألنَه آبو عبیدة معمر بن المثنیء 
ٹم النضر بن شمیلء ثم عبد الملك بن قریب الأاصمعيء وکان في 
عصر أبي عبیدة وتأخر وکذلك قطرب وغیرہ من أئمة الفقه واللغة 
جمعوا أحادیث تکلموا علی لغتھاء ومعناھا في أوراق ذوات عدد ولم 
یکن أحد منھم ینفرد عن غیرہ بکثیر حدیث لم یذکرہ الآخر؛ واستمرت 
الحال إلی زمن أبي عبید القاسم بن سلامء وذلك بعد المائتین؛ فجمع 
کتابه المشھور في غریب الحدیث والاآثار. انتھی. 


۱ ور ٰ 7 


القتبي کتابه المشھورہ فزاد علی أبي عبید مواضع؛ وتتبعہ في مواضع؛ 
ٹم صنف بعدہ أبو سلیمان حَمذٌ بن محمد بن إبراھیم الخطابي کتابه في 
ذلك فزاد علی القتبي وئبّه علی أغالیط لەء وصنف فيیه جماعة منھم 
قاسم بن ثابت بن حزم السرقسطي"ء وعبد الغافر الفارسي'”ء کتابًا 
سمًاہ: امجمع الغرائب٤.‏ 


وصنف الزمخشري' کتابه ٦الفائق؛‏ وبعدہ أآبو الفرج ابن الجوزي؛ 


ء٤‎ : عبد الملك بن قریب الأصمعي (٢۲۱ھ). راویة العرب. (الأعلام‎ )١( 
.)4٦٥٤/٠۰ تاریخ بغداد:‎ 

(۲) قاسم بن ثابت بن حزم العوفي السرقسطي (۳۰۲ھ). عالم بالحدیث واللغة۔ 
(الأعلام : .)۱۷/٥‏ 

(۳) عبد الغافر بن إسماعیل: أبو الحسن الفارسي (۹٢٦ھ).‏ فقيه شافعي. لە: 
دالمفھم فيی شرح غریب مسلم؛. (کتاب الوفیات: ٢۲۷؛‏ شذرات: .)۹۳/٤‏ 

)٤(‏ محمود بن عمر الزمخشري؛ أبو القاسم جار الل (۷۸٥٥٤ھ).۔‏ عالم باللغة 
والتفسیر والحدیث . (تاریخ آداب : ۲/ .)٦۷‏ 


ا 


وکان جمع بین الغریبین - غریبي القرآن والحدیث - أبو عبید أحمد بن 
محمد الھروي”' صاحب أبي منصور الأزھري: وِدَیْلَ الحافظ أبو موسی 
المدیني ذیلّا حسنّاء ثم جمع بینھما مقتصرًا علی غریب الحدیث فقط 
أبو السعادات المبارك بن محمد بن الأئیر الجزريء وزاد علیھما 
زیادات کثیرۃ؛ وذلك في کتابه (الْٹھایة٢.‏ 


وبلغني ان الإامام صفي الدین محمود بن محمد بن حامد الأرموي 
ذیّل عليه ذیلّا لم آرہ. وبلغني أنه کتب حواشي علی أصل النھایة فقطء 
وأآن الناس أفردوہء وقد کنٹٗ کتبثٌ علی نسخة کانت عندي من النھایة 
حواشي کثیرة وأرجو أن أجمعھاء وأذیل عليه بذیل کبیر إن شاء اللہ 
تعالی''۔ انٹھی. 

وخلاصة الکلام: أنھم اختلفوا في أول من صنف فيه؛ فھو إما 
الضر بن شمیل المازنيی؛ أو أبو عبیدة معمر بن المثٹنی؛ وقع فیه خلف: 
أیھما ول من صنف الغریب فیما نقلوا؟ فجزم الحاکم بالأاول؛ وغیرہ 
بالثاني . وکتاباهما مع جلالتھما صغیران کجریان العادة بأن کل مبتدع 
یبتدیء قليلّا ٹم یکثر. 


ٹم صنف فیه الأصمعي ؛ عصري معمر فأاحسن فیهە الصنع وأجاد. 


)١(‏ اأحمد بن محمد أبو عبید الھروي (٤٥٦ھ).‏ صاحب الغریبین. (شذرات: 
۳.ء : ۱ 

)٢(‏ مبارك بن محمد ابن الأثیر (٦٦٥ھ).‏ صاحب (جامع الأصول؟ ودالنھایة؛. 
(شذرات: ٥/۲۲؟؛‏ النھایة : المقدمة). 

(۳) محمود بن محمدہ أبو الثناء صفي الدین الأرموي (۷۲۳ھ). عالم بالحدیث. 
لە: فذیل الٹھایةہ لابن الأئیر. (الأعلام: ۱۱۸۲/۷). 


"٥۸ 


ٹم تلاھم أبو عبید القاسم بن سلام فجمع کتابه وأفنی فیه عمرہ؛ 
إذ جمعہ في أربعین سنةء فاستقصی وَأَجَاَ بالنسبة لمن قبله. واقتفی أثرہ 
وحذا حذوہ أبو محمد عبد اللہ بن مسلم بن قتیبة الدینوری القَِيء بضم 
القاف وفتح التاء نسبة لجدہ. ثم بعدھم أبو سلیمان عَمّد الخطابي صنّف 
فيی ذلك؛ وزاد علی القكي رکلفان لاق فاعن بە؛ أَي فاعتن بھذا 
العلم المھم؛ واجعل لە عنایة من اشتغالك بەء ولا تخض فیه بالظن 
والتخمین؛ ولا تقلد فیە غیر أھل الفن وأجلائہ وعلمائه. 

وخیر ما فسرتەء أي الغریب بالوارد. أي: أحسن تفسیر الغریب؛ 
أن یفسر بما ورد في بعض روایات الحدیث مفسرًا: کالدخ بالدخان 
لابن صائدء أي کتفسیر الدخ بالدخانء في قصة ابن صائد'ء ١لقولہ‏ گل 
کما في الصحیحین لابن صائد: قد خبأتٌ لكٌ خبیئّا فما هو؟ قال: 
الُخ(۳. فالدخ هھنا الدخانء لأنه قد جاء کذاك عند الترمذي مَفسَسا 
من روایة الزھري عن سالم عن ابن عمر في ھذا الحدیث ان النبي گلا 
قال: ×۷ إني خبات لك خبیگا؛ وخَباً لە: ۱یز تا اکَء پشکان ٥4‏ . وذکر 
آو مرسی الشتی اك السرٌ فی کون خبأ لە الدخان: ان عیسی 
عليه السلام یقتل الدجال بجبل الدخان کما جاء في روایة الإمام أحمد 
فآراد التعریض لە بذلك لأنه کان یظن أنه الدجالگ“. ْ ٰ 


)١(‏ عہد الل بن صائدء أبو عمارة؛ وھو الذي یقال إنه الدجال. (فتح الباري: 
الفتن)۔ ۱ 

(۲) صحیح البخاري (الأدب؛ قول الرجل اخسا). صحیح مسلم (الفتن: ذکر 
ابن الصیاد): .٦۸/۱۸‏ 

(۳) سورۃ الدخان : الأیة .٠١‏ 

(٤9‏ فتح الباقي : ۸۲ء 


۹ 


وھذا هو الصواب في تفسیرہ. ولکن الحاکم فشٌرہ الجماع؛ أي 
فَسمّر الدخان بالجماع؛ وھوء أي الحاکم کما قال الأئمة واھم 
أي مخطیء في ھذا التفسیر. 


اَل 

)٢(‏ مُسَلمَل الْحَیِيي مَا تَوَارَدا فِيےالوَاةٌوَاحےا نَوَاجتا 
)۷٦٢(‏ عَالَا لَهُمْ وضفًا او وَضفِ سَنَدُ گَفَولِ كُلهِمْ: سَیث؛ فَائَحَد 
)۷٦٦(‏ وََسمُْإِلَی تُمَان ٹئْرْ عوعَئَنَبَا یَسْلَمُ صْنْتَابَحْصُل 
(۱۷۱ وَينْه دُو تَقغصِ بقّظع المَليِلَٴ کَآَوَلِيّوے ون وَصضئ 


مسلسل الحدیث: أي الحدیث المسلسل. 

وھو لغة: اتصال الشیء بالشیء ومنه سلسلۂہ الحدیث . 
واصطلاحًا: ما توارد فیه الرواۃ واحدًا فواحدًا حالّاء أي ما اتفق رجال 
إسناوٍ - واحدًا فواحدًا - علی حالة واحدةء بأن یقول - حالة الروایة - 
قولّا قد قاله شیخہ لە؛ أو یفعل فعلا فعل شیخه مثله. 

ومثال التسلسل بأحوال الرواة القولیة: حدیث معاذ بن جبل: أن 
النبي قٌلُ قال: دیا معاذ إِنّي أَحِبّكَ قَثُلْ في مبُر کل صلاق: اللّھم أَعِتّیْ 
عَلیٰ وِكر3 وشکُر3 وخُسٰن عِبّادتك؛"۶. فقد تسلسل لنا بقول کل من 
رواتہ: ہوآنا أٌحِئّكَ ققُل٤.‏ 


ومثال التسلسل بأحوال الرواۃ الفعلیة : حدیث أبي ھریرةء قال: 


.۲۳۸/۱ سنن أبي داود (الوتر ؛ الاستغفار):‎ )١( 


٦۰ 


شی شَكَ بیلدي أُبو القاسم گا وقال: ٢خَلق‏ ال الأرض یوم ا سس 0 
الحدیث. فقد تسلسل لنا بتشبيك کل واحد من رواتہ بید من رواہ عَنه'' 


او وصفًّاء أي أو توارد رجال الإسناد علی صفة واحدۃ للرواق؛ 
کالحدیث المسلسل بالفقھاء أو بالقراء أو بالنحاۃ. او وصف سندہ أي 
أُو توارد رجال الإسناد علی صفة واحدۃ للإسناد سواء کان ذلك في 
صیفة الأدای اس سی الرواۃ: سمعت: بأن یقول کل راو من 
زواته اسمعثٌ٤‏ فاتحد لفظ الأداء فيی جمیع الرواۃ تفضاز مسلسلا 
بذلك: وسواء کان ذلك التوارد فیما یتعلق بزمن الروایة أو بمکانھا 
أو تاریخھا ونحو ذلك . 


وما قسمہ؛ أي تة شیوامیشن إلی ثمان أي إلٰی ثمانیة أقسام 
کما فعله الحاکم فاإنما هي مُثُل أي صور وأمثلة ثمانیة ولم برد بهھ4 

وقلّما یسلم التسلسل ضعفّاء ایس قش سمل دہ ای فلا 
تسلم المسلسلات من ضعف؛ء لکن لا في أصل المتن بل فيی وصف 
التَلل: 

ٹم الحدیث قد یتسلسل من أولە إلی آخرہ. ومنه ذو نقص بقطع 


۱ لسلسلة أي ومن المسلسل ما هو ناقص التسلسلء؛ قد ینقطع تسلسله 
من أوله آو وسطه أو آخر کاولِبّد أي کحدیث عبد اللہ بن عمرو بن 


ز69 معرفة علوم الحدیژث : ص۳۳. 
)٢(‏ التبصرة: ۲۸۱/۲ 


٦٦ 


العاص : هالراحمون یرحمھم الراحمونہ'ء المسلسل بالأولیة فإنما 
صَحٌ تسلسلە إلی سفیان بن عیینة؛ وانقطع فیمن فوقهء 8س بی 
وصلہ إلی آخرہ؛ ورواہ متصل التسلسل إلی آخرہ: فأاخطاأ فی 
والل أعلم . 


الناسخ والمنسوخ 

۱٦۸(‏ وَالتَسْغ رَلعُ الگاوع المَابِق ین أَخکَایو بِلاجز؛ وَمْوَئَينْ 
(۷۱۹) أَنْ يُعْتَتَی و . وَكَانٌ الشَافِمِي کا یلیب تم يِتَصٌ الفاری 
_(۷۷۰) آؤ صاجپ آؤ رت التَارِیخغ ا أَجْيِع نَرگا بَا ْنَم ورآزا 
(۷۷۱) دَلَالَة الإجْمَاع لا النَسْم به کِدالْتَٹْل ني رَابمَوبشربی 

قال ابن کثیر: هذا الفن لیس من خصائص مذا الکتاب؛ بل هو 
باصول الفقه أشبہ٣ء‏ وقد صنف الناس فی ذلك کتبّا کثیرۃ مفیدةء من 
ایا کتاب الحافظ الفقيه أبي بکر الحازمی 9 +9 
کانت للشافعي رحمه ال تعالی في ذلك الید الطولی کما وصفە بە الإمام 
احمد بن حنبل!“. انتھی 


.۳۰٣/۲ سنن أبی داود (الأدب):‎ )١( 

... ۲ : فتح الباقي‎ (٢ 

(۳) معرفة الناسخ والمنسوخ من الحدیث؛ فن من أھم فنون؛ وأدقھا وأصعبھاء 
قال الزمري: أعیا الفقھاء وأعجزھم أن یعرفوا ناسخ الحدیث من منسوخه. 
(الباعث الحثیث : ص۹٦٦).‏ 

)٤(‏ لە کتاب نفیس في ھذا الفن؛ سمّاہ: ٦الاعتبار‏ في بیان 0 وی 
الآثار٤.‏ 

۔۱٦۹ص الباعث الحثیث:‎ )٥( 


٦٢٦٢ 


والنسخ لغڈً: الازالة والنقل: واصطلاًا: ارفعم الشارئع الحکم 
السابق من أحکامہ بحکم لاحق؛ أي متاخر. 


وھوء أي علم الناسخ والمنسوخ قین؛ أي جدیر وحقیق أن یعتنی 
بەء أي حقیق بالاعتناء والاشتغال؛ لئلا یقع في العمل بالمنسوخ بدل 
الناسخ. وکان الشافعي ذا علمه؛ صاحب علم الناسخ والمنسوخ؛ کان 
لە فيه الید الطولی والسابقة الأولی رضي الل عنه؛ قال الإمام أحمد: 
ما علمنا المجمل من المفسر؛ ولا ناسخ حدیث رسول اللہ من منسوخہ؛ 
حتی جالسنا الشافعی”۲. 


ٹم بنص الشارع إلی آخرہء الجار والمجرور هھنا متعلق بقوله: (بان 
نسخ)ء أي يَتبَیّنْ النسخ ویعرف: تارة بنص الشارع عليهء عليه الصلاةۃ 
والسلامِ کقولہ گل : لاکنت نھیتکم عن زیارۃ القبور فزوروھا؛''۲. 
الآأمرین من رسول اللہ گلا ترك الَضو نعل اتا 

أو بان عرف التاریخ؛ وعلم ان اأحدھما متأاخر عن الاخں 
کحدیٹ شداد بن ُوس مرفوعُا: (أفطر الحاجم والمحجوم٥(‏ رواہ 


.۱٦۹ص علوم الحدیث: ص٤٢۱۲ الباعث الحثیث:‎ )١( 

.۷۲/۲ سنن أبي داود (الجنائز):‎ )٢( 

(۳( سنن أبي داود (الطھارةۃ): ۸۱ء معرفة علوم الحدیث: ص٥۸؛‏ ؛ فتح الباقی: 
۶۲ء.۔ 

)٤(‏ أخرجه البخاري؛ کتاب الصوم؛ باب الحجامة والقيء للصائم؛ ا 
أبو داود کتاب الصوم؛ في الصائم یحتجم: ۱۳۷۲/۱ وأخرجه الترمذي؛ 
کتاب الصوم کراھیة الحجامة للصائم . 


۳ 


أبو داود والنسائي؛ ذکر الشافعي أنه منسوخ بحدیث ابن عباس: أن 
النبي قللُ داحتجم وھو محرم صائم؛'' اأُخرجه مسلمء فإن ابن عباس 
إنما صحبه محرمًّا فيی حجة الوداع سنة عشر؛ وفي بعض طرق الحدیث 
أن ذلك کان زمن الفتح سنة ثمان!. 


آو بان اجمع ترگاء أي قد یعرف النسخ بالإجماع علی ترك العمل 


علی مضمونه؛ بان؛ أي ظھر نسخ أي یتبین النسخ ویعرف بکل واحد 
من ھذہ الأمور الأربعة. 


وأما الإجماع فإنھم رأوا دلالة الإجماع علی وجود ناسخ غیرہ؛ 
لا أنھم رأوا النسخ بە. معناہ أن الإجماع لا یکون ناسحا بنفسە؛ فإن 


الإجماع لا ینعقد إلا بعد وفاۃ النبي گل وبعدہ ارتفع النسےا۳*. 


وإنما یدل علی وجود ناسخ غیرہہ وقع بە النسخ؛ إذ لو یکن ھنا 
ناسخ لما أجمعوا علی ترك العمل بە. کحدیث القتل لشارب الخمر في 
مرة رابعة بشربه الخمر؛ وھو ما رواہ أبو داود والترمذي من حدیث 
معاویة: ہمن شرب الخمر فاجلدوہ فإن عاد في الرابعة فاقتلوہہ(“. 


قال النووي في شرح مسلم: دل الإجماع علی نسخە“ء وإن کان 
ابن حزم خالف في ذلك: فخلاف الظاھریة لا یقدح فی الإاجماع؛ نعم ورد 


.۱۲۳/۸ صحیح مسلم (جواز الحجامة للمحرم):‎ )١( 

.۲٥٥ص علوم الحدیث:‎ )٢( 

(۴) فتح الباقی: ۲۹۳/۲. 

.٦١٤/٢ سنن أبي داود (الحدود إذا تتابع فيی شرب الخمر):‎ )٤( 
.۲۱۷ /۱۱ صحیح مسلم (حد الخمر):‎ )٥( 


۹٦٤ 


نسخہ في الشْنَّة کما أخرج الترمذی عن جابر عن النبي :٢إ‏ شرب 
الخمر فاجلدوہء فإن شرب في الرابعة فاقتلوہ؛ء قال: ثم اي النبي گل 
بعد ذلك برجل قد شرب في الرابعة فضربە ولم یقتلہ"''. انتھی . 


التصحیف 
(۷۲) وَالْمَسْكَري وَالْدَارَثطیْی صَنَّنَا فِيمَا لَهبَنْش الرَوَاوِ مکنا 


(۷۳) في الْمَثْنِ الشُولئ ديثًّاء عَيْرْ ‏ شَیْنَا؛ آو الإِسنَاد گابٔن النْدر 
)۷۷٣(‏ صحَعۃَ صَحخّت نب الكَِيَرِيقَالا ملَربلبَاو ن٤ل‏ 

اعلم؛ أن التصحیف ہو: تغییر اللفظ وتحویله من هیئته المتعارفةء 
إلی غیرھاء لأآجل الاشتباہ. قال ابن کثیر: وأکثر ما یقع ذلك لمن اأخذ 
من الصحف؛ ولم یکن لہ شیخ حافظ یوقفه علی . انتھی 

قال السخاوي: ومن تم حَضّ الأئمة علی تجنب الأخذ کذلك: 
کما اف فی الفصل الخامسء من صفة روایة ذو و وھو مشتق 
الصحیفة لأن من ینقل کذلك ویغیر یقال أنه قد ءَ ۳۳20ھ 
عن الصّحَبِ؛ فھو مُصَحَث؛ ومصئرہ ات یف (۳. انتھی . 

ومعرفة المصحَحف من آسائید الأحادیث ومتوٹھا: فن مھم؛ إنما 
ینھض بأعبائہ الحذاق من الحفاظ!“. والحافظان الجلیلانء أبو احمد 


.1۹۰/۲ فنتح الباقی:‎ )١( 
الباعث الحثیث: ص۱۷۰.‎ )٢( 
فتح المغیث : ۳/ ۷۳۔‎ ۳( 
.۲٥٢ علوم الحدیث: صں‎ )٤ 


م5۹5۰ 


العسكري" وأبو الحسن الدارقطنئي بإسکان یائیھماء صتّفا فیما لە 
بعض الرواةۃ صحّف. 

ٹم التصحیف إما أن یقع في المتن؛ أي في متن الحدیث؛ کما 
اتفق لأبي بکر الصولی فی حدیث: ہ من صام رمضان واتبعهہ سِنّا من 
شوال)؛ فقد صَحخَفہ الصولي وغیّرہ فقال: (۷شیئّا)ء مکان ہسِنّا) أو یقع 
هذا التصحیف في الإسناد کابن النڈڈر أي کعتبة بن النْڈُر”' بالنون والدال 
المھملة المشددةۃء حیث صَحف فیه محمد بن جریر الطبري وقالا - بألف 
الإشباع -: بُذَر بالباء الموحدة مکان النون ونقط ذالّاء أي وبالذال 
المنقوطة بدل الدال المھملة المشدّدة المفتوحة . 
(۷۷۵۱)( وَاَظلَنُوا التَْصحیف فِيمَا ظُھرا کَنَوْلِهِ (اختَجُم؛ مَکان هاختَجرا؛ 


وکذا أطلقوا التصحیف فیما ظھرء أي فیما ظھرت حروفه من غیر 
اشتباہ في الخط والکتابةء وإنما حصل فيه خلل من الناسخ بزیادة 
أو نقص آو إبدال حرف بآخر. 

وحاصلەه: أن التصحیف کما یقع في المشتبه کذلك یقع فیما هو 
ظاھر؛ لا اشتباہ في کتابتہء کقولە: (احتجم) مکان (احتجرا؛ 


)١(‏ الحسن بن عبد الل أبو أحمد العسکري (۳۸۲ھ). فقيه أدیبء انتھت إليه رئاسة 
التحدیث والإملاء في خوزستان في عصرہ. (الأعلام: ۲/٦۱۹؛‏ شذرات: 
۰۳ء 

(٢۲‏ محمد بن یحیی أبو بکر الصولي (٣۳۳ھ).‏ من علماء الدب ومن اآحسن 
الناس لعبّا بالشطرنج. (شذرات: ۳۳۹/۲). 

۳( غتبة بن الندر (۸ھ). صحابيء لە حدیثان. (تھذیب: ۷/ .٦٦۰۲‏ 


٦٦ 


أي کحدیث : ەأن النبی گلا احتجر فی المسجدا''' أي اتخذ حجرة من 
حصیر في المی رت ابن لد فقال: احتجمء مع أنە لا اشتباہ 
بینھما في الکتابةء فھذا تصحیف في ظاھر المتن . 
(۷۷۷) وَوَامِلٌبِعَامِے وَالأحتّبُ "مور مت کت تنٹو 
(۷۷۷) وَصَحَفت انت رن وت ظىٌ القَِبل بِحَدِیثِ دَالَعَکئ 
(۷۸ وَبَمْضُهھُم کَيٌ مُکُود نُويو مَفَال: شا عَابَ نيٰ نوہ 

وکما یقع التصحیف في ظاھر المتن کذلك قد یقع في ظاهر 
الأسماء؛ کما أَبِْل واصل بعاصمء وأبدل الأحدب لقبه أأیشًا باحول 
- بالصرف لضرورۃ الوزن - وھو لقب عاصمء فقال الراوي: عاصم 
الأحول مکان: واصل الأحدب . 

وبالجملةء إذا کان التصحیف للاشتباء في الکتابةء یسمی تصحیف 
مر اش مھ رس وفرود - 

وإن کان التصحیف فیما هو ظاھر في الکتابة یسمی تصحیف 
٦‏ فان ات۷ سیت سد اعت گرا ھا تھا 
لقبواء أي لقبوا هہذا النوع بتصحیف السمع؛ لأنە لا اشتباہ في الکتابة 
حتی ینسب التصحیف إلی البصر. 

ٹم إن غالب التصحیف إنما یکون في اللفظ . وقد یقع في المعنیء 
کما صحف المعنی إمام عنزةء أي کما صَحَفَ محمد بن المثنی العنزيء 


)١(‏ صحیح البخاري (صلاة اللیل): ١/٣۳؛‏ وأخرجه مسلم في المسافرین. 
۷ 


إمام قبیلة عنزةء ظنْ القبیل بحدیث دالعنزة٥ء‏ حیث قال یومّا: نحن قوم 
لنا شرف؛ نحن من عنزۃ؛ قد صلی (ئج) إلہنا پرید حلیث: 
دان لنبي پا صلی إلی عنزةہ"ء فتؤم أنە صَلّی إلی قبیلتھم. وإنما 
العنزة ھنا الحربة تنصب بین یدیەء فَصََف ابن المثنی معنی لفظ 
العنزة فقط . وأما بعضھم فقد عقت اف سا تاج حیة گر ارتا 
سکون نونو؛ وإنما الصواب في العنَزة فتح النون؛ فصحَّف لفظہ؛ 
ٹم رواہ بالمعنی علی حسب ظنه فقال شا فاأاخطأً ورصحف معنا 
وخاب في ظنونه من وجھین؛ إذ الصواب عَتْزۃ بفتح النونء وھي الحربة 


تنصب بین یدیهە 


قال المحدث اللکنوي في شرح مختصر الجرجاني: ومن 
التصحیفات (یعني المَعُنویة): ما ذکر في معنی قول النبی پا : (أآسفروا 
بالفجر فإنه اعظم للاجر؛(ء من أن معناہ: أسفروا حتی لا یکون شك 
في طلوعوء فھذا تصحیف معنوي؛ء فإنه ما لم یَتبَیّنْ طلوعه لم یحکم 
بصحة الصلاة فضلًا من اأعظمیة الأاجر؛ علی أن في بعض الروایات 
ما ینفیەء وھو: ٭آسفروا بالفجر وکلما أسفرتم فھو أعظم للأجر؛. 


انتھی کلاویہ!۶. 


قلتٌ: هو بالتحریف أشبه من التصحیف . والل أعلم. 


.۹۷/۱ أخرجه البخاري في سترۃ المصلي:‎ )١( 

.۱٢۸ص التبصرة: ۳۰۰/۲؛ معرفة علوم الحدیث:‎ )٢( 
.٦۹/۲ سنن أبي داود (الصلاۃ؛ وقت الصبح):‎ )۳( 
.٥٢١ص ظفر الأماني:‎ )٤( 


۸ 


مختلف الحدیث 

(۹) وَالْمَنْیْ إِن تَافَا؛ُتَثیْآعَر ‏ وَأَنْکَالْجَئنَلَانَنَائ 
(۷۸۰) كُمَتن دلَا يُورِد؛ مَغ دا عَذوَی؛ قَالْنَتیْ لِلك٘بٔم: وَيْرَمَذوَا 
(۷۸۱) آو لاء تاذ تسم بَا تَاهْمَل ہو از لا َرَئٔخ, وَاعْتَلَن الاب 

قال المصنف في الشرح: ھذا فن تکلم فيه الأئمة الجامعون بین 
الحدیث والفقه وأول من تکلم فيه الإمام الشافعي ظلللہ في کتاب 
(اختلاف الحدیث٢؛‏ ذکر فيه جملة من ذلك؛ یتنبه بھا علی طریق 
الجمع؛ ولم یقصد استیفاء ذلك؛ ولم یفردہ بالتالیفء إنما هو جزء من 
کتاب دالام٢.‏ 

ٹم صنف في ذلك أبو محمد بن قتیبة فاتی باشیاء حسنة؛ 
وقصر باعه في أشیاء قضٌر فیھا. وصنف في ذلك محمد بن جریر 
الطبري؛ وأبو جعفر الطحاوي کتابه ١مشکل‏ الآثارہٴء وھو من أجل 
کتبه. وکان الإمام أبو بکر بن خزیمة من أحسن الناس کلامًا في ذلك؛ 
حتی أنە قال: لا أعرف حدیثین صحیحین متضادین؛ فمن کان عندہ 
فلیأتعي بە لأؤلف بیٹھما۲. انتھی کلامه . 

وجملة الکلام في ذلك: ان المتن؛ أي متن الحدیث إن نافاہء أي 
خالفه - بحسب الظاہر - متن آخر مثلە وأامکن الجمع والتوفیق بینھما؛ 
فلا تنافر أي فحینثلٍ لیس بینھما تعارض؛ لأنه إذا حصل التوفیق بینھما 
زال التعارض . 


.؛٢ثیدحلا یعني: ہتأویل مختلف‎ )١( 
.٦۰۱/۲ التبصرة:‎ )٢( 


۹ 


کمتن؛ أي کحدیث: ١لا‏ یورد ممرض علی مصح؛٭" منافِ 
ومعارض مع حدیث : الا عدوی ولا طیرۃا. فالنفي في قولہ ٌل: 
الا عدوی)؛ للطبع؛ أي لما کان یعتقد أھل الجاھلیة وبعض الحکماء من 
ان مذہ الأمراض تعدي بالطبعء والنھي عن إیراد ممرض علی مصح؛ 
والأمر بالفرار فی قولە ق2 : دفژّمن المجذوم فرارك من الأسدا' عَدوّاء 
أي فرارًا سریگّاء مصدر عَدا یعدو إذا أسرع في مشیهەء لأجل الخوف من 
وجود المخالطة التي قد یخلق الل عندھا لا بھا داء في الصحیح . 

قال المصنف في الشرح: وجه الجمع بینھما: أن قوله الا عدوی؛ 
نفي لما کان یعتقدہ أھل الجاھلیة وبعض الحکماء من أن ھذہ الأمراض 
تعدي بطبعھاء ولھذا قال: ہفمن أعدی الأول٤ء‏ أي إن الل هو الخالق 
لذلكء بسبب وبغیر سبب؛ وأن قوله: فلا یورد ممرض علی مصح)؛ 
وافرّ من المجذوم) بیان لما یخلقه اللہ تعالی من الأسباب عند المخالطة 
للىَیفیَرَةسسعلت َقا2ص سمت :دا متع باعل لمت 
والجماعة؛ کما أن النار لا تحرق بطبعھاء ولا الطعام یشبع بطبعه 
ولا الماء یروي بطبعهء وإنما هي أسباب والقدر وراء٭ء وقد وجدنا من 
خالط المصاب بالأمراض التي اشتھرت بالإعداءء ولم یتأثر بذلك؛ 
۰0ک ٔ۶“ ھ۶ +۷٦۹‏ ا" 
انتھی . عافانا اللہ تعالی عن ذلك. 


۔۱٥۸/٢ سنن أبی داود (الطب؛ الطیرة):‎ )١( 
.۱٥۸/۲ سنن أبي داود (الطب؛ الطیرۃ):‎ )۲( 
.۱۲/١ صحح البخاري (الطب):‎ )۳( 

.٠۰٣٣/۲ التبصرة:‎ )٤( 


۷۹٦۷۰٦ 


آو لا یمکن الجمع بین الحدیثین المختلفینء فإن نسح بداء أي فإن 
ظھر بطریق من الطرق أن أحدھما ناسخ للآخر فاعمل بەء أي بالناسخء 
واترك المنسوخ . ۱ 

آو لا یظھر نسخ؛ فرجح أحد المتنین بوجه من وجوہ الترجیح؛ أي 
ِن لم یعرف المتآخر منھما ولم یدل دلیل علی النسخ؛ فرجح أحد 
الحدیثین علی الآخر؛ بوجه من وجوہ الترجیح. واعملن بالأشبە؛ 
أي واعمل بعد النظر في وجوہ الترجیح بالأرجح ھا رتا جع 
الإامام الحازمي في کتابه ٦الناسخ‏ والمنسوخ)ء أنواع الترجیح؛ وبلغھا 
إلی خمسین وجھا. وزاد علیھا الأصولیون''. فلتراجع کتب الأصول. 
واللہ أعلم . 

خفیٔ الإرسال والمزید فی الإسناد 

(۸۷) مَمَدَمُ الما رَاللنًاء یَبْدوبو الِزْسَاڈ ہُو الْکَنًاءِ 
(۱۸۳ گذا يِیَادَۂً ام 7 في السَّنَذٔ إِنْ ان ات و ورڈ 
(۷۸ وَإذْ بِتَحْیِيثِ آئی فَالْحُگ لَۂ مَعَ احْيْمَالِ گوْبْوئَدَ عَمَل 
(۷۸۰) عَن ُلٌإِلَّا عَیْثُ مَا زِبة وَقَع 'وَمُمَاء وَفي فَيْنٍ الحَطیبْ قد جَمَمْ 

قال المصنف في الشرح: لیس المراد هنا بالإرسال ما سقط منەه 
الصحابي؛ کما هو المشھور فی حد المرسل؛ وإنما المراد ھنا مطلق 
الانقطاع . ٹم موی رشن ظاهر وخفي؛ فالظامر: مو أن 


.٠۰٣/٢ التبصرة:‎ )١( 
۷۱ 


یروي الرجل عمن لم یعاصرہ بحیث لا یشتبه إرسالە باتصاله علی ال 
الحدیث؛ کأن یروي مالك مثلّا عن سعید بن المسیّب؛ وکحدیث رواہ 
النسائي من القاسم بن محمد عن ابن مسعود قال: ‏ أصاب النبي گلا 
بعض نسائہ؛ ثم نام حتی أصبح؟٢ء‏ فإن القاسم لم یدرك ابن مسعود. 

والخفي : ھو أن یروي عمن سمع منە مالم یسمع منە؛ آو عمن 
لقیه ولم یسمع منە أو عمن عاصرہ ولم یلقەء فھذا قد یخفی علی کثیر 
من أھل الحدیث؛ لکونھما قد جمعھما عصر واحد. وھذا النوع أشبه 
بروایات المدلّسین. وقد أفردہ ابن الصلاح بالذکر عن نوع المرسل 
فتبعتہ علی ذلك . 

وبٔعرف خفي الإرسال بأمور: 

احدھا: أن یعرف عدم اللقاء بینھما بنص بعض الائمة علی ذلك: 
آو یعرف ذلك بوجە صحیحء کحدیث رواہ ابن ماجە من روایة عمر بن 
عبد العزیز عن عقبة بن عامر عن النبیي گل قال: ورحم اللہ حارس 
الحرس٤.‏ فإن عمر لم یلق عقبةء کما قال المزي في دالأطراف٤.‏ 

والثاني: بأن یعرف عدم سماعه منە مطلقًا بنص إمام علی ذلك 
او نحوہ کأحادیث أبي عبیدة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه وهھي في 
السٹن الأربعةء فقد روی الترمذي أن عمرو بن مرۃ''؟ قال لأبي عبیدۃ''؟: 
ھل تذکر من عبد اللہ شیگا؟ قال: لا ۔ 


68 عمرو بن مرة الكوئي الإأعمی (۱۱۸ھ). (تھذیب : ۸۸ء.. 
(۲) ابو عبیدہ+ عامر بن عہد اش بن مسعود. ذکرہ ابن حبان فيی الثقات ۔ (تھذیب : 
٥/٥‏ 


رف 


والثالث: بأن یعرف عدم سماعه منە لذلك الحدیث فقط؛ وإن 
سمع منە غیرہہ إما بنص |مام أو إخبارہ عن نفسە بذلك في بعض طرق 
الحدیثء أو نحو ذلك . 

والراہم : بأن یرد فی بعض طرق الحدیث زیادة اسم راو بینھما؛ 
کحدیث رواہ عبد الرزاق عن سفیان الثوري عن أبي إسحاق عن زید بن 
ییع٢‏ عن حذیفة مرفوعا: ہإن ولیتموھا آبا بکر فقوي أمین!''. فھو 
منقطع في موضعین؛ لأنه روي عن عبد الرزاق قال: حدثنا النعمان بن 
أبي شیبة عن الثوري؛ وروي أَیضًا عن الثوري عن شریك عن أبي 
إسحاق. ْ 

وھذا القسم الرابع محل نظرء لا یدرکە إلا الحفاظ النقادء ویشتبه 
ذلك علی کثیر من أھل الحدیث؛ لأنه رہما کان الحکم للزائد ورہما 
کان الحکم للناقص: والزائد وھم؛ فیکون من نوع المزید في متصل 
الأآسانیدء فلذلك جمعت بینە وبین نوع خفي الإرسالء وإن کان 
ابن الصلاح جعلھما نوعین. وکذلك الخطیب أفردھما بالتصنیف؛ 
فصنف في الأول کتابًا سَمٌاہ: هالتفصیل لمبھم المراسیل٤ء‏ وصنف في 
الثانيی کتابّا سمٌّاہ: ہتمییز المزید فی متصل الآسانیدہا۳. انتھی. 

وإذا تمھد ذا فنقول: إن عدم السماع أي عدم سماع الراوي من 
المروي عنه مطلفًاء وکذا عدم اللقاء بینھما یبدو بە: أي یظھر بکل 


.)٦٢١٤ /۳ زید بن یٹیع الھمدانيی۔ ذکرہ ابن حبان فيی الثقات. (تھذیب :۔‎ )١( 
.۳۰۷ /۲ التبصرۃ والتذکرۃ:‎ )٢( 
.٠۳۰٣۸ ؛۳٣٣/٣ التبصرة والتذکرةۃ:‎ )۳( 


۹۹۳ 


واحد من هذین الأمرین - عدم السماع وعدم اللقاء -: الإرسال 
ذو الخفاء. 


وحاصلە: أن الإرسال علی نوعین : جلي وخفي. فالجلي: هو 
روایة الرجل عمن لم یعاصرہ أي لم تثبت معاصرته معه أَصلا بحیث 
لا یشتبه إرساله باتصاله. والخفي: هو ما عرف إرساله لعدم اللقاء لمن 
روی عنه مع ثبوت المعاصرة آو ىعدم او و وٹ اللقاء و لعدم 
سماع ذلك الخبر بعینە مع سماع غیرہ. 


وکذا زیادة اسم راو في أثناء السند بین راویین یظن الاتصال بیٹھما 
مظھرۃ للإرسال الخفي في الروایة التيی لم یذکر فیھاء إن کان حذفهء أي 
إِن کان وقع حذف ذلك الاسم الزائد بصیغة عنء أو قالء أو نحوھما 
مما لیس صریحًا في الاتصال فيهء أي في السند الناقص ورد؛ فحینئل 
تکون الروایة الناقصة معللة بالإسناد الذي ذکر فيه الزائدء لأن الزیادة 
من الثقة مقبولة. وإن کان حذف الزائد في السند الناقص بتحدیث 
اي بلفظ یقعضي الاتصال - کحدثناء وأخبرناء وسمعت _ آتی؛ وراویه 
أوثق وأتقن ممن زادھا؛ فالحکم لە؛ أي فالحکم للإسناد الخالي عن 
الزائدء لأن معه الزیادةۃ وميی إلثبات سماعه منهە. وھذا ھو النوع اتی 
باالمزید فيی متصل الآسانید؛. 

وحاصله: أن یزید الراوي في الإسناد رجلّا لم یذکرہ غیرہ ومن 
لم یذکرہ أتقن وأوثق ممن ذکرہ؛ وحینثلٍ یحکم بأن الزیادة إما غلط من 
الراوي أو سھو منەء والمدار في ذلك کلە علی غلبة الظن. 

مع احتمال کونە أي الراوي قد حمله؛ أي تحمّل الحدیث عن 

۷٤ 


کل من الراویین إذ لا مانع من أن یسمع من شیخ ثم یسمع من شیخ 
شیخو؛ وذلك موجود في الروایات بکثرۃ: إلا حیث تعین وتحقق 
بالقرائن أن ما زید في ھذہ الروایة وقع وهمًا ممن زادہء فعندئل یزول 
ذلك الاحتمال ویحکم للناقص قَطمًّاء وإن لم یصرح بالتحدیث 
والسماع . 


وفي ذین أي وفيی هذین النوعین الخطیب قد جمع؛ أي الف 
تصنیفین مفردین سمٌّی الأول: (التفصیل لمبھم المراسیل) والثاني : 
لتمییز المزید في متصل الآسانیدە". 


تا تا تا 


.۳۰۹/۲ فؾح الباقي:‎ )١( 


٥ 


معرفۃة الصحابة 


(۷۸۱) رَائِي التَبِيٗ مُسْلِمًا دُو صَحخبَّة وََِیل: إِنْ الۓ: وَلَمْ بْنمّتِ 
(۷) وَقَِيل: مَن أَقَامٌ مَامًا أَوْمُرَا مَدۂ. وَتَا لابْن الْمُسَيًّب مُا 
اعلم: ان معرفة الصحابة وتمییزھم ممن خلف بعدھم علم کبیں 
وفن جلیلء قد أَلّف الناس في ذلك کتبًا کثیرۃء کعلي بن المدینیء سمّی 
رسالته ب۔امعرفة من نزل من الصحابة سائر البلدان؛٤؛‏ وھي في خمسة 
اجزاء - فیما ذکرہ الخطیب _ لطیفۃ9؟. 
قال الحافظ العسقلاني في مقدمة ٦‏ الإصابة؛: وأول من عرفته 
صنف في ذلك: أبو عبد اللہ البخاري؛ أفرد فی ذلك تصنیًا(٣.‏ انتھی. 
ٹم سرد الحافظ أآسماء من صنف في ذلك؛ فلیراجع 
قال ابن الصلاح: ومن اَجَلّھا واکٹرھا فوائد: کتاب ۸الاستیعاب؛ 
0 ) بیج ود یہی وہہ 
ات انٹھی . 
)١(‏ فتح المغیث: ۹۲/۳. ۱ 
)٢(‏ الإصابة: ۳/۱. وقد صنف محمد بن سعد لکتاب الطبقات الکبیر؟ء وھو أقدم 
من البخاري . 
(۳) علوم الحدیث: ص٢٢٦۲؛‏ تدریب الراويی: ۲/ ۲۰۷. 


۷۷۷ 


ومن أجمع الکتب المؤلفة في ھذا الباب وأشملھا: ٭أسد الغابةہ 
لابيی الحسن علي بن محمد الجزري المعروف بابن الأائیرء - اأُخو 
أبي السعادات صاحب االنھایة٥‏ في الغریب -؛ وھو کتاب حافل جمع 
فیە ہین عدة من الکتب السابقة ولکنہ مع ضبطہه وتحقیقه لأشیاء حسنة 
لم یستوعب ولم یھذّب: ومع ذلك فعليه المُعَوَلّ لمن جاء بعدہ؛ حتی إن 
7 7ں - ٠‏ 
کلا من النووي والکاشغري اختصرہ واقتصر الذھبي علی تجریدہ“ 
وأاحسن منە کتاب الحافظ العسقلانی المسمّی بالإصابة؛ فإنه خلاصة 
التصانیف المتقدمة مع زیادات وتنبیھات علی الأوھام التي وقعت فیھا . 

وإذا علم ھذا فنقول: في ھذا الباب عشرة مسائل: 

المسألة الأولی: في تعریف الصحابي. والصحابي لغة: من 
صحب غیرہ. واصطلاتًا: هو من رأی النبي نے حال کون الرائيی 
مسلمًا فھو ذو صحبة؛ أي صحابي وإن لم تطل صحبة ولم یرو عنه 
شیگّاء وقد نص غیر واحد ممن صنف فی أسماء الصحابة؛ کابن 
عبد البْرٌ وابن مندہ وأبی موسی المدینی وابن الأثیر: ان مجرد 
الرؤیة کاف في إطلاق الصحبقء - 

قال السخاوي: وممن نَصّ علی الاکتفاء بھا اأُحمد فانہ قال: من 
صحبه سَنَةٌ أو شھرّا آأو یومًا و ساعة فھو من أصحابه. وکذا قال 
ابن المدیني : من صحب النبي قلُ أو رآہ ولو ساعة من نھا فھو من 
اصحاب النبي قلل2. وَتَبِكَهُمَا يِلميلہُما البخاري فقال: من صحب 
النبيی پا آو راہ من المسلمین فھو من آصحارہ۲. انتھی . 
)١(‏ فتح المغیث: ۹۲/۳؛ تدریب الراوي: ۲/ ۲۰۷. 
(۲) فتح المغیث: ۹۳/۳. 


۷۸ 


فاکتفی جمھور المحدثین بمجرد الرؤیة ولو لحظة واحدة لشرف منزلتہ 
پل فإنه کما صَرٌّحَ و غیر واحد: إذا رآہ مسلم أو رأی مسلمًّا لحظة؛ 
ظبٍع قَلَبّه علی الاستقامة في الدین؛ لأنه بإسلامه متھییء للقبولء فإذا قابل 
ذلك النور العظیمء أشرق عليهء فظھر أثرہ في قلبہ وجوارحە؛ فإن مطالعة 
َلَعَيه البَهِيء ووجھه الأنور اعظم وأشد تأثیرًا من الکبریت الأحمر . 


وبالجملة: فقد ذھب جمھور المحدثین إلی أن مجرد الرؤیة کاف 
في إطلاق الصحبة کما جاء في بعض ألفاظ الحدیث الصحیح: 
ہتغزون فیقال ھل فیکم من رأی رسول الل گل فیقولون نعم؛ فیفتح 
ھی حتی یذکر من رأی من رأی رسول الل ق٥‏ . الحدیث. 

وقیل: لا یکفي في کونە صحاببّا مجرد الرؤیةء بل إنما یکون 
صحابّا إِن طالت صحبتہ للنبي ٌ وکثرت مجالستہ معه' مدة یثبت 
معھا إطلاق صاحب فلان غُرفٌاء بلا تحدید لمقدار مدوّء وھذا ما عليه 
جمھور الأصولیین. ولکن ھذا القول لم یٔثبت؛ بضم الیاء المثناۃ 
التحتیةء وتشدید الباء الموحدة المفتوحة من التثبیت؛ أي لم یثبت العمل 
علی ھذا القول عند المحدثین . قال الحافظ في شرح البخاري؛ بعد 
حکایته قول ابن المسیّب : والعمل علی خلاف ہذا القول؛ لأنھم اتفقوا 
علی عد جمع جم في الصحابة لم یجتمعوا بالنبي قل إلا فی حجة 
الوداع . انتھی . 


.۹۳/۳ فتح المغیٹ:‎ )١( 
صحیح البخاري (باب فضائل أصحاب النبي): ۲/ ۱۲۸۷ الباعث الحثیث : ص۱۸۰.‎ )۲( 
.۱٥۸/۲ فواتح الرحموت:‎ )۳( 


٦٦۷٦۹ 


وقیل: إنما یکون صحابًّا من أقام مع النبي قَلء عامًا أو عامینء 
وغزا معه غزوۃة أو غزوتین. وحاصلە: أنه لا بد في إطلاق الصحبة مع 
الرؤیة من أن یصحبه سنة أو سنتینء أو یغزو معه غزوۃ أو غزوتین. 
وذاء أي هذا القول؛ لابن المسیّب؛ وھو سعید بن المسیّب _ بکسر 
الیاءء وفتحھاء وھو الأشھ ا لِمَا تُقِل عَنْه أنه کان یکر 
الفتحء ویقول: ٥سَیّبَ‏ ال مَنْ سَیّبَّني؛ - عزا ابن الصلاح ونسبه إلی 
سعید بن المسی٘ب. وعلی مذا ےت وجریر بن عبد الله 
البجلي مع أنھما صحابیان بالإجماع. فإن حساًا لم یغز مع النبي گل 
وجریر أسلم قبل وفاته باربعین یومًا. 


قال ابن الصلاح: کأن المراد بھڈا (أي مراد ابن المسیّب) بھذا 
القول - إن صَمٌ عنہ'” - راجع إلی المحکي عن الأصولیینء ولکن في 
عبارته ضیق یوجب أن لا یُعدٌ من الصحابة جریر بن عبد الل البجلي 
ومَنْ شارکه في قد ما اشترطه فیھم ممن لا بُعرف خلاف في عَدّو من 
ا ا اناگ انتھی . 


وقیل: لا بد في إطلاق الصحبة مع الرؤیة أن یروي عنه حدیئًا 
أو حدیثین“. وقیل: هو من أدرك زمن النبي گل وإن لم یرہ وھو 


۸۷۲ : فوات تح الرحموت‎ )١( 

(۲( قال العراقی: بأن هذا القول لا یصح عنە لان في إسنادہ محمد بن عمر 
الواقدي. وھو ضعیف في الحدیث . (التقیید والإیضاح: ص۷٥۲).۔‏ 

(۳) علوم الحدیث: ص٢٦٦.‏ 

)٤(‏ الباعث الحثیث: ص۱۸۰. 


شس 


قول یحیی بن عثمان بن صالح المصري”۶. قال السخاوي: وعليه عمل 
ابن عبد البر'؟ في ٦الاستیعاب٤‏ وابن مندہ في ٦الصحابة٤ء‏ حیث ذکرا 
الصغیر المحکوم بإسلامهء تبِمًا لأحد أبویەء وإن لم یقفا علی رؤیة. 
وکانت حجتھما: توفر هعٌ الصحابة رضوان الل علیھم علی إحضار من 
پُولّد لھم إلی النبي قل لیدعو لەء بل صَرٌّح أولھما بأنه رام بذلك 
استکمال القرن الذي أشار إليه النبي قل بقول: ہخیر الناس قرني؟. 
ومما یٹبّهُ عليه: إخحراج بعضھم عن الصحابة من هو منھم؛ وإدخال من 
لیس منھم فیھم؛ کما سیاتی في آخر التابعینء انتھی کلام السخاوي. 
فوائد مھمة: ْ ٰ 

اعلم ان معرفة الصحابة فن جلیلء جدیر بالعنایة والاھتمام: إنما 
ینھض بأعبائه الجھابذۂ الأعلام: ولکن لا یتقدم لتقدیم النماذج إِلا 
الخذًام. فبنا٤‏ علی ذلك یتقدم هذا الخادم لتقدیم فوائد مھمة تتعلق 
بالمقام مقتبِسًا من کلام الشارحین الکرام؛ فیقول وبالل التوفیق وبیدہ 
أَزمَّة التحقیق : 

الفائدة الأولی : قال السخاوي: التعبیر في التعریف بالرؤیة؛ 
بحسب الغالب؛ وإلا فالضریر الذي حضر النبي قل کابن أم مکتوم 
وغیرہ معدود في الصحابة؛ لا تردد ولذا عَبّرٌ غیر واحد باللقاء بدل 
الرؤیة“. انتھی. حیث قال: الصحابيء هو من لقي النبي قللِ مسلمًا 


.٠۰۳/۳ فتح المغیث:‎ )١( 


.٢حراشلا کما صَرَّحَ بە في ترجمة الأحنف بن قیس. ه من‎ )٢( 
ء٣ فتح المغیث:‎ )۳( 
.1۳ فتح المغیث:‎ )٤( 


۸0۱ 


ومؤمنًا بەء ومات علی الإسلام. والمراد باللقاء ما هو أعم من 
المجالسة والمماشاة ووصول أحدھما إلی الآخر وإن لم یکلمہٴ. 
ویدخل فیه رؤیة اأحدھما الآخر سواء کان بالاستقلال بأن یقصد رؤیته 
علی حدةء أو بالتبعیةء وسواء کان ینظر إليه قصدًا أو فَصَدَ رؤیةً غیرہ؛ 
ورآہ تبِھًا بوقوع نظرہ عليه اتفائًا من غیر قصدہ وسواء کان رآہ بنفسهہ؛ 
آو بغیروء بان یکون صغیرًا فیحمل إلی النبي 8ل 

قال الحافظ العسقلاني: أولّا ٦التعبیر‏ باللقی؛ أولی من قول 
بعضھم: الصحابي من رأی النبي ُء لئلا یخرج منە - بنا علی 
الظاهر - ابن أم مکتوم ونحوہ وإلا فیمکن أن یراد بالرؤیة اللقاء 
بحیث لو کان لە بصر لرآہء کما هو المستعمل في العرف. ولکن قال 
أخیرًا: الذي اخترته أخیرًّا: أن قول من قال (في تعریف الصحابي): 
(ھو من رأی النبي قٌلكء لا یرد عليه الأعمی؛ لن المراد بالرؤیة 
ما هو أعم من الرؤیة بالقوة وبالفعلء والأعمی في قوۃ من یری بالفعلء 
وإن عرض لە مانع من الرؤیة بالفعل وھو العمی . کذا ني شرح 
النخیة(۳. 


قلت: وبھذا المعنی أثبت السادة الحنفیة للأعمی خیار الرؤیة. 
وإنما اختار جمھور المحدثین في تعریف الصحابي؛ لفظ ہمن رأی 
النبي الا دون (من لتي النبي ئا آر (من رآہ الٹبي الا نانه أشبے 
بقول النبي 8ل: *طوبی لمن رآئي وآمن بي وطوبی لمن رأی من 


.٠٠١ص نزھة النظر:‎ )١( 
.٠٠١ص نزمة النظر:‎ )( 


شع 


رآني؛”. فکأن تعریف الصحابي بالرؤیة مأخوذ من مشکاة النبوة؛ 
بإشارة النص؛ وإن شثت فقل: بعبارة النص . ثم ما في إسناد الرؤیة إلی 
الصحابي الطالب المتعطش لرؤیته گا من مراعاۃ الأدب والدلالة: 
لا یوجد في إسناد الرؤیة إلی النبي قللء کما لا یخفی علی أولي 
الأحلام والٹھی. ثم إن من رأی النبي قُ ناما صار صحاببّاء وإن لم 
یرہ النبي ل2 . فیصدق عليه تعریف الصحابي بمعنی من رأی النبي لق 
ولا یصدق عليه بحسب العرف أنە لقي النبي قللء فإنہ 8ي لم یعلم 
برؤیته وحضورہ. :. 

َعَذٌ الحافظ في ۃالإصابة من حضر معه عليه الصلاة والسلام حجة 
الوداع من أھل مکة والمدینة والطائف؛ وما بینھما من الأعراب وکانوا 
أربعین ألقًّا من الصحابة؛ لحصول رؤیتھم لە پل وإن لم یرھم هو . 

الفائدة الثانیة : المراد بالرؤیة: هو أن یری النبي آقَلُ في حیاتهِ 
الدنیویةء في الیقظةء لا في المنام؛ فلا یعد منھم من رآہ في المنام. 
و ےس رت و رد ریہ سی پت 
الھذلي الشاعر إن صضَحٌ محل نظر*'. ۱ 

قال الحافظ في الفتح: الراجح أنە لیس بصحابي؛ وإلا لعد من 
تفق أن یری جسدہ المکرم؛ وھو في قبرہ المعظم:ولو في ھهذہ 
الأأعصار*. انتھی. وقال العلائي: لا یبعد أن یعطی لە حکم الصحبة 


.۲٤۸/٥ مسند أحمد بن حنبل:‎ )١( 
.۹٦/۳ فتح المفیث:‎ )۲( 
المصدر السابق نفقس4.‎ (۳ 


۸۳٣ 


لشرف ما حصل لە من رؤیتہ قليِ قبل دفنہ وصلاتہ عليەء وھو أقرب من 
عَذٌّ المعاصر الذي لم یرہ أصلّاء آو الصغیر الذي ولد في حیاتە. 

قال الزركشي: ظاھر کلام ابن عبد البر نعم"؛ لأنه أثیت الصحبة 
لمن اسلم في حیاته: وإن لم یرہ یعني: فیکون من رآہ قبل الافن 
اولی. وجزم البلقیني بأنە یعد صحابیّا لحصول شرف الرؤیة وإن فاتہ 
السماع. وقد ذکرہ في الصحابة الذھبي في التجرید. وما جنح إليه 
الحافظ العسقلاني من ترجیح عدم دخوله قد سبقه إليه الزركشي؛ فقال: 
الظاھر أنه لیس بصحابيء انتھی. وعلی ھذا فیزاد في التعریف: قبل 
انتقاله من الدنیا'٣.‏ کذا في فتح المغیث. 

الفائدة الثالثة : ثم المراد بالرؤیةء هي الرؤیة البصریة؛ لا الرؤیة 
القلبیة الکشفیة. فعلی ھذا لا یدخل فیھم من رآہ من أولیاء هذہ الأمة 
بطریق الکشف آو الکرامة. 

الفائدة الرابعة : المعتبر في الرؤیةء هو أن تقع هذہ الرؤیة في دار 
الدنیا لا خارٹُا عنھاء في حیاة الرائي الدنیویة لا الأآخرویة. فعلی ھذاء 
لا یدخل فیھم من رآہ من الأنبیاء لیلة الإسراء في بیت المقدس وفي 
السمٰوات . ویدخل فیھم عیسی بن مریم عليه السلام؛ بنا٤‏ علی أنە رفع 
إلی السماء حَیّاء ولقيه لیلة الإسراء قبل مماته؛ ولذا ذکرہ الذھبي في 
الصحابة في التجرید. وکذا یدخل فیھم إدریس علی نبیّنا وعليه الصلاةۃ 


(١)‏ فتح ال فیث: ۹۲/۳. قال الشارح في الھامش بان الکلمة وردت في نسخة 


.۹٦/۳ فتح المغیث:‎ (٢( 


۸٤ 


ین سس سو یر و رر سے سو وتوہ . وکذا 
یدخل فیھم الخضر وإلیاس علیھما الصلاة والسلام إِن صضح أنھما لَقِیاء. 
وباحد هھذہ الأنبیاء الأربعة یجاب عن لغز وهو أنە أي صحابي أآفضل 
من أبي بکر الصدیق بإجماع أھل المُنّة. وألغزہ القاضي تاج الدین 
السبکي في قصیدۃ لەء فقال : 
من باتفاق جمیع الخلق أفضل من یر الصحاب أبي بکر ومن عمر 
ومن علي ومن عثمان وھو فتی من أمة المصطفی المختارمن مضر''' 

وقیل: لا یدخل مؤلاء فیھم لأنه 88ي رآمم في السماء 7 
الأرض. 

الفائدۃ الخامسة : ھل یشترط في الرؤیة أن تکون بعد البعثةء أو تكکفي 
قبل البعثةء مع الإیمان بأنه سیبعث کمثل بحیرا الراھب ونظرائه. قال 
الحافظ : إنه محل احتمال؛ وذکر بحیرا في القسم الرابع من ه٦الإصابة‏ 
لکونە کان قبل البعثة. وأما ورقة فذکرہ ۂ في القسم الأول لکونە کان بعدھا 
قبل الدعوۃ مع أنه لم یجزم بصحبته بل قال في إثباتھا لە نظر. . علی أن 
شرح النخیة ظاھرہ اختصاص التوقف فیمن لم یدرك البعثة. _ 

الفائدۃ السادسة: یشترط في الرؤیة أن لا تکون بطریق خرق 
العادۃ. فعلی ھذا؛ لا یدخل في عدادھم أبواہ 8 بنا علی ما ورد في 
حدیث ضعیف أن اللہ تعالی أحیاھما رضي الل عنھما لە عليه الصلاةۃ 
والسلامء فآمنا بە مع القول برؤیتھما إیاہ عند الإیمان. کذا فی الأجوبة 
العراقیة (في الأسئلة الإیرانیة). للعلامة الاَلوسي. 


)١(‏ فتح المغیث: ۶٣۳‏ .۔ 


٭٥‎ 


الفائد: السابعة: إن قید الرؤیة واللقاء یخرج المخضرمین من 
الصحابةء والمخضرمون ھم الذین أدرکوا الجاھلیة والإسلامء ولم یرد 
فی خبر أنھم اجتمعوا بالنبي للا ولا رأوہء سواء اسلموا في حیاتهہ 
آم ل۷۷ 

قال الحافظ في مقدمة (الإصابة٤:‏ ھؤلاء لیسوا من الصحابة باتفاق 
من أھل العلم بالحدیث؛ وإن کان بعضھم قد ذکر بعضھم في کتب 
معرفة الصحابةء فقد أفصحوا بأنھم لم یذکروھم إلا لمقاربتھم لتلك 
الطبقة لا أنھم من أھلھاء وأحادیث ھؤلاء مرسلة؛ بالاتفاق ؛ بین ُھل 
العلم بالحدیث!'. انتھی کلامه ملخصّا. 


والمخضرمء بفتح الراء المھملةء مأخوذ من خضرمء بفتح الخاء 
المعجمة وسکون الضاد المعجمةء بمعنی قطع؛ لکونە مقطوعًا عن 
نظرائه من المسلمین حیث عاصر الأصحاب؛ ولم تحصل لە رؤیة 
النبي قلل. وقیل : هو بکسر الراء من خحضرم آذان الإبلء قطعھا. حکاہ 
الحاکم من بعض مشایخہ؛ وذلك لأآن أھل الجاھلیةء من أسلم منھم 
کانوا یقطعون آذان إبلھم لیکون علامة علی إسلامھم . 

والمخضرَمون علی أقسام: منھم من حرف إسلامه في الحیاةۃ 
النبویةء کأویس القرني' سید التابعینء والنجاشي ملك الحبشةء واسمه 


٦/٦ الاصابة:‎ )١( 

)۲( المصدر السابق نفسه 

۳( آویس بن عامر القرني المراديی سید التابعین . قتل فيی صفین 3 علي. 
(تھذیب: ۳۸۱/۱ء؛ الأعلام: .)۳۲/٢‏ 


۸۸٦ 


اصحمةء وعليه صلّی النبي لا حین مات بالحبشة. ومنھم من لم یعرف 
إسلامه في الحیاۃ النبویةء لكنه کان مسلمًا في نفس الأمر فیدخل 
فیھم: قیس بن أبي حازمء وأبو مسلم الخولاني“ وأبو عبد اللہ 
الصنابحي"' الذین قدموا المدینة بعد وفاۃ النبي قٌلُ بلیالء وسوید بن 
غفلة الذي قدم المدینة بعد حین فرغ الناس من دفن النبي 87 
ولا یدخل فیھم من لم یسلم في العھد النبويء بل أسلم بعدہ في عھد 
أبي بکر وعمر أو غیرھما. ومنھم من جعلە أیضّا مخضرمًا. وقد ذکر 
ابن عبد البرٌ المخضرمین في کتاب الصحابةء وظن عیاض وغیرہ ان ابن 
عبد البرٌ قاٹل بکونھم من الصحابةء ولیس کذلك؛ فان قید الرؤیة في 
تعریف الصحابي مت متفق عليهء فکیف یجعل ابن عبد البر ہمن لم یرہ 
صحاببًا۔ وقد أفصح في مقدمة کتابو أنه إنما اورد تراجمھم في أثناء 
تراجم الاصحاب لیکون کتابّا جامعًا مستوعبّا لأحوال القرن الأول من 
أھل الإسلام“. کذا في ظفر الأماني شرح مختصر الجرجاني للمحدث 
27 2 
الفائد: الٹامنة : وا ہت الصحابي للاحتراز عن 


(١)‏ انوس الخولانی الیمائي الزامد الشامی۔ اسمه عبد الله بن ثوبء رحل إلی 
النبي ل2 فمات النبي وھو في الطریق. (تھذیب : ۸7۲+ ۱ 
)٢(‏ عبد الرحمن بن عسیلة المرادي؛ أہو عبد اللہ الصتابحي (مات بین السبعین إلی 

الثمانین). رحل إلی النبي گل فوجد آنە قد مات. (تھذیب: .٦٢۲٢۹/٦‏ ۱ 
(۳) سوید بن غفلة بن عوسجة (۸۰ھ). پر ستتھف سو و ہج 
رسول اش پَلِ2. (تھذیب: .)۲۷۸/٢‏ مہ 
)٤(‏ ظفر الأمانی: ص۳۰۸. 


۷ 


الکافں فإنہ لا یطلق عليه اسم الصحبة بالاجماع: وإن رأی النبي یا 


کفرہ سواء أسلم بعد ذلك فی حیاته أو بعدھاء إذا لم یرہ بعد'؟. قاله 
السخاوي . 


- الفائدة العاشرۃ: قوله (مسلمًا؛ عام فھو بعمومه یشمل الإانس 
والجن. فیدخل في تعریف الصحابي من رآہ وآمن بە من الجن. لأنہ لا 
بُعث إلی الجن أیشًا قطعّاء وهم مکلفون باحکام الشریعة کما شھدت به 
آیات القرآنء والأحادیث النبویة. وقد أعلمنا الله عرٌ وجلٌ في تنزیله أن 
نفرّا من الجن آمنوا وسمعوا القرآن من النبي قلِ. ففیھم صحابة فضلاء. 
وحینثلٍ یتعین ذکر من عرف منھم في الصحابة کما فعله الحافظ ابن حجر 
في ۃالإصابة٤.‏ ولا التفات إلی إنکار ابن الأثیر علی أبي موسی المدیني 
تخریجه في الصحابة لبعض من عرف من الجن فإنه لم یستند فيه إلی 
حجة. 

الفائدۂ الحادیة عشرة: أراد بقوله: همسلمًا؛: ما یعم المسلمَ 
أصالةء کالبالغ آو الممیز بنا علی أن التکلیف کان في صدر الإسلام 
منوظّا بالتمییز دون البلوغ. والمسلمَ تبعّا؛ کالصغیر الذي اسلم أحد 
آبویە؛ لیدخل الأطفال الذین حنّکھم النبي قۃُ ومن لم یکن بلغ سن 
التکلیف؛ ولم یجتمعوا بە ولا رأوہ بعد البلوغ. واشترط بعضھم 


.۹۸/۳ فتح المغیثٹ:‎ )١( 


۹۸۸ 


التمییز؛ فلم یعد الأطفال الذین حُنْگوا ولم یلقوہ عود عت 
بعد من الصحابة. کذا في الأجوبة العراقیة. 


٭ والراجح دخولھم في الصحابةء نعم حدیثھم مرسل لکن مرسل 
مقبول. ولذا أفردھم الحافظ في دالإصابةہ عن أھل القسم الأول. 
الفائدة الثانیة عشرۃ8: اختلف فی کون الملائکة من الصحابق 
وھو مبني علی الاختلاف في أن النبي قلِ مل کان مبعوقًا إلیھم أم لا؟ 
وقد نقل بعضهم کالإمام الرازي الإجماع علی أنه لم یکن مبعوثا إلیھم 
ونَازَعَه غیرہ في ھذا النقل. ورجح السبکي بعثته إلیھم وإليه مال 
السیوطي في رسالته: ہتزیین الأرائك بارسال النبي إلی الملائك٢ء‏ 
والحق أنە لم یکن مبعوتًا إلیھم فلا یعدون من الأصحاب. کذا في 
ظفر الأمانی٭۲. 
الفائدة الثالثة عشرة: زاد بعض المتأاخرین علی ما قیل في تعریف 
الصحابي : و(ومات علی إسلامهہ٤؛‏ لیخرج من رآہ مسلمًا ثم ارتد والعیاذ 
باللہ ومات علی ردته؛ کعبد اللہ بن خطل وعبید اللہ بن جحش . وأما من 
ارتد وعاد إلی الإسلامء في حیاتہ ِء کعبد اللہ بن أبي سرح؛ فلا مائع 
من دخوله فيی الصحبة لدخوله انیّا فی الإاسلام. نع اختلفوا فیمن 
ارتد وعاد إلٰی الإسلام بعد وفاته إٍ کقرة بن هھبیں والأشعث بن 
تد ۶ فقیل : لا یستی ضحابئاء لآن الردةۃ محبطة للعمل مطلفًاء 


۳۰٣ص ظفر الأماني:‎ )١( 
نخان مس ہو علی کرت ات یھر سڈ( کافا فاف ون ان‎ (٢ژ‎ 
.)۳٥۸/۱ الاسلاِی وزوجہ آبو بکر اُخته أم فروة. (تھذیب:‎ 


۹ 


لقرلہ تعالی: وئع یئز لیکن کقذ حب نا4( ئن اک لج 
ل۲4 . و×صحبة النبي قلُ من أشرف الأعمال؟ء وھذا قول الإمام 
أبي حنیفةء ونَص عليه الإمام الشافعي ۂ فی دالام)؛ فالظاھر اُنھا محبطة 
للصحبة المتقدمة . 


وفي شھادات (الولوالجیة٥‏ من کتب الحنفیة: أنە یبطل ما رواہ 
المرتد لغیرہ من الحدیث. فلا یجوز للسامع منە أُن یرویە عنه بعد ردتە. 
وقیل : یسمی صحابًا مطلفًا؛ لأن الردة إنما تحبط العمل بشرط الموت 
علیھاء لقوله تعالی : ہوک یَرکٌدڈ ینک کن وییو۔ تَيَعٹ وَمُوَ سعَاٌ تَأَرَلَیگ 
بے آمْسلۂ ن اي وَالكَرر مَأَرْاَبک اَسْحَبُ تَا حُمَ ھا کیثورک ۸4 . 

وقال الحافظ العسقلانی : الأصح أن اسم الصحبة باقيی للراجع إلی 
الإسلام في حیاته أم بعدھاء سواء لقيه ثانیّا أم لا . ویدل علی رجحانه 
فَيةالاشکر بن نہ ال کااا سن ازتد ری بە لی ای بکر الضدیق 
آسیرّاء فعاد إلی الإسلامء فقبل ذلك منهء ورَوَّجَّە اخُتّہ٠‏ ولم یَتَكَلَف 
أحدعن ذکرہ في الصحابة ولا عن تخریج أحادیثه في المسانید 
وغیرھا(“. انتھی . 


لکن الحق هو الأول؛ فإن الردة تبطل الأعمال بأسرھاء بالنص 
القاطعء والصحبة من أفضل الأعمال؛ فتبطلھا الردةء فالصحبة التي 


.٥ سررۃ المائدة: الاأیة‎ )١( 
.٠٦ سور الزمر : الاأیة‎ )۲( 
.۲۱۷ سور البقرة : الاآأیة‎ )۳( 
.۹۹/۳ التقریر: ۲/ ٦٢٦۲؛ تیسیر التحریر: ٣/٦٦؛ فتح المغیثٹ:‎ )٤( 


۹۰ 


حصلت قبل المراجعة إلی الإسلام گَلا صحبةء کصحبة الکافر حال 
کفرہء وأما ذکرهھم إیاہ فی سیر الصحابة؛ فلعله لأنه لما کانت روایته 
مقبولةء والغرض المقصود معرفة حال الرواةۃ وروایتہ مثل روایة الصحابة 
ٰ من غیر واسطة فلا جرم ذکروہ فیھمء لکن لا بد من التزکیة لھذا الرجل 
ولا یُکتفی بظاهر العدالة لعدم کونە صحاببًا حقیقة''؟. کذا في فواتح 
الرحموت شرح مسلم الثبوت . وقال المحقق ابن أمیر الحاج في شرح 
التحریر : والأول أوجه دلیاا٢٢.‏ 

وخلاصة الکلام: أن استمرار ھذا اللقب الجلیل الشأنء عند 
الإمام أبيی حنیفة النعمانء منّوط باستمرارہ واستقامته علی الإسلام 
والإیمانء فمن لم یبق علی الإسلام کیف یبقی لە اسم الصحبة؟! ولقب 
صحاببّة سید الأنام عليه آلف ألف صلاة وألف ألف سلامِ وھو 
مقتضی القیاس؛ فإن الإسلام یھیم ما کان قبله مطلقّاء من الصغائر 
والکبائر کلھاء فینبغي أن یکون الارتداد الذي هو نقیضه محبطا للأعمال 
(۷۸۸ وَتُعْرَف الصخْبَهُ بِاشْيَھًار اوٴ کوائر از قَوْلِ صاجب وَلَرْ 
(۷۸۹) قد اَْعَامَا وَفْوَعَنلٌ تُِلا وَمُم غُدُودء قِیل: لَامَنْ مَکَلا 
(۹۰) فی تَتْنَةِ وَالْمُکُيِرٌودَ ِِنَڈةُ: آَنَیٌ: ابْرْ حُمَرَ الصْلَيمنَۂ 
(۱) الْبَخیُ جَاإبِرٌ آبُو ُرَبْرَة اَقْتَرْمُمء وَالبَخر ني الْحَقِیئة 


.۱٥۸/١ فواتح الرحموت:‎ )( 
.۲٦٦/٢ التقریر:‎ )٢( 


وو رز ہے۔ 


(۷) اَفُنَرفَنُوَی؛ وَهو وَابْنُ ُمَرَا 
(۷۹۸۳) عَلَیْهم بِالشُھْر ×الْعَبَادِلَُ 
١‏ َمو رَريْدٌ وَابْيُ عَبّاس لَهُخ 
(۷۹۵) وَقَالَ مَسْرُوق: الْکَهَی الِْلْم إِلَى 
(۷۹۹) تل ابي الےَرْدَاو مَع ابی 


(۷ء) تُمٌ انْکَھَی لِلَبْن وَالْبَتْض جَعَلْ 


ؤ۔ہ" وا ۔مہ پہے۔۔ 


وَابْنْ الزبیْر وَابْنْ عَمروء قد جُرّی 
یس ابی مَسمُووء وَلا مَنْ شَاکلَ 
في الْفْغْو أَنْيَاعٌ مَرَرْنَ قَوْلهُمْ 
مُْمَرَ عَبْدالله تَغ عَيِي 


الأَضْعَرِيٌ عَنْ أَبي الذَرْدَا بَدَل') 


والمسألة الثانیة فیما بُعرف بە الصحبة. 


فقال: تعرف الصحبة إما بنص القرآن؛ کصحبة أبي بکر الصدیق 
المراد بقوله تعالی : ٭إ یکول کے لا مت رَن 4ء وصحبۃ زید بن 
حارثة الذي ذکرہ اللہ تعالی في قولە: هملَما نی ريد َنہا وطرا 4(. 
أو باشتھاں أي بالشھرۃ القاصرة عن درجة التواتر؛ کضمام بن ثعلبة 
وعکاشة بن محصن وغیرھما. أو تواتر کأبي بکر وعمر وبقیة العشرۃ. 
أو بقول صاحب؛ أ٘ي بقول صحابي آخر إنه صحابي؛ کحمحمۃة بن 
أبيی حمحمة الدوسي الذي مات بأاصبھان مبطونًا شھد لە أبو موسی 
الأشعري أنہ سمع النبي گل ذکر ذلك أبو نعیم في تاریخ أصبھان. 

وتعرف بقولە: أنا صحابي؛ لو کان قد ادعاھا أي الصحبة 
لنفسه بنفسه؛ وھو عدل قبل مذہ الدعوی؛ قُبل قوله؛ بشرط أن 


)١(‏ ولم یذکر الشارح الأبیات الثلائة الأآخیرةء ولعله سَھو منە. 
(۲) سررۃ التوبة: الاأیة .٦٤‏ 
(۳) سررۃ الأحزاب : الّیة ۳۷. 


۹۲ 


لا یکذبه الظاھر. فلو ادعی أحد الصحبة بعد مائة سنة من وفاته پل 
لن یقبل . 

ولذا قال الذھبي في (میزان الاعتدال٤:‏ رتن الھندي؛ وما أدراك 
ما رتن الھنديی؟ شیخ دجال بلا ریب ظھر بعد ستمائةء فادعی الصحبة 
والصحابة لا یکذبونء وھذا جریء علی اللہ ورسولہ۲. 


وقد تعرف الصحبة بقول ثقات التابعین علی القول الراجح 
والمسألة الثالثة: في عدالة الصحابة رضي اللہ عنھم. 


وھ أي الصحابة رضي اللہ عنھم ورضوا عنهء باتفاق أھل المُنَّة 
عدول؛ کكلھم صغیرهم وکبیرعم سواء لابَس الفتنة أم لاء وقیل: 
لا یحکم بعدالة من دخل منھم في فِتنقٍ من الفتن الواقعة من حین مقتل 
عثمانء رضي اللہ تعالی عنهء کالجمل وصفّین من الفریقینء إِلا بعد 
البحث عن عدالتھم . وقالت المعتزلۃ : الصحابة کلھم عدول إلا من قاتل 
علیّا کرّم الله وجھه ولم یتب یتب . وقیل: لا تثبت العدالة إلا لمن اشتھر 
بطول الصحبةق + کما لَوَعَ بە السعد التفتازاني( “ في دالتلویح؛ء حیث 


)١(‏ میزان الاعتدال: ٤/٥٥؛‏ تدریب الراوي: .۲١٢/٢‏ وقد صلنّف الذھبي جزگا في 
أخبار الرٹن وسما٤:‏ کسر وٹن رن٤‏ ارات الوفیات: ٢/٢۲؛‏ ۲۳؛ فواتح 
الرحموت : ۶۳۶۱۲.ء ٠‏ 

() فتح المغیث: .٠۰١/٣‏ 

(۳) فواتح الرحموت: .۱٥٤/٢‏ 

)٤(‏ مسعود بن عمر بن عبد الل التفتازاني (۷۹۳ھ). من أئمة العربیة. (الأعلام: 
۷ الدرر الکامنة: .)۳٥٣ / ١‏ 


۹۳ 


قال: [إنھم وإن اختلفوا في تعریف الصحابة؛ إلا أن ان بالعدالة 
یختص بمن اشتھر بطول الصحبةا'؟. انتھی 


وقوله هذا نحو قول المازريیء حیث قال في شرح ا البرهان٤:‏ 
لسنا نعني بقولنا: : الصحابة عدول؟ء کل من رآہ لف یوما أو زارہ 
لمامًا او او الد ض رات کمن تر وإنما نعني به الذین 
لازموہ ونصروہ فوأتَبمُا اَلثْٛرَ الد اَل 27 مث أُرْلَيك ٭ کما قال ال: 
طُ َثلٌِ٥4”".‏ انتھی 

وتَعَقَبَه الحافظ العسقلاني فی ہ٦الإصابةہ‏ فقال بعد نقله: وأما کلام 
المازري؛ فلم یوافق عليهء بل اعترضه جماعة من الفضلاء. وقال الشیخ 
صلاح الدین العلائي : هو قول غریب بُخرج کثیرًا من المشھورین 
بالصحبة والروایة عن الحکم بالعدالة کوائل بن حجر؛ ومالك بن 
الحویرٹ!“ء وعثمان بن أبي العاص!“ وغیرعم؛ ممن وفد عليه 
عليه الصلاة والسلام:؛ ولم یقم عندہ إلا قلیلا وانصرف. وکذلك 
من لم یعرف إلا بروایة الحدیث الواحد؛ ولم یعرف مقدار إقامته من 
أعراب القبائل؛ والقول بالتعمیم هو الذي صَرٌّح بە الجمھور وھو 


.٦٢٤/٢ التوضیح:‎ )١( 
محمد بن علي بن عمر التمیمي المازری (۹٥٥٤ھ). محدث من فقھاء المالکیة۔‎ )۲( 
.)۲۷۷ /٦ لە: ہالمعلم بفوائد مسلم؛ فيی الحدیث. (الأعلام:‎ 
.۱۱۳/۳ سورۃ الأعراف: الایة ۷٥۱؛ فتح المغیث:‎ )۳( 
.)٢١٥ص مالك بن الحویرث صحابي؛ نزل البصرةء (۷ھ). (تقریب التھذیب:‎ )٤( 
عثمان بن أبي العاص الثقفي (٥٥١٣ھ). استعمله النبي گل علی الطائف . (تھذیب:‎ )٥( 
۱ ۷ءء‎ 


۹ 


المعتبر”. انتھی ما في الإصابة. 

وقال الإمام أحمد بعد ذکر العشرۃ والمھاجرین والأنصار: ٹم 
أفضل الناس بعد مؤلاء: أصحاب القرن الذي بعث فیھم؛ کل من 
صحبه سنة أو شھرٌّا أو ساعة أو رآہ فھو من أصحابه؛ لە من الصحبة 
علی قدر ما صحبهء؛ وکانت سابقتہ معەه وسمع منەء ونظر إليه ؛ فأدناھم 
صحبة هو أفضل من القرن الذین لم یروہ ولو لقوا اللہ بجمیع الأعمال؛ 
کان مؤلاء - الذین صحبوا النبي قلُ ورأوہ وسمعوا منه؛ وآمنوا ہو 
ولو ساعة ۔۔ أفضل من التابعینء ولو عملوا کل أعمال الخیرا٣.‏ کذا في 

ووجه ذلك: ما قاله الإمام المجدد السرھندي؛ عليه رحمة اللہ 
المعید المبديی؛ فيی المکتوب التاسع والخمسین من مکتوباتو: ۱ 

إِن إیمان الصحابة رضي اللہ تعالی عنھم - ببرکة الصحبة؛ ونزول 
الوحي - صار شھودیٔاء ولم یتفق لأحد بعد الصحابة ھذہ المرتبة من 
الإیمانء والأعمال متفرعة علی الڑیمانء کمالھا علی حسب کمال 
الإیمان؛ ولھذا لم یبلغ أویس القرني الذي هو خیر التابعین أدنی من 
صحب النبي عليه الصلاة والسلام فإن فضیلة الصحبة فوق 
جمیع الفضائل والکمالات: لا یعادلھا شيء کاثنّا ما کان۸٣.‏ انتھی 


۱ ۱٢/١۱ الوصابة:‎ )١( 
۔٣‎ : فتح المغیث‎ (٢ 
.۱۳۲//۱ مکتوبات الإمام الرباني (الأردویة)‎ )۳( 


۹۰ 


وبالجملة: ما قاله المازري منتقد عليهء بل کل مذھب ما خلا 
المذھب الأول باطل. والحق أن الصحابة کلھم عدول - صغیرهم؛ 
وکبیرھم -؛ قبل زمان الفتن وبعدہء سواء کان من الداخلین في الفتن 
او من المعتزلین عنھاء وھو الصواب المعتبر؛ وعليه الجمھور وھو 
الصحیح؛ وھو المذھب المنصور . 

وحکی ابن عبد البَرٌ في (الاستیعاب؛ |جماع أھل الحق من 
المسلمین وھم أھل المّنَّة والجماعةء علی أن الصحابة کلھم عدول؛ 
سواء من لم یلابس الفتن أو لابسھاء فإن دخولھم في الفتن لم یکن عن 
موی وجھل: بل عن اجتھاد وعلم. فعمل کل بما أدی إليه اجتھادہ 
فإن العمل بالاجتھاد واجب؛: ولا تفسیق بالواجب؛ فمن أصاب منھم 
فله أجران: ومن أخطاأً فله أجر واحد. 

قال الخطیب فيی ٦الکفایة؛‏ : عدالة الصحابة ثابتة معلومة؛ بتعدیل 
الله لھم وإخبارہ عن طھارتھمء واختیارہ لھم؛ فمن ذلك قول الل تعالی: 
لیم عم او ایت للگایں4 الاآیة('/ء وقوله تعالی : هوَكَدَاكَ جَمَلتک أَكَه 
سا4 وقول تعالی : هَلَقَد ریرے الد َن الثزبیب اذ یاِٹولک تحت 
الكُجَرَۃ لم ما کُْہع ۵4ء وقوله تعالی : فوََلسَيغون الَاولوَ من الْمہَحِرِنَ 
والگمار ون اتَبعْمُم بلخسن ڑئیے ال عثهُم وَشُوا عَنّ ۹ء وقولە تعالی: 


ھ ار سم 
ص2 


9ییا ال حَسبْكَ الہ ومن ابَعْكَ بن الزيِیک 4ء وقوله تعالی: ٭للنترا 


.٦١١ سورۃة آل عمران: الاأیة‎ )١( 
.۱٤١١ سور البقرة: الآیة‎ )٢( 
.۱۸ سورۃ الفتح: الایة‎ )۳( 
.٠٠١ سورۃ التوبة: الاأیة‎ )٤( 
.٦٦ سورۃ الأنفال: الاأیة‎ )٥( 


٦ 


رن ا أُفِمْأ ین وندروع َأَمَوَِھۃ َو مَسْلا مم الو وضو وَبَضروةَ ال 
فلا أرلَيك هُمْ الَّيفٰتَ4 إلی نول : ٭إِلَكَ وٹ نَم 4'. في آیات 
کثیرة یطول ذکرھاء وأحادیث شھیرۃ یکٹر تعدادھاء وجمیع ذلك یقتضي 
القطع بتعدیلھم ولا یحتاج أحد منھم مع تعدیل اللہ إلی تعدیل أحد من 
الخلق؛: علی أنه لو لم یرد من اللہ ورسولو فیھم شيء مما ذکرناء 
لأوجبت الحال التی کانوا علیھا - من الھجرۃ والجھاد ونصرة الاسلام 
وبذل المھج والأموالء وقتل الاباء والأبناءء والمتاصحة في الدین وقوة 
الإیمان والتعیین - القطع علی تعدیلھم والاعتفاد بنزاهتھم وأنھم أآفضل 
من جمیع الخالفین بعدھمء والمعدلین الذین یجیئون من بعدھم. ھذا 
مذھب کافة العلماء ومن یعتمد قوله ٹم آسند عن أبي زرعة الرازي أنه 
قال: إذا رایت الرجل ینتقص أَحدًا من أصحاب رسول اش قلءٍ فاعلم 
أنە زندیقء وذلك أن الرسول پل حق؛ والقرآن حقء وما جاء بە حق؛ 
وإنما أدی إلینا ذلك کلە الصحابة. وھؤلاء یریدون أن یجرحوا شھودنا 
لیبطلوا الکتاب والسَنّة والجرح بھم أولی وھم زنادقۃ۳. انتھی. 


وممن حکی الإجماع علی القول بعدالتھم؛ إمام الحرمین؛ قال: 
ولعل سو وی نت فلو کت تَوَتتٌ في روایتھم؛ لاحَضّرت 
الشریعةُ علی عصر الرسول ِء ولما استرسلت علی سائر الأعصار. 
ونحوہ قول أبي محمد بن حزم: الصحابة کلھم من أھل الجنة 
قطعًاء قال اللہ تعالی: و( بی ینک کن اتی ین تل آلتتج وَکتَلَ ايك 


.۸ سورۃ الحشر: الاأیة‎ )١( 
۔٦٤‎ - ٤٤ص الکفایة:‎ )٢( 


۹۷ 


هي ال انا ۂ بنڈ ککارا ول رد ی4٥‏ وقال تمالی: 
7 آئے بت لیم یکا الشی یک ٹہ 2 مَُسَدُرہَ 4( قال: فثبت |إن 
الجمیع مَن ال الجنة وأنه لا یدخل أحد منھم النارء لأنھم المخاطبون 
بالآیة السارقة. . انتھی. 


قال الحافظ ابن تیمیة في (الصارم المسلول) ما ملخصه: إن اللہ 
عوٌ وجلٴ أخبر عنھم أنه رضي عنھمء والرضا من اللہ صفة قدیمة 
فلا یرضی إلا عن عبد علم أنه یوافیه علی موجبات الرضی. ومن 
رضي الل عنه؛ لم یسخط عليه أبدا. وأَیضا کل من أخبر اللہ عنه 
آنە رضي عنەء فإنه من أھل الجنةء وعلم أنه یتعقب ذلك بما یسخط 
الرب لم یکن من أھل ذاك. مرو سی ٭ یکا اق 
انت للا انت اک دی ايک تن للا مخ نی جنر لا وآزلی جک 4“ . 
انتھی . قال الشاہ عبد العزیز ابن الشاہ ولي اللہ فی اتحنة الائنا عشریة٤:‏ 
إِن اللہ عرٌٗ وجل قد آٹنی علی الصحابةء وبَشُرَ بھم برحمة منە ورضوانء 
وشھد لھم بإخلاصھم وبإیمانھم وأخبر أن نورهم یسعی بین أیدیھم 
وبأیمانھمء ووعدھم فرادیس الجنان؛ وعدًا عليه حقًّا في التوراۃ 
والإانجیل والقرآنء فحیث رضي الل تعالی عنھم؛ وتعلق رضا الرب 
سبحانە وتعالی بإیمانھم وأعمالھم؛ وطاعاتھم؛ وقرباتھم: بل 


.٠١ سورۃ الحدید: الأیة‎ )١( 

.۱۰١۱ سورۃ الأنبیاء: الّیة‎ )٢( 

(۳) فتح المغیث: ۱۱۲/۳. 

.٦۷٥ - ٦۷٢ص وانظر: الصارم المسلول:‎ .٠۰ - ۲۷ سورۃ الفجر: الایة‎ )٤( 


۹۸ 


باشخاصھم وذواتھم٥‏ وشھدت بذلك نصوص التنزیلء والأحادیث 
المتواترۃ بحیث لم یبق فیه مساغ الاحتمال؛ +-. التاویلء صاروا من 
مذہ الجھة فی حکم الأنبیاء والمرسلین؛ صلوات الل وسلامه عليیھم 
اُجمعین. وصار سَبّهُم وشْنْمُھم ولعنهُم وطعنھُم وتذلیلهُم وتحقیرمُم 
وتفسیقھُم وتکفیرہُم حرامًا وکفوّاء مثل سب الأنبیاء الکرام وتحقیرهم؛ 
إلا أن الأنبیاء لم یجز الطعن فیھمء لىَزٌاھتھم وطھارتھم عن اُسباب 
الطعن والجرح؛ وبراءتھم من موجبات السّبّ والقدح بالکلیة لأنھم 
ألبسوا حلة الوصمة من الحضرۃ الإلھیةء وأما الصحابة فقد انعدمت 
عنھم أُسباب ا بعد ما وجدت٠‏ لان اللہ عرٌ وَجل قد کثُر عنھم 
سیئاتھمء وأعلن بمغفرة ذنوبھم وخطیئاتھم: والمعدوم بالعدم الطاریء 
فيی حکم المعدوم بالعدم الأصلي . 


فمعشر الصحابة نظرًا إلی قٌبول طاعاتھم وقرباتھم؛ بتاتا وحتمّاء 
وتعلق الرضا الإلّھي بإیمانھم وأعمالھم؛ قطمًا وجزمًّاء فيی حکم 
الأنبیاء. فالصحبة مقام برزخي فوق ولایة أولیاء الأمةء دون النبوۃ 
والرسالةء فإن غیر الصحابي کائًا من کان من أولیاء الأمة وأتقیاٹھاء 
لا یمکن الجزم بدخوله الجنة والقطع بتعلق الرضا الالھي بإیمانه 
وأعماله. انتھی کلامه مترجمًا من الفارسیة إلی العربیة؟. 


قال الحافظ ابن کثیر: والصحابة کلھم عدول عند أھل السُنَّة 


(١)‏ روف می ا و تعالی راجع لی ذواتھم وأشخاصھم. (من الشارح). 
)٢(‏ التحفة الائنا عشریة (باب دھم لا اُاصحاب کرام عمومًا): ۳۳۷؛ الترجمة 
الأآردویة: ص۷۰۱۱ 


۹۹ 


والجماعة؛ لما أٹنی اللہ علیھم في کتابه العزیزء وبما نطقت بە السّنَة 
النبویةء في المدح لھم في جمیع أخلاقھم وأفعالھم؛ وما بذلوہ من 
الاموال والأرواح بین یدي رسول الل قَلُ رغبة فیما عند اللہ من الثواب 


الجزیل والجزاء الجمیل. 


وأما طوائف الروافض؛ لجھلھم وقلة عقلھم ودعاویھم أن 
الصحابة کفروا إلا سبعة عشر صحاببّاء وسموھم؛ فھو من الھذیان 
بلا دلیل إلا مجرد الرأي الفاسد عن ذھن بارد وھوی متبع؛ وھو أقل 
من أن يُرَدٌ والبرمان علی خلافو أظھر وأشھر؛ مما علم من امتثالھم 
أوامرہ بعدہ عليه السلام وفتحھم الأقالیم والافاق وتبلیغھم عنه 
الکتاب والشّنَة وھدایتھم الناس إلی طریق الجنةء ومواظبتھم علی 
الصلوات والزکوات٠ء‏ وأنواع القربات؛ في سائر الأحیان والأوقات 
مع الشجاعة والبراعة والکرم والإیثار والأخلاق الجمیلة التي لم تکن 
أمة من الأمم المتقدمةء ولا یکون أحد بعدھم مثلھم في ذلكء فرضي 
الله عنھم اأجمعین؛ ولعن اللہ من یتھم الصادق؛ ویصدق الکاذبین. 
آمین یا رب العالمین". انتھی. 

وقال السبکي: والقول الفصل٠‏ إنا نقطع بعدالتھم من غیر التفات 
إلی ھذیان الھاذینء وزیغ المبطلین وقد سلف اکتفاءنا في العدالة 
بتزکیة الواحد مناء فکیف بمن زَکَاہُمْ عَلّامُ الغیوب الذي لا يعْژُبُ عن 
علمه مثقال ذرۃ في الأرض ولا في السماء في غیر آیةء وأفضل خلق اللہ 


() الباعث الحثیث: ص۱۸۱؛ ۱۸۳۔ 


۷۸۰ 


الذي عصمہ الل عن الخطاأً في الحرکات والسکنات محمد 8ل في غیر _ 
حدیث ونحن ٹسلم أمرھم فیما جری بینھم إلی ربھم جل وعلا ونبرأً 
إلی الملك سبحانه ممن یطعن فیھمء ونعتقد أن الطاعن علی ضلال مھین 
وخسران مبین؛ مع اعتقادنا أن الإمام الحق کان عثمان وأنه قتل 
مظلومّاء وحمی اللہ الصحابة من مباشرۃ قتلهء فالمتولي قتله کان شیطانًا 
مریدڈاء ثم لا نحفظ عن أحد من الصحابة الرضا بقتلهەء إنما المحفوظ 
الثابت عن کل منھم إنکار ذلك . 
ٹم کانت مسالة الأخذ بالثار اجتھادیة. رأی عَلِیٌ کَرَمَ وَجھُه 
التاخیرًَ مصلحةء ورأث عائِشةُ البدارَ مصلحة. وکل جری علی وفق 
اجتھادہء وھو مأجور إن شاء اللہ تعالی. 
ثم کان الإمام بعد ذي النورین عليّا کرّم اللہ وجهھهە؛ وکان معاویة 
الطائفتین لما أشکل الأمرء وکل عمل بما أدی إليه اجتھادہ: والکل 
عدول رضي اللہ عنھم. فھم نقلة هذا الدینء وحملتهہ الذین بأسیافھم 
ظھر وبالسنتھم انتشر؛ ولو تَلَتًا الأي وقَصَصنًا الأحادیث فيی 
فھذہ کلمات من اعتقد خلافھا کان علی زَلَلء وبدعةء فَلَيْشْمر 
ذو اللین مذہ الکلمات عقدًاء ٹم لیکف عما جری بینھم؛ فتلك دماء 
ظُهْر ال منھا أیدینا؛ فلا نلوث بھا ألستنا . انتھی۔ 
بعدہ وإن رقي في العلم والعملء خلاتًا لابن عبد البَرّ في ھذاء حیث 
۷۹ 


قال: قد یأتي بعدھم من هو أفضل من بعضھم. والل سبحانە أعلمء کذا 

کلمة في بیان معنی العدالة: 

قال المحدث اللکھنوي في شرح مختصر الجرجاني؛: لفظ 
العدالة قد یطلق مقابلًا للجُژر والظلمء کما یقال للسلطان أنه عادل 
أو جائِرہ وِثُفُسّرُ بالإانصاف في المعاملات؛ وإیصال الحقوق إلی 
مستحقیھاء وقد یطلق مقابلٗا للفسق والعصیان؛ وِتَفمٌر ہما یْفُمَرُ به 
التقوی؛ وقد تطلق قلیلّا بمعنی العصمة المفسرۃ بالمَلكة الراسخة في 
اتصف بھا الأنبیاء - علی نبینا وعلیھم الصلاة والسلام - والملائکة 
الکرامء وقد تطلق بمعنی الحفظ عن الذنب والخطاأً. 

وفرقوا بین الحفظ والعصمة: بأن الأول: عدم صدور الذنب 
والخطأء بلطف من اللہ من دون حصول مَلکة حاملة لە علی الاجتناب . 

والثاني : استحالة صدورہ عَنْه ومن ثم قالوا : الأنبیاء والملائکة 
معصومون والأولیاء محفوظون . 

والعصمة أیضّا قد تستعمل بمعنی الحفظ وھو مراد من قال من 
أھل المُنَّة في شان آئمة أھل البیت أنھم معصومونء ولیس المراد بہ 
العصمة التيی هي من خواص الانبیاء والملائکة کما تفوھت بە الشیعة 
(الڈُیْمَة) وغیرهم من أھل الضلالة. وقد تطلق بمعنی الحفظ عن الخطاأً 


(١)‏ التقریر : ۶۲ء 


في الاجتھاد فقط . وبھذا المعنی حکم الشیخ الأکبر فی ۸الفتوحات 
المکیة؛ علی الإمام المھديء بأنه معصومء بخلاف سائر المجتھدین من 
الأئمة الماضین؛ فإن من اجتھاداتھم وقیاساتھم الخطاً والصواب؛ ولکن 
لا یخلو کل منھما عن الثواب . ولیس المراد بە العصمة بالمعنی الذي 
اتصفت بە الملائکة والانبیاء کما مال إليه فھم مؤلف ہ دراسات اللبیب 
في الأسوۃ الحسنة بالحبیب٤.‏ وقد تطلق العدالة علی : التّجَتّب عن تَعَمُد 
الکذب في الروایة والانحراف فیھا بارتکاب ما یوجب عدم قبولھا. 
وھذا المعنی هو مراد المحدثین من قولھم : هالصحابة کلھم عدول٢.‏ 

فقد قال السخاوي في ہفتح المغیث٤:‏ قال ابن الأنباري: لیس 
المراد بعدالتھم ثبوت العصمة لھم واستحالة المعصیة منھم؛ وإنما المراد 
قُبول روایاتھم من غیر تکلف البحث عن أسباب العدالة وطلب التزکیة؛ 
إلا أن یلبت ارتکاب قادحء ولم یثبت ذلك؛ ول الحمد. انتھی. 

وقال العلامة الشاہ عبد العزیز الدھلوي مؤلف ؛تحفة الائنا عشریة؛ 
في بعض إفاداته أن ما تقرر في عقائد أھل المٌّنَهَ أن الصحابة کلھم 
عدولء قد تکرر ذکرہ غیر مرةء ووقع البحث والتفتیش عن معناہ بحضرة 
الوالد المرحوم (یعني الشاہ ولي اللہ الدھلويی صاحب حجة ال البالغة)؛ 
فتنقح بعد البحث أن المراد بالعدالة لیس معناھا المتعارف بل المراد 
العدالة في روایة الحدیث لا غیرء وحقیقتھا التجنب عن تعمد الکذب 
في الروایة وانحراف فیھا. ولقد تتبعنا سیرۃ الصحابة کلھم؛ حتی من 
دخل في الفتنة والمشاجرات؛ فوجدناھم یعتقدون: أنٗ الکذب 
علی النبي قَللكُِ أشد الذنوب؛ ویحترزون عنه غایة الاحتراز؛ کما لا یخفی 
علی أھل السیر. وعلی ھذا فلا إشکال علی ھذہ الکلیة أصلا. انتھی 

۷۳ 


کلام معرئّا!؟. انتھی کلام المحدث اللکھنوي في شرح المختصر: 
بحذف پیسیر۔ 

قلت: فیه أن هذا المعنی لا یلیق بشأن الصحابة رضي اللہ عنھم؛ 
فإن العدالة بمعنی التجنب عن التعمد عن الکذب في الروایة فقطء 
تجامع جمیع موجبات الفسُق سوی الکذب؛ فوّبٌ فاسق یری الکذب 
اشد من القتل وأعظم من وقع النبل . 

فالأولی عندي ما قاله العلّامة الاّلوسي في (الأجوبة العراقیة؛: 
الحق ما ذھب إليه من العلماء السلف والخلف من ەآن الصحابة کلھم 
عدول؛ علی معنی أنھم ما ماتوا إلا وھم عدول؛ لا یعني أنە لم یصدر 
أصلا من أحدھم مفصٌّقٌ کزنّا وشرب عَمر؛ ضرورة أنه صدر من بعضھم 
- کماعز - ما یفسق بە؛ وکان أمر الل قدرّا مقدورًا. فقد دلت الآیات 
والأحادیث الصحیحة علی مزید علاھم عند مولاهھم ووفور رغبتھم في 
تزکیة سرھم وعلانیتھم؛ لم یألوا جھدا فيی وصل حبل الدین وقطع دابر 
المشرکین؛ ففتحوا أکثر البلاد بالسیوف: وَسَقوا أهل العِنّاد سم 
الحَتُوْفِء قَیبعد کل البعد أن یذھب من ابتلي منھم بذنب إلی ربەء قبل 
أن یغسل بصافي التویة وسخ ذنبوء لا سیما وقد فازوا بصحبة الحبیب 
الاکرم وھي لعمري الإکسیر الأعظم؛ فلا یکاد یدعھم ما أشرق علیھم 
من نور طلعتہ في ظلمة الذنب ودجنتهء ہل یکاد یقطع بدخول من ابتلي 
منھم بشيء من ذلك حسب قضاء الله تعالی وقدرہ؛ حیث لا عصمة لھم 


٣ی‎ َُ 


دخولا أولیّا نيی عموم قوله تعالی: ولیک إ5ا نسلوا کے تَحِكَذ از تلم 


۔۳۱٣ ظفر الأمانی: ص۳۱۱ ۔‎ )١( 


نشم ڈگڑوا لہ َاستغمقروا یذوم ون مغ الیسے الا اک وم يژوا عکی ما 
فسلو مر ار سے 07 

ونحن لا ندعي الیوم عدالة أولىك اتسس ات ہس 
إلی رب:العالمیح الا وھم ببرکة صحبة الحبیب الاعظح مرن 
مطھرین . 

وإذا تتبعت الأخبار تجد فیھا ما هو کالنص في أنھم کلھم أخیار. 
فقد روی ٹپنپپپبپییٰی۷یٌ٘"َ‌ "۰۰" 
عن جابر قال: قال رسول ال قَل: د٢إن‏ اللہ اختار أصحابي علی الثقلین 
سوی النبیین والمرسلین؟. وقال عبد اللہ بن ھاشم الطوسي : ثنا وکیع؛ 
سمعت سفیان یقول في قوله تعالی: لف مد لہ ا لد یھ ینلم عی بج سادو الک 
وب لاد مم أاصحاب محمد ہلڑ. ولا یظن بمٹل سفیان أن یقول 
ذلك من غیر تثبت: فالل الله في انتقاص أحد منھم بنسبته إلی الفسٰق 
ونفي العدالةء ولتکن ممن یقول: فرب أَغْفِز لن وَليِخِتًا الیرے سبَثُوا 
پالایکن وَلا تَعَل ف قبتَا لا لِلَنَ ءَامََْا را لِنّكَ رٹ تح ا انتھی کلام 
العلامة الالوسي مختصرًا. 

نحوہ قول الحائظ ہج اقیم فی تفر قول لن ا لممر: 
لاوما یدریيك لعل الل قد اطلع علی أھل بدر فقال: اعملوا ما شثتم 
غفرت لکم۶۷: هذا خطاب لقوم قد علم اللہ بومر ہت 


۔٣٣١ سورۃ آل عمران: الّیة‎ )١( 
.٦۹ سرورۃ النمل: الأیة‎ )٢( 

(۳) سورۂة الحشر: الأیة ١٠۔‏ 
)٤(‏ المستدر: / ۷۷۔ 


۰۰٥ 


دینھم بل یموتون علی الإسلام. وأنھم قد یقارفون بعض ما یقارفه 
غیرھم من الذنوب؛ ولکن لا یترکھم سبحانه مصرین علیھاء بل یوفقھم 
لتوبة نصوح واستغفار وحسنات تمحو أثر ذلكء ویکون تخصیصھم بھذا 
دون غیرھم لأنه قد تحقق ذلك فیھم وأنھم مغفور لھم... إلی آخرہ. 
کذا في کتاب الفوائد. 

ویوضح ذلك حدیث المرأة التي زنت؛ فجاءت إلی رسول اللہ گل 
مقرّۃ بذنبھا سائلة للنبي گل أن یقیم الحد علیھا؛ فجعل النبي قللُ یستثبت 
في ذلكء فقالت: یا رسول اللء إنی خُبْلی بو. فأمر بھا أن تمھل حتی 
تضع؛ فلما وضعت؛ جاءت بالمولود؛ وقالت : یا رسول اش هو هھذا قد 
ولدتهە. فقال: ‏ ارضعیه حتی یتم رضاعہ٥ء‏ فارضعته حتی أتمت مدة 
الرضاع؛ ٹم جاءت بە في یدہ کسرة من خبزں فقالت : یا رسول اللہ هو 
ھذا یاکل الخبز . فأمر بھا فرٛجمت. رواہ الحافظ ابن کثیر في إرشادہ. 
فانظر إلی عزم هذہ الصحابیة رضي اللہ عنھاء علی اأصعب قتلة علی 
النفوس؛ وأوجع میتة للقلوب؛ وبقاء عزمھا علی ذلك مذہ المدة 
الطویلةء ومطالبتھا في ذلك غیر مکرھة ولا متوانیةۃ!! وھذا أیضّاء وھي 
من النساء الموصوفات بنقصان العقول والأدیانء فکیف برجالھم 
رضي ا۵ عنھم؟! 

ومن ذلك حدیث الرجل الذي آتی النبي قل فاخبرہ أنە سرقء فأمر 
بقطع یدوء فلما قطعت قال: الحمد لل الذي خلّصني منك اردت أن 
تدخلینيی النار!! و کما قال. ومن ذلك حدیث ماعز الأسلمي بطوله؛ 
وغیر ذلك: فأخبرني علی الإنصاف مَن في زماننا وقبل زماننا من أھل 
الدیانة وقد سار إلی الموت نشمطّاء فأتی إلی ولا الأمر مقرًّا بذنبە؛ 


۷۰۱ 


مشتائًا إلی لقاء ربہء باذلّا فيی رضا اللہ لروحہ؛ ممکتًّا للولاۃ أو القضاۃ 
من الحکم بقتله. ون لاجیاا ج التائلن وتقوی بصیرة العاقل: وإلا 
ففي قوله تعالی: کے شتم حم و 0 مت للٹای ں4" کفایة وغنیة مع 
ما عضدھا من شھادة افش وام اعت بانھم خیر القرونء وبان 
غیرھم لو أَٗفق مثل اُحد كَعَبًا ما بَلَغٌ مُذٌ اُحَیھم ولا نصیفهہ إلی أمثال 
ذلك من مناقبھم الشریفة ومراتبھم المنیفة!. کذا في الروض الباسم . 

فھؤلاء آحاد وأفراد وأفذاذ وأشذاذ من قرن الصحابةء إذا عدُوا 
علی الاأصابع لم یبلغوا عشرةء کانوا علی تقوی من الرحمٰن؛ هفمَسُھُم 
یت مِنٌ الكُیْطانِ فَتَذکُرُوا ۵4 وتندموا وتابوا وآبوا إلی ربھم الأاعز 
الاکرمء وبادروا إلی تنظیف القلب؛ وتطھیرہء وتزکیتەء وغسل وسخە؛ 
وإزالة درنه بماء الدموعء وحرقة الندمء اقتداء بأبیھم آدمء صلی اللہ علی 
نبینا وعليه وسلّمء ومن أشبە أباہ فما ظلم؛ فصاروا خیرًّا مما کانوا قبل 
الذنب؛ وعادوا إلی درجة أعلی من الدرجة السابقةء کما کان سیدنا آدم 
عليه السلام بعد التوبة خیرًّا من قبل الخطیئة. ولذا ترقی ماعز الأسلمي 
بالتوبة الصحیحة إلی مقام أعلی وأرفع مما کان بە قبل الذنب؛ عسی أن 
لا یترقی إليه عابد بالف ألف عبادة کما أن الصحیح الجسیم إذا عرض 
لە مرض في جسمەہ؛ وتدارکه بالدواء والحمیة کما ینبغيی؛ یعود بعد 
المرض أقوی وأصح مما کان قبلهء کما قیل: 


۔٦٦١ سورۃ آل عمران: الأیة‎ )١( 

.٦٤٦/١ الروض الباسم:‎ )٢( 

(۳) سور الأعراف: ال٦َیة .۲١٢‏ والایة مي مکنذا: ف٭إدَا مَتمُمْ لٹ یَنَ اَلقَيْطن 
کرای . 


۷۰۱۷ 


ولعل عتبك محمودعواقبه ورہما صحت الأجسام بالعللِ 

وخلاصة الکلام: أن الصحابة رضي الل عنھمء لو کانوا غیر 
عادلین لما أعلن اللہ عرٌٗ وجلٴ بالرضا عنھمء فک اَل لا يَرمَی عَ الكوَو 
لتق4" ولا تھی النبي قل عن سَبّھم؛ فإن وصفھم بغیر العدالة 
سَبٌ بلا شك وشبھةہ ولا قنت رسول ال قيُِ یلعن ویدعو علی رعل 
وذکوان ممن قتلوا أصحابه؛ فرضي اللہ عمن رضي عنھم وأحب من 
أحبھم؛ ولعن من أبغضھم وسبھم؛ ویرحم الل عبْدّا قال آمینّا. فیا أیھا 
الرافضي الذي رفض الإسلامء وخلع رہقته عن رقبتەء ویا أیھا الخارجي 
الذي خرج عن دین الإسلام خروج السھم عن رِيّّہ؛ بالل أخبرني: 
ھل یلیق بجناب الکبیر المتعال أن یمدح الفسقة بحال من الأحوال؟ 
وکیف وھم یتلی علیھم قول اللہ عرٌٗ وجلٌ في أصحاب نبیە؛ إسرارا 
راعلاتًا ٭یتِتثَ ضا ین اک وش 4 . 

فھل یکون الفاسق - الذي اتخذ إلهه ھواہ - مبتغیّا لرضا مولا 
متبرگا عما سواہ؛ فإن الابتغاء المعتبر شرعًا هو الابتغاء بإتیان ما أمر اللہ 
بەء والکف عما نھی عنه وزجر؛ وھل یجوز لنبي اللہ ورسولە أن یلعن 
قاتلي الکافرین والمنافقین أحباء العلانیة وأعداء السریرۃ؟! أستغفر اللہ 
ولا حول ولا قوۃة إلا باللہ. 

قال العلامة الآلوسی: فی 0 الأجوبة العراقیة٥‏ بعد بیان عدالة 
الصحابة: بقي أمران: الأول: أنە بُشعر کلامہ باستبعاد عدالة عمرو بن 
)١(‏ سورۃ التوبة : الاأیة ۹۲. 
(۲) سورۃة الحشر: الاآیة ۸. 


العماص؛ وکان منشأ ذلك موالاتهہ معاویة وبغیه معه علی الأمیر الحقء 


عَلِي کرم اللہ وجهەء وزعم أن ذلك لمحض ٹیل الدنیا والفوز بالمناصب 
العلیا ۔ : 


فنقول: لا ینبغي استبعاد ذلكء فإنه قد ثبت أنە لما أسلم کان 
النبي قلله يقَرَبهُ ویُیٔه وولّاہ غزاة داتِ السّلاسل وَأمَذٌ بابي بکر 
وعمر وأبي عبیدة بن الجراح؛ ثم استعمله علی عمانء فتوفي عليه 
الصلاة والسلام ومو أمیرھاء ثم کان من أمراء الأجناد في الجھاد 
بالشام في زمن عمر رضي اللہ عنهء وهو الذي افتتح قنسرین وصالَح 
أھل حلب؛ ومنبجء وأنطاکیة وولاہ عمر رضي اللہ عنه فلسطینء وھو 
الذي فتح مصر في زمانو وولاہ إیاھاء وأبقاء عثمان قلیلّاء ثم عزله 
باخیه من الرضاعة عبد اللہ بن أبي سرح. 


وأاخرج الإمام أحمد من حدیث طلحة مرفوعا: (عمرو بن العاص 
من صالحي قریش؛. ورجال سندہ ثقات: إلا أن فیه انقطانًا بین أبي 
ملیکة وطلحة. وأخرجه ابن سعد بسند رجاله ثقات إلی ابن أبي ملیکة 
مرسلا لم یذکر طلحة. وقصاری ما یقال في ھذا الحدیث أنە ضعیف؛ 
وذلك لا یضرنا لأئە یُعمل بالضعیف في المناقب؛ کما یعمل بە في 
فضائل الأعمال. 


وکان شدید الحیاء من رسول ال قلُ لا یرفع طرفه إليەء ولا یعکر 

علی العدالة التي ندعیھا بغيه علی الخلیفة. أما لو کان مجتھڈا 

فظاھرء وکذا لو کان معاویة مجتھداء وکان هو مقلدًا لە. وعلی ھذاء 

لا نسلم أن ذلك لمحض ٹیل الدنیاء وأخبار کتب التواریخ منقطعة 
۷۰۹ 


الأسانید لا يُکَوَّلَ علیھاء شارت سرت سس بچدہ سید 
لِعَلیٌ کرٌّم اللہ وجھو: سِلَثُكَ سِلمِي وحربك حربي؛؛ وکذا غیرہ 
من الأخبار لو صحت عندہ لکان 2 للأمیر من ظِلَوہء وأنفع لە من 
خاصة أھله. 

وأما إذا رفعنا الاجتھاد من البینء ولم نثبته لواحد من ذینك 
الائنین بنا علی ظھور أن الحق مع الکوٗار یدور حیثما دارء کما یدل 
عليه حدیث قتل عمار؛ فنقول: إن الرجل قد ندمء أشد الندم علی 
ما سلف منە وتقدم ولم یمت إلا عن توبة وبھا لاقی ربە. وقد صَحٌ 
عنە أنه قال في آخر أمرہ؛ عند انٹھاء عمرہ: اللّھم إنك أمرتنا 
فعصینا ونھیتنا فارتکبناء فلا أنا بريء فأعتذرء ولا قوي فأنتصر؛ ولکن 
لا إلە إِلا آنت. ٹم فاضت روحه. 

بل لعمري إن کل من کان في وقعتي صفٔین والجمل مُن الصحابة 
رضي اللہ عنھم؛ ندم علی ما کان منە غایة الندامةء ولم یذھب إلی ربه 
الأعلی إلا ومو تائب عما أحزن به إمامه؛ وقد اأعظم اللہ علی 
التائب فضلهء حیث جعل التائب من الذنب کمن لا ذنب لە والروافض 
غلوا فاکفروا من قاتل عليّا رضي اللہ عنه في الوقعتینء مع أنە قد صَحٌ 
قوله فيی أصحاب صفین: 'إخواننا بغوا علیناء وأنه أمر بقتلاھم ودعا 
لھم بالرحمة ودفنھم وأنه کان یقبل شھاداتھمء وصّحٌ أیضّا أنه کان 
یقول إذا مر بقتلی أصحاب الجمل ودعا لھم بالرحمةء وقال: ه٭إیّتی 


ہہ ہے 


ِتٌ قِّل ھٰذا وکنْٹب نیا مَذي ج۱۸۹ وأنه شََل علیھم ودفنھم وقوله 


۳ سورة مریم : الاأیة‎ )١( 


۷۰ 


لعائشة رضي الل تعالی عنھاء بعد الاستیلاء: ہلا تثریب عليك یا أماہ؛ء 
وإارجاعه إیاھا للمدینة بغایة حرمة وتعظیم وکل ذلك یلقم الغلاۃ حجرا 
کما لا یخفی علی المنصف . 


الأمر الثائي: أنە بُشعر کلامہ اہ اسر رز بعدالة جمیع 
الصحابة مع قولہ سبحانہ : ہل باج این اما ان جاک ماق بقل وبا 
کھت تج ےت وت 
اخو عثمان رضي الل تعالی عنہ لأمہء بعثہ رسول ا قَُ إلی الحارث 
الخزاعي لیقبض ما کان عندہ مما جمع من زکاة قومەء فلما بلغ بعض 
الطریق فرق منەء لما أنه کانت بینھما شحناء في الجاھلیةء فرجع وأتی 
إلی رسول اش قٍلٌ فقال: إن الحارث منعني الزکاۃ وأراد قتليء فبعث 
إليه عليه الصلاة والسلام بعثٌاء فصادفوہ في الطریق متوجھًا إلی 
رسول الل گل فاخبروہ الخبں فنزل: ٭ بد انا ال اما ان جا کر بش 
فو کہ - إلی قوله سبحانه - ف9 ےکر ٭. اخرجه احمد وغیرہ . 
حبد . 


فنقول: إن هذا أیشا لا یعکر علی العدالة التي ندُعیھا لھم؛ 
أعني: أنھمء ما مات من ابثّلي منھم ہما یفسق إِلا تائبًا عدلّا ببرکة نور 
الصحبةء فلا یرد أيضا صلاته بالناس الصبح أربعمًّا وھو سکران حین 
جلدہ عمر رضي الل عنه بعد ثبوتە عليهء کما هو مخرج في الصحیحین . 


۔٦ سررۃ الحجرات : الاّیة‎ )١( 
۷۱۱ 


وقیل: إن القوم لما أحسوا بقدوموء خرجوا یتلقونەء فظن أنھم 
خرجوا یقائلونه فرجع وقال ما قال بنا علی ظنهء فإخبارہ عما کان في 
ذھنوء علی نحو قوله عليه الصلاة والسلام فيی حدیث ذي الیدین: 
کل ذلك لم یکن؟ء ومثلە لا یعد کلبّاء بل هو صدق مطابق للواقعء 
لکن بحسب الاعتقاد فلا یفسق بە حقیقةء وإنما قیل لە فاسق مجازاء 
نہ سی عاق ۳ -- 


وقیل: إن الأیة لم تنزل فيهەء وإنما هي حکم من الأحکام: َلَعَل 
ھذا القائل کونە سبب النزول؛ لما أخرجہ أبو داود في السنن من طریق 
ثابت بن الحجاج عن أبي موسی عبد اللہ الھمداني عن الولید المذکور 
قال: الما افتتح رسول ال قلُ مکة جعل أھل مکة یأتونه بصبیانھم 
فیمسح علی رؤوسھم: فاتي بي إليه وأنا مخلقء فلم یمسني من أُجل 
الخلوقہ"ء فإن من یکون طفلًا یوم الفتح؛ لا یبعثه عليه الصلاةۃ 
والسلام مصدفًا بعدہ بقلیلء ففيه أن الثقات رووا أن الآیة نزلت فیە؛ 
وھذا الحدیث لا یعارض ماتيك الروایات: لأن في سندہ أبا موسی 
وھو کما قال ابن عبد البر مجھول؛ فإن سلم ھذا القائل کوئە سبب 
النزولء وزعم عدم دخوله في عموم افاسق) فیردہ أن سبب النزول کما 

وبالحملة: الحق في الجواب ما ذکرناہ. لا یقال: إذا کانت 


العدالة الي ادعیتٌموھا للصحابة رضي اللہ عنھم بذلك المعنی یلزم 


.۱۹۳/۲ سنن أبي داود (الترجل):‎ )١( 
۷۲ 


التوقف في قٌبول روایة من وقع منه مفسّق إلی أن یعلم أٹھا بعد التویة:_ 

لأنا نقول: بعد التزام القول بأنە لا بد من أن یتوب ببرکة الصحبة 
التيی هي الإکسیر الاعظم؛ لا احتمال لکون روایتہ عن رسول اللہ ھا 
قبلھا کذبًا وافتراء عليه عليه الصلاۃ والسلام؛ لآأن صحة توہته تقتضي 
تلافي ذلك بالإخبار عن أمرہ فتأمله فإنه دقیقء وعليك برعایة حق 
الصحبة فھو بالرعایة حقیق؛ وما ذلك لو تعلم إلا رعایة حق الحبیب 
الأاعظم ٌل2. انتھی کلام العلامة الالوسي. 


اقول وہالل التوفیق: إن الولید لم یتعمد الکذب؛ ولکنە ظن وتوعٔم 
حین اجتمعوا لاکرامو مُتَسَلَین أن یکونوا عَمُوا بقتله لأاجل عداوة کانت 
بینە وبیٹھم ؛ فاخطا في ظنہء والمخطیء لا یسمی فاسفّاء لقوله تعالی: 
رای یتم جع یما لفطاثر وہ اہین ما تنکت تت4( وو نے 
عسالی : فلا بواجڈن الہ اگنر نے کی زلیی بتاک نا کسیٹ ک۷ 
ویدل علی ذلك أنە لم یرد في روایة ان النبي گل لامَہ أو عائبه بعد 
وضوح الحالء أو عَیّرہ احد منھم بالکذب؛ ولکنە لما کان خروجّا عن 
الطاعةء وإن کان خطاً؛ سماہ اللہ عوٌ وجلٗ فسفًاء ؛ تنفیرًا عن الاستعجال 
في مثل هذہ الحال وتنبیهًا علی لزوم التبٔتٍ والتحقق واللَییٔن والئْکَحٌ٘ص؛ 
فان الفسق في أصل اللغة یقع بالقلیل من الذنوب وبالکثیر وإن تعورف 
فیما کان کٹیرا. والولید المذکور بخصوصۂه لم یکن فاسقًاء لکن إخبارہ 
شابە إخبار الفساق؛ لن الإخبار عن الشيء بمجرد الظن والحسبان طریقة 


)۱"( سورہ الأحزاب : الایة ٥‏ 
(۲) سور البقرة: الیة .۲٢٢‏ 


۳ 


أھمل الفسوق والعصیان؛ فصار سہببّا لنزول حکم خبر الفاسق من حضرة 
الرب الخالق . 

فائدة: اعلمء أنّ عدالة الصحابة الداخلین في بیعة الرضوان 
والبدریین کلھم مقطوع بھاء لا یلیق لمؤمن أن یمتري فیھاء بل الذین 
آمنوا قبل فتح مکة أیضًا عادلون قطعًاء داخلون في المھاجرین 
والأنصار . وإنما الاشتباہء فی مسلمي فتح مکة؛ فإن بعضھم من مؤلفة 
القلوب؛ وھم موضع الخلاف؛ والواجب علینا أن نکف عن ذکرھم 
إلا بخیر فافھم. کذا في افواتح الرحموت؛9. 

فائدة: قال العلامة الیماني في (الروض الباسم؛: إِن الأحادیث 
المتداولة فيی کتب الحدیث 000 والتفسیر هي أحادیث الصحابة 
الکبار وعلی حدیثھم یدور الفقه وینبني عليه العلمء وإن حدیث جفاةۃ 
الاأعراب المجاھیل یسیر نادر۔ انتھی۔-- 

اعلم أن خلاصة ما قدحوا بە في عدالة الصحابة نوعان: 

احدھما: ما وقع بینھم من الفتن والمشاجرات:؛ والمخالفات: 
والمحاربات. وجوابە: أن دخولھم في الفتن کان مبنیّا علی الاجتھاد 
فمن أصاب فله أجران ومن اأخطاأً فھو معذور عند الرحمن؛ وله اجر 
واحد بلا ریب ونکران. 

وثانیھما: ما نسب إلی بعض الصحابة من بعض الذنوب 
والمعاصي؛ فمنھم من صَحٌ ذلك في حقه کالولید بن عقبة والحکم بن 


.٥٥١/١ فواتح الرحموت:‎ )١( 


۷۱٤ 


أبي العاص. ومنھم من لم یصح ذلك في حقه کالمغی ة بن ث سن 


وأبي بکرة رضي الل عنه. ثم إن مجموع مؤلاء بعد إفراغ الوسع في 
التتبع والاستقراء لا یزید علی عشرة وجمیع ما نسب إلی جمیع مؤلاء 
من القبائحء لا یفي عدۃ رؤوس الأصابع؛ رکٹی المرہ تبلا أن تَکَذ 
معایبه. ثم إنھم تابوا إلی ربھم واستغفروا لذنوبھم؛ اللہ تعالی یحب 
الذیسن ھ٥ا‏ تَسَلوا شَحِکَة آ طَلموا اَنشہُم ڈکروا الله 7+ ٢د‏ 
27 2 ے۳4 ےت ویرفع 
لھم درجات. .ے2 عليه الحدء والحدود کفارات: ثم إنھم 
شفعت لھم سوابقھم من مداومة الامتثال لأوامر اللہ ونواهیەء ومتابعة 
تنزیلهء وبذل الأنفس والأموال في سبیله وأقسام القربات وأنواع 
الحسنات . وقال الل تعالی : ٭إاً کت بُدَهںىَ اَلکْتَاتِ4(“. 
وإذا الحبیب آتی بذنب واحد جاءت محاسنە٭بالف شفیع 
ولذا ھی النبي لق عن لعن بعضھم بقوله: ٦لا‏ تلعنوہ: فوالل 
ما علمت إلا أنه یحب اللہ ورسولە؛: کما کفٌّ قلهُ عمرّ رضي اللہ عنه 
عن حاطب قائلا لە: ہإنه شھد بدرّا وما یدریك لعل اللہ اطلع علی أھل 
بدر فقال: اعملوا ما شٹتم فقد غفرت لکم٤.‏ فثبت بذلك أن صدور 
معصیة من صحابي مرة واحدة - في حین من الأحیانء بمقتضی 
البشریةء عند مسیس طائف من الشیطانء مع إقامة الخد وظھور التوبة 


.)۲٦٢/٠۰ المغیرة بن شعبة بن أبی عامر (٥١٦ھ). (تھذیب التھذیب:‎ )١( 
۱ .٣۳١ سورة آل عمران: الایة‎ )٢( 

)٣(‏ سررۃ الفرقان: الآیة ۷۰۔ 

.۱١١ سورۃة ھود: الّیة‎ )٤( 


النصوح بصمیم القلب؛ وخلوص الجّنان - لا یقدح في عدالتھم 
المسجلة بآیات من القرآنء وشھادات من سید الأکوانء صلوات اللہ 
وسلامه عليه ما تعاقب الملوان ولا پُخرج اسمھم من دیوان المتقین 
عند الرحمٰن . . ولو کان قادحًا لکان قادخحا فيی عصمتھم؛ ونحن لا نقول 
بھا وإنما وی هو الاصرار علی المعصیة: ٠‏ ولم یثبت ذلك 
ول الحمد. کیف وإن اللہ عرٗ وجل قد فحَبّیَ سب مالنہم الاسن وی ق ڈویڈ 
و لیم الکثر وش 7ل واختارھم لصحبة لَيه وتابید دینو 
وإاعلاء کلمة الإسلامء وخفض کلمة الکفرۃ اللثامء وتبلیغ الکتاب 
والسْنة في سائر الأقطار والأمصار ودعوۃ الناس إلی مولاھم العزیز 
الغفارء لیغیظ بھم الکفار لا سیما الروافض الخوافض الذین اتخذوا 
دینھم بغض أصحاب سید الأبرار وسب السابقین من المھاجرین 
والأانصار . 

وإن ُردت من ذلك العجب العجاب: والحق الذي لیس دونه 
حجاب: والنور الذي لیس دونە سحاب؛ وفصل الخطاب الذي لیس عنه 
جواب؛ فعليك ب۔۸التحفة الائنا عشریة؛ للشاہ عبد العزیز ابن الشاہ 
ولي ال الدھلوي؛ أو بترجمتھا العبقریة من الفارسیة إلی العربیة؛ تجدہ 
إِن شاء اللہ سیتًا مسلولّا من سیوف الھند في أعناق المارقین المبتدعین: 
ورمَہًا سمھریٔا في نحور الرافضة والخارجین . 

وت ہس میں پوت سالت رسول اللہ چا 
سؤالّا روحائًا عن الشیعة فأوما إلیّ ان مذھبھم باطل؛ وبطلان مذھبھم 


)١(‏ سورة الحجرات: الأیة ۷۔ 
۷۱۹۱٦‏ 


یعرف من لفظ الإمام. فلما أفقت عرفت أُن الإمام عندھم هو المعصومء 
الْمُفْتَرَضنٌ الطاعة؛ الموحی إليه وحیًا باطنًاء وهذا مو معنی 
النبيی فمذھبھم یستلزم إنکار ختم النبوۃء قبٌّحھم ا تعالی۔ کذا في 
دالدر الثمین٤.‏ 

والمسألة الرابعة: في المکٹرین من الصحابة روایۃً وافتاء. 


والمکٹرون وھم الذین زاد حدیٹھم علی أآلف کما قاله أحمد فیما 
نقله ابن کثیر وغیرہ: ستة وھم: آنس بن مالك؛ وعبد اللہ بن عمر؛ 
وأم المؤمنین عائشة الصدیقة بنت الصدیق؛ والبحر عبد اللہ بن عباس؛ 
سُمي بحرًا لغزارۃ علمه وسعتہ وکثرتەء وممن سماہ ذلك : أبو الشعثاء 
جابر بن زیدل' اأحد التابعینء ممن أخذ عنه فقال فی شيء: وأبی ذلك 
البحر ۔ یرید ابن عباس س. وجابر بن عبد اللہ'. 

وأبو ھریرة اکٹرھم: أي أکثر الصحابة حديمًا هو أبو هریرۃ 
بالإاجماع: روی خمسة آلاف وثلثمائة وأربعة وسبعین حدینًّاء اتفق 
الشیخان منھا علی ثلثمائة وخمسة وعشرینء وانفرد البخاري بثلاثة 
وتسعین: ومسلم بمائة وتسعة وثمانین(٣.‏ وروی عنه أکثر من ثمانمائة 
رجلء وهو أحفظ الصحابة. قال الشافعي: أبو ھریرة أحفظ من روی 
الحدیث في دھرہ. آسندہ البیھقی فی (المدخل؟. وکان ابن عمر یترحم 


)١(‏ جابر بن زید الأزدي البصري؛ ا (۹۳ھ). تابعي فقيه. (الأعلام: 
۶۲ ۔ ۱ 

)۲"( فتح المغیث: ۶۳ ۔.۔ 

)۳( وفي مسند أحمد ۸ عسدِیْتًا۔ ۲۲۸/۲- .٤٤٥٥‏ 


۱۷ 


رواہ ابن سعل . 


وني الصحیح عنه قال: قلت: یا رسول ال إني اسمع منك 
حدیٹًا کثٹیرّا أنساہ قال: (ابسط رداءك)ء فبسطتہ؛ فغرف بیدیه 
ٹم قال: هضمَّه؛ٴ فما نسیت شیئّا بعد'. وفي المستدرك عن زید بن 
ثابت قال: کت آنا وأبو مریرة وآخر عند النبي لق فقال: 
رو لے فدعوت أنا وصاحبي وَأَمّنٌ النبي قلٍِ ٹم دعا أبو ھریرةۃ: 
الم إنيی أسألك مثل ما سألك صاحباي وأسألك علمًا لا ینسی: فَأَمَنَ 
النبي لق فتدنا ہے وج تے فقال: سبقکما الغلام 
الدوسی؛"۲. 


وبالحملة: إِن آکٹر الصحابة حدیغًا عن رسول ال گل أبو عریرۃ. 
ٹم عبد اللہ بن عمر فقد روی ألفین وستمائة وثلاثین حدیئًا۳. ٹم 
آنس: فقد روی ألغین ومائتین ' وستًا وثمانین حدیگا(“. ٹم عائشة 
الصدیقة فقد روت ألفین ومائتین وعشرۃ“. ٹم ابن عباس؛ فقد روی 
ألنَا وستمائة وستین”٢.‏ ثم جابر بن عبد اللہ فقد روی أَلفًا وخمسمائة 


)١(‏ صحیح البخاري (حفظ العلم): ١/٣۳؛‏ وقد رویت ھذہ القصة من طرق کثیرۃ 
ذکرھا الحافظ ابن حجر في الإصابة. 

() تدریب الراويی: ۲٦٦/٢‏ - ۶۲۱۷ تھذیب: .٦٦٦/٠٢‏ 

(۳) وفي مسند أحمد ۲۰۱۹ حدینًا: .۱٥۸ - ٢/٢‏ 

.۲۹۲ - ۹۸/۴ وفي مسند أحمد ۲۱۷۸ حدیًا:‎ )٤( 

(ہ٥)‏ وحدیٹھا في المسند: -۲۹/٦‏ 

.۲۷٢ - ۲١٢/١ حدیًا:‎ ۱٦۹١ وفي مسند أحمد‎ )٦( 


۷۱۸ 


وأربعین!۲'9. ولیس في الصحابة من یزید حدیثه علی ألف غیر مؤلاء 
إلا أبا سعید الخدري فإنه روی ألفًا ومائة وسبعین حدیئًا''. 

فائدة: السبب في قلة ما روي عن أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنه 
مع تقدمہ وسبقه وملازمتہ للنبي گلا آنه نقدمت وفائہ قبل انتشار 
الحدیث واعتناء الناس بسماعو. ذکرہ النووي فی تھذیبیٹ٣.‏ وجملة 
ما روي لە: مائة حدیث واثنان وأربعون حدیٹا۹. 


والمکٹرون منھم إفتاء سبعة: عمر؛ وعلي؛ وابن مسعود: 
وابن عمر وابن عباس؛ وزید بن ثابتء وعائشة. قال ابن حزم۔ یمکن 

والبحر ابن عباس في الحقیقة اکثر الصحابة کلھم علی الإطلاق!“ 
فتویء أي اشتھر ھؤلاء السبعة بکثرة الفتوی؛ لکن اکثرهھم فتیا هو 
ابن عباس؛ کما روي عن أحمد بن حنبل قال: لیس أحد من أصحاب 
النبي لا یروی عنه الفتوی آکثر من ابن عباس"'. 

والمسألة الخامسة : فی بیان من یطلق عليه لفظ العبادلة . وھو أي 


البحر ابن عباس؛ وعبد الله بن عمرء وعبد اللہ بن الزبیر وعبد الل بن 


.٠٠٤ ۹/٣ حدینً‎ ۱۲٠١ وفي مسند أحمد‎ (١) 

.۹۸-/٣ : فتح المغیث: ۸۳ . ولە في المسند ۹۱۸ حدیئًا:‎ )٢( 
.۱۸۲/۲ تھذیب الأسماء:‎ )٣( 

.۲۱۸/۲ تدریب الراويی:‎ )٤( 

)٥(‏ فتح المغیث: ۸۳ء 

.١٥٥ص الوسیط في مصطلح الحدیث:‎ )٦( 


۷۱۹ 


عمرو بن العاص: وو ویو سی ہس أيى اشتھر مؤلاء 
بالعبادلةء ولیس عبد اللہ بن مسعود منھم . قال البیھقي : لأن ابن مسعود 
کو مود سی سے ا فإذا اجتمعوا علی 
شيء قیل: ھذا قول العبادلة أو مذا فعلھم”. وکذلك لا یطلق لفظة 
العبادلة علی من شاکلە؛ أي شاکل ابن مسعود في التسمیة بعبد اللہ . 
وسائر من یسمی عبد اللہ من الصحابة ھم نحو مائتین وعشرینء وقیل: 

نحو ثلاثمائة فہؤلاء لا سر یں سیت بل الذین اشتھرت 
فتاواھم وکثرت آراءھم وانتفع الجمع الکثیر باحکامھم فھم مزلاء 
الأربعة عند المحدثین . 


والحنفیة إذا أطلقوا العبادلة الثلاثة آرادوا بە: عبد اللہ بن مسعود 

وعبد اللہ بن عباسء وعبد اللہ بن عمر. وإذا قالوا العبادلة الأربعة أرادوا 

به ھؤلاء مع عبد اللہ ب؛ بن الزبیر وعند إطلاق العبادلة من غیر ذکر العدد 

یراد الثلاثة المذکورون أیضّا. نصّ عليه البدر العینيی في (شرح الھدایة؛ 

ای بالبنایة؛ ۂ في لباب الإیلاء؛ من کتاب النکاح؟ وابن الھمام 

في ا فتح القدیر؛ زضرکا وومُّھوا إدخال ابن مسعود في العبادلة بان 
أئمتنا اعتمدوا علی أقواله وأخبارہ کٹیرًا. 


وروی إمامنا أآبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن علقمة عن 


ابن مسعود. وأما المحدثون فلم یدخلوا ابن مسعود في العبادلةف ووجھه 
ما تقدم عن البیھقي . 


)0۱( علوم الحلیث: ص۲۹۹؛؟ فتح المغیث: ص۹۳‌۰")" تذدریب الراويی: 
۸۲۳ ۔ 


۷۰۳۲ 


والمسألة السادسة: في بیان فقھاء الصحابة ومن انتھی إلیھم علم 
اصحاب النبي لا : وھو؛ أي ابن مسعودہ وزید بن ثابت؛ وابن عباس؛ 
لھم في الفقه أتباع یرون قولھم؛ أي لکل رجل من مؤلاء الثلائة 
أصحاب واتباع یقولون بقوله ویفتون الناس برأیە. قاله علي بن 
المدینی۲"۷. ٰ ۱ 
وقال مسروق بن الأجدع الکوفي أحد أجلاء التابعین : انتھی 
الملم أي علم اصحاب النبي گل إلی ستة أصحاب کبار نبلاء: أي 
زید بن ثابت؛ وأبي الدردای مع بی بن کعب؛ وعمر بن الخطاب؛ 
وعبد اللہ بن مسعودں مع علي بن أبي طالب. ٹم انتھی علم ھؤلاء الستة 
لذین؛ أي لھذین الآأآخیرین: علي؛ وابن مسعود. ھکذا رواہ بعضھم عن 
مسروق. ولکن البعض - ممن روی عنه أیضاء وعو الشعبي - جعل أبا 
موسی الأشعري عن أبي الدردا بالقصرء بدل بالوقف؛ أي ذکر البعض 
آہا موسی الأشعري بدل أبي الدرداء؟.. ْ 
(۷۹۸) وَالْعَذُ لا يَحْشْرِهُمْ: تَقَد كَھَر عفتت عامعت 
رت افو عَنْ تَبْنِ مَغ اَریَع الاني تَيَضْٰ 
والمسألة السابعة: في بیان عدد الصحابة: اختلف العلماء في بیان 
المدد. والحق أن العَذٌ لا بحصرهم أي لا یحصرھم عدد ولا یجمعھم 
کتاب حافظ ولا یحصیھم دفتر ولا دیوان؛ لتفرقھم في النواحي 
والبلدان؛ فقد روي عن أبي زرعة أنه سٹئل عن عدۃ من روی عن 


(١)‏ فتح المغیث : ۳ء۰ 
(۲) فنتح المغیث: .٣٢١/۴١‏ 


۷۲۲۱ 


النبي گل فقال: (ومن یضبط ھذا؛؟! ظھر؛ أي شھد مع النبي للُ 
سبعون الا بتبوكء وحضر معه الحج؛ أى حجة الوداع اُربعون الا 
وقبض رسول ال قٌلهُ عن ذین؛ أي عن مجموع هلین الفریقین 
المذکورین في تبوك وحجة الوداعء وذلك مائة ألف وعشرۃ آلاف؛ مع 
زیادۃ أربعة آلاف علی ذلك؛''۶. وحاصله: أنه قبض رسول ال ال عن 
مائة ألف وأربعة عشر أَلفًّا من الصحابةء ممن رآہ وسمع منە. انتھی 
کلام أبي زرعة. 

قَيْضُّ - بکسر النون وتشدید الضاد المعجمة -ہ أي تیر حصرھاء 
تشبيھًا بنض الدرامم ومو تیسرھاء یقال: خذ ما نض لك؛ أي: 
ما تَیَشّر حکاہ الجوهري. والنض والناض حقیقة في النقدینء استعیر 
للصحابة؛ لرواجھم في النقد وسلامتھم من الزیف لعدالتھم. قال 
السیوطي: في هالتدریب؟: ومع ھذاء جمیع من صنف في الصحابة لم 
یبلغ مجموع ما في تصانیفھم عشرة آلاف؛ مع کونھم یذکرون من توفي 
فی حیانہ پل ومن عاصرہ أو أدرکه صفیرًا!". انتھی . 
(۸۰۰) وَمُم طِبَاىإِنْبْرَدْتَتْییڈ قِيز: الْنَنًا عَشرََاوْتَرِیة 
(۸۰۱ وَالّْأنْضَلُ الصْلَيغ ثُمٌ مْمَر مَبَعْنتَۂُعْنْمَان وَمْوَالأکُنَر 
(۰۷) آو تَعَلِیٌ قَبْلَهُ غُلث مُکِي "ُلْےُ: وَقَوْڈ الوَتْبِ جَا عَنْ مَاِكِ 
(۴ تَالمْتَۂ الْبَاثوتَالْيَذِيۂ تَأعَدئتَالْيَبْنَۂالْمَزیِئۂ 


0 


.۱۲۱/۴ فتح المغیث:‎ )١( 
.٠٤ - ۳۹/۳ فتح المغیث للعراقيی:‎ )٢( 
.۲۲۱/۲ تدریب الراويی:‎ )۳( 


۷۲۲ 


)۰٤(‏ قَالَ: وََضْلالسَابِقِین قد وَرَہ 
(۸۰۰) قیل : بَل أَمْل الْيْبْلَكَیْنَ وَاخْتَنّٹْ 
(۸۰۲) قیل: َبُو بر وَقِیل: بَل عَلِیْ 
(۰۷)( وقیل: را وَادُھَی وِنَانَا 


۶ہ 


ققیل: بل :بَذييء وَقَدُ 


ومْذعِيٰ إ٤‏ 0 0 
بَنض عَلَی عَیبجَة انْٹائا 


والمسالة الثامنة : ا فی بیان طبقاتھم ودرجاتھم باعتبار 0 
الاسلام آو الھجحرة آو شھود المشاھد الفاضل٤ة‏ : 


وهم طباقء أي مم علی طبقات: إن یرد تعدید أي عدھا. 


واختلف فيه : 


فقیل : خمس طبقات؛ کما قال ابن سعد: 


الأولی : البدریون . 


الثائیة: من أسلم قديمًا ممن هاجر عابتھخ إلی الحبشة وشھدوا 


أَحدًا فما بعدھا. 


الثالثة: من شھد الخندق فما بعدھا۔ 


الرابعة: مسلمة الفتح فما بعدھا. 


والخامسة: الصبیان والأطفال ممن لم یغز٢.‏ 


ھی اثنتا عشرۃ طبقة: 


فالأولی: من تقدم إسلامه بمكةء کالخلفاء الراشدین ۔ 


.٦٢١/١ فتح المغیث:‎ )١( 


۷۲۲۳ 


الثانیة : أُصحاب دار الندوۃ. 

الثالثة : مھاجرة الحبشة. 

الرابعة: أُصحاب العقبة الأولی . 

الخامسة: أصحاب العقبة الثانیة. وأکٹرھم من الأنصار. 

السادسة: أول المھاجرین الذین وصلوا إلی رسول ال گل بقباء 
قبل أن یدخل المدینةء ویبني المسجد. 

السابعة: أھل بدر. 

الثامنة : المھاجرة؛ بین بدر والحدیبیة. 

التاسعة : أھل بیعة الرضوان. 

العاشرة: المھاجرۃ بین الحدیبیة وفتح مکة. 

الحادیة عشر: مسلمة الفتح . ْ 

الثانیة عشر: صبیان وأطفال رأوا رسول ال لق یوم الفتح وني 
حجة الوداع وغیرھما"؟. 

آو تزید علی الاثنتي عشرة. 

والأفضل: أي أفضل الصحابة مطلفًّاء بإجماع أھل السُّنَة: أبو بکر 


الصدیق ظل4 بل هو أفضل الناس بعد الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام: 
لأادلة یطول ذکرھا۲. 


.۱٢١/١ معرفة علوم الحدیث: ص٢۲؛ فتح المغیث:‎ )١( 
.۱۲١/۳ معرفة علوم الحدیث: ص٤٢۲: فتح المغیث:‎ )٢( 


۷۲٤٢ 


قال ابن کثیر: وسٌمي بالصدیق لمبادرته إلی تصدیق الرسول 
عليه السلام قبل الناس کلھمء ہقال رسول ال قل: ما دعوت أحدا إلی 
الإیمان إلا کانت لە کبوۃ إلا آبا بکر فإنه لم یتلعثم؛"۲. 

ٹم عمر بن الخطاب ظل4ء بإجماع أھل السّنَّةَ وقد أسند البیھقيی 
في الاعتقاد لە عن الشافعيء أنه قال: ما اختلف أحد من الصحابة 
والتابعین في تفضیل أبي بکر وعمر وتقدیمھما علی جمیع الصحابة. 
وکذا جاء عن یحیی بن سعید الأنصاري أنه قال: من أدرکت من 
الصحابة والتابعین لم یختلفوا في أبي بکر وعمر وفضلھما. وقال مالك: 
أوَ في ذلك شك؟۱. 


وبعد؛ أي بعد عمر: ما عثمان بن عفان وھو الأکٹر أي قول 
اکٹر اھل المُنَّةَ کما حکاہ الخطابيء أو فعلي بن أبي طالب قبله أي 
قبل عثمان وبعد عمرء شُلف؛ أي خلاف شُکي في ھذا9٣.‏ 


قال ابن کثیر: تقدیم عثمان علی عَلِيٌ هو رأي المھاجرین 
والانصار حیث جعل عمر الأمر من بعدہ شوری بین ستةء فانحصر في 
عثمان وعليء واجتھد فیھما عبد الرحمن بن عوف“ ثلائة أیام بلیالیھاء 
حتی سال النساء في خدورهن؛ والصبیان في المکاتب؛ فلم یرهھم 
یعدلون بعثمان أحدًاء فقدمه علی علي وولَّاہ الأمرء قبله. ولهذا قال 


)١(‏ الباعث الحٹیٹ: ص۱۸۳۔. 

.٥٢١٢/۳١ فتح المغیٹ:‎ (٢ 

(۳) فتح المغیث: .۱۲١/۳‏ 

.)۳۱۱/٦ عبد الرحمن بن عوف (۳۱ھ). اأحد العشرۃ المبشرة. (الاصابة:‎ )٤( 


اف 


الدارقطنی : من قدّم علیّا علی عثمان فقد أزری بالمھاجرین والأنصار. 
وصدق ظلہ وأاکرم مثواہ وجعل جنة الفردوس مأواہ. والعجب أنە قد 
ذھب بعض أھل الکوفة من أھل السُنّة إلی تقدیم عَلِيٌ علی عثمانء وھو 
مذھب ضعیف مردود ہما تقدہ!؟. انتھی کلامه . 

قال الخطابي: وقد روي ذلك عن الثوري في آخر قوليه: تقدیم 
عثمان۷. 

قال السخاوي: وإلی القول بتفضیل عثمان ذھب الشافعي وأحمد: 
کما رواہ البيھقي عنھما . وحکاہ الشافعي عن إجماع الصحابة والتابعین: 
وھو المشھور عن مالك والثوري وکافة أئمة الحدیث والفقہ۳. انتھی. 

قلت: وقول الوقف؛ فھو التوقف في تفضیل أحدھما علی الآخر 
جاء بالقصرء أي جاء عن مالك؛ لکن حکی عیاض قولَا عن مالك 
بالرجوع عن الوقف إلی تفضیل عثمانء قال القرطبي: وھو الأصح إن 
شاء اللہ تعالی(“۹. 

قال الحافظ في و با وذھب قوم إلی أن 7 الصحابة من 
اسشُُشھد في حیاۃ النبي للا وعَیّن بعضھم منھم جعفر“ بن أبي طالب؛ 
ومنھم من ذھب إلی العباس وھو قول مرغوب عنەء لیس قائله من أھل 


)١(‏ الباعث الحثیث: ص۱۸۳۔ 

(۲) فتح المغیث: ۲۳ء 

(۳() فتح المغیث: ۸۳ ۔ 

.۲۲۳/۲ تدریب الراويی:‎ )٤( 

: جعفر بن أبي طالب (۸ھ). کان رسول الل قَلِفُ یکنیە أبا المساکین. (اللإاصابة‎ (٥٥ 
۲ 


اف 


السُنة بل ولا من أھل الإیمانء ومنھم من قال: أفضلھم مطلفًا متمسگا 
بالحدیث الاتي؛ في ترجمتہ في المنام الذي فیه في حق أبي بکر؛ وفي 
نزعه ضعف؛ وھو تمسك واو؛ ونقل البيھقي في (الاعتقادہ وبسندہ إلٰی 
أبي ٹور عن الشافعي أنه قال: اجمع الصحابة وأتباعھم علی أفضلیة 
أبي بکر ٹم عمر ٹم عثمان ٹم علي. انتھی. ٰ 

قال ابن الصلاح: أفضلھم علی الإطلاق: أبو بکر ثم عمر؛ ثم 
ا چجھوں العلف علیٰ یم مان علیٰ خی وقَدُمَ أھل الکوفة من 
أھل المَنََ علیّا علی عثمانء وبه قال بعض السلف؛ منھم سفیان الثوري 
آو ٹم رجع إلی تقدیم عثمان. روي ذلك عنه وعنھم الخطابي. وممن 
نقل عنه من أھل الحدیث تقدیم عَلِي علی عثمان: محمد بن إسحاق بن 
خزیمة. کک عثمان هو الذي استقرت عليه مذاھب أھل الحدیث 


وأھل المّنَة (ثگزڑ(١۸,‏ نتھی 
قال السخاوي: وھو المذکور في المجامع والمشامد وعلی 
المنابر . ولبعضھم : 


و 0۲( 
انتھی( : 


اعلمء أن أفضلیة الخلفاء الراشدین علی سائر الأصحاب مجمع 
)١(‏ علوم الحدیث: ص۲۹۸. 
)٢(‏ فتح المغیث: ۱۲۹/۳. 


۷۰۳۷ 


علیھا ومقطوع بھا . وکذا الشیخان أفضل من الختنین قطعّاء صَرّح بە 

الشیخ أبو الحسن الأشعري. وأما تفضیل أمیر المؤمنین عثمان علی 

أمیر المؤمنین عَلي فظني قد اختلف فیە. کذا في فواتح الرحموت!'. 
حل وا ا لی کا سان 


وے و۔ 


ان تُفَضُل الشَیْخین وَتُّجبّ الختتیْن . رضي اللہ عنھم!'. 

قال الإمام الربانيی الشھیر بمجدد الألف الثاني في الدیار الھندیة: 
کلام الإمام أبي حنیفة ظلہ ھذا بظاھرہ یوھم التوقف في تفضیل أحد 
الخُتتین علی الآخر؛ کما روي عن مالك؛ ولیس الأمر کذلك؛ فھو لە 
محمل آخرء وھو أنە لما ظھرت الفتن في عھد خلافة الحُتَتین؛ واختلت 
اون رسار شر لیخ تی سیلتا تاذ رضی 12241 اغتاز 
الإمام الھمام أبو حنیفة هذا اللفظ وجعل محبتھما من علامات أھل 
الشُنَةء لا أنه متوقف في تفضیل عثمان علی علیٗ رضي اللہ عنھما. 
کیف؛ وکتب الحنفیة مشحونة بان أفضلیتھم علی ترتیب خلافتھم لأنھم 
ما قدموا أحذا في الإمامة تَُكَُهَيَا منھم وإنما قدموہ لاعتقادھم باأنه 
أصلح وأفضل من غیرہ. 

انتھی کلامه مترجمًا من الفارسیة إلی العربیة. 

قلت: لا یبعد أن یکون في اختیار لفظ المحبة إشارۃ إلی تفضیل 
عثمان علی عَلِیٗ ظََينٌ لیس بقطعيء مثل تفضیل الشیخین. والل أعلم. 


)0۱( فواتح الرحموت : ۸۲ ۔ 
)٢(‏ فواتح الرحموت: .۱٥/۲‏ 


۷۰۲۰۸ 


فخلاصة الکلام: أن أفضل الصحابة ھم الخلفاء الأربعة ٹم الستة 
الباقون من العشرة المشھود لھم بالجنة: سعد بن أبي وقّاص” سعید بن 


زید بن عمرو بن نفیل٣‏ طلحة بن عبید ارک والزبیر بن العوام: 


وعبد الرحمن بن عوف؛ 7۶8 " رضي سی 


2۵ 020 
لقد بشر الھادي من الصحب زمر 
سعید زبیر سعد طلحة عامر 

ولغیرہ ممن تقدم: 
خیار عباد ال بعدنبیھم 
زبیر وطلح وابن عوف وعامر 
انتھی کلام السخاوی!“ 
وقال آخر: 
علي والمشلائلۂ وابہن صوف 
کذالك أبو عبیدۃ فھر منھم 


سوامسہ تک ممامصب 


هم العشر ظا بشروا بجنانِ 


والسعدان والششہران والختنانِ 


وسعدمنھم وکڈا سعید 
وطلحٗ والزبیر ولا مزید 


(0١)‏ سعد بن أبي وقاص: واسمه مالك بن أھیب (١۵ھ).‏ ول من رمی بسھم في 
سیل اللہ وھو أحد الستة أھل الشوری؛ وکان مجاب الدعوة مشھورا بذلك. 


.)٥۸٤/۳ (تھذیب:‎ 


.)٤۳٤٣/٤ ۂ۵ ضظیص۵٭۰۶٭,۰۷۶۷ 0 اأحد العشرۃ. (تھذیب:‎ (٢( 
طلحة بن عبید اللہ بن عثمان (٣٦۳ھ). أحد العشرۃ. وأحد الثمانیة الذین سبقوا‎ )۳( 


إلی الإسلام: وأحد الستة أصحاب الشوری. (الإصابة: .)۲۳۲/٥‏ 


.۱۳۱/۳ فتح المغیث:‎ )٤( 


۷۲۹ 


وجمعھم الشریف السید محمد بن إبراھیم بن المرتضی!ٴ'؟ 
هھم طلحة وابن عوف والزبیر مع أبي عبیدہۃ والسعدان والخلفا 

نایدریة: أي فیَلِیھم ویتلوھم أصحاب بدر: کانوا ثلثمائة وبضعة 
عشر. 9921 أي فیلیھم أمل احد وکانوا حین خروجھم ألنًا فرجع 
عبد اللہ بن أبي بثلثمائة وبقي مع النبي ٌلُ سبعمائة استشھد منھم کثیر. 
فالبیعة المرضیةء أي فیلیھم أھل بیعة الرضوان الذین بایعوا رسول اللہ گلا 
تحت الشجرۃ یوم الحدیبیةء وکانوا أَلقّا وأربعمائة علی المعتمد وفیھم 
نزل قوله تعالی : لت رَڑیے الک عن المقینیک اذ بیایشولک تحت التَج ر4 . 
قال ابن کے وفضل السابقین الأولین من المھاجرین راز قد 
ورد فی : نصّ القرآن(۳. 

وروی ابن جریر وغیرہ: عن محمد بن کعب القرظی(“ قال: مر 
عمر برجل یقرأ ٭وَلسَتُونَچ٭ الایةء فأخذ بیدہ فقال: من أقرأك ھذا؟ 
فقال: أبي بن کعب؛ فقال: لا تفارقنئيی؛ حتی أذهھب بك إليه؛ 
فلما جاءہ؛ قال لە عمر: أأنت أقرأت ھذا هذہ ال٦ّیة‏ مکذا؟ قال: 
نعم .قال: سمعتھا من رسول ال كٌاْ؟ قال: نعم قال: لقد کنت 
آری أنا رفعنا رفعة لا یبلغھا أحد بعدناء فقال أُبْ : تصدیق ھذہ لی 


)١(‏ محمد بن [براھیم بن علي بن المرتضی (۰٢۸ھ)ء‏ ابن الوزیر. من اأعیان الیمن ۔ 
صَاحب االروض الباسم*. (الأعلام: ٥/۳۰۰؛‏ البدر الطالع : ۸۱/۲)۔ 

.۱۸ سورۃ الفتح : الاأیة‎ )٢( 

(۳) یشیر إلی الایة : للوَلسہئون الأوَاون٭ [التوبة: .]]٤٢‏ 

.)٦٢٤/۹ محمد بن کعب بن سلیم بن أسد القرظي (نحو ٢۲ھ). (تھذیب:‎ )٤( 


۷۰۳۳۲۷ 


في اول سورۃ الجمعة: فاوََاَِينَ يتہُم لا يلحَقوا ِِمٌوَکُو ار الک 4ء 
وفي سورہ ةۃالحشر: لیے بلٹو من بَمَيمم بڈارےک با أفْفز اکا 


وَلكِعْتا الٔبے سَبَثريا پآپیکن ۹4٦۲ء‏ رفي الأننسفال: فا وَللِنَ ءامنوا ِں بَعَّد 
2 0 یئ 


۔واختلف العلماء في السابقین من ھم؟ فقیل کما قال الشعبي: 
السابقون ھم الذین شھدوا بیعة الرضوان. وقیل کما قال محمد بن کعب 
القرظي؛ وعطاء بن یسارا: بدري؛ أي السابقون هم أھل بدر؛ وقد 
قیل: بل أھل القبلتین الذین صلوا إلیھما. قاله أبو موسی الأشعري 
وغیرہ. 


والمسألة التاسعة: في أولھم إِسلامًا: واختلف أیھم أسلمٌ قبل؟ 
من سلف؛ أي اختلف السلف من الصحابة والتابعین في ان أي الصحابة 
أولھم إِسلامًاء علی أقوال: فقیل آبو بکر الصدیق. قاله ابن عباس: 
وحبان: والشعبي؛ والنخعي في آخرین. وروی الترمذي من روایة أبي 
نضرة عن أبي سعید قال: قال أبو بکر: الس اول من أسلم٢.‏ وروی 
الحاکم في المستدرك من روایة خالد بن سعید قال: سئل الشعبيی: من 
أول من أسلم؟ فقال: آما سنعت قول خات(ا۳: 


)١(‏ سورۃة الجمعة: الا 

(۲) سورۃة الحشر: الاب 

(۳) سررۃ الأنفال: الّیة ۷۵. 07 فتح المغیث: ۱۳۳/۳. 

)٤(‏ عطاء بن یسار الھلالي؛ × آپر مد الهذلي (۱۰۳ھ)ء مولی میمونة زوج النبي 
ال . (تھذیب: ۷/ .٦)۲۱۷‏ 

.٤٤/٣ : فتح المفیث للعراقی‎ ۷٢ : علوم الحدیث: ص۹٢٦۲ ؛ تدریب الراوي‎ )٥( 
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۷۱ 


إذا تذکرت شجوٌّا من أأخي ثقة فاذکر أخاك أبا بکر بما فعلا 
خیر البریة أتقاما واعدلهھا بعد النبي وأوفاما بما حملا 
والثاني التالي المحمود مشھدہُ واول الناس منھم صدّق الرسلا 


وقال أبو محجن الثقفي رضي اللہ عنهء فیما أخرجه ابن عبد البر 
فی (الاستیعاب؛: 


وسُمٗیت صدیغًا وکل مھاجر سواك یسمی باسمه غیر منکر 
سبقت إلی الإسلام والل شامد وکنتَ جلیسًّا بالعریش المشھر 
وبالغار إذ سمیت بالغار صاحبًّا وکنت رفیتًاللنبی المطہر؟ 


وروی مسلم عن عمرو بن عنبسة' في قصة إسلامه؛ وقوله 
للنبي قلل: من معك علی ھذا؟ قال: 7 حر وعبد؟؛ قال: ومعه یومثئل 
ابو بکر وبلال ممن آمن یس 


وقیل: بل أول إسلامھم علي بن أبي طالب. قال السخاوي: 


وروی ذلك عن أنس؛ وجابں وخیاں‌لگک وخزیم ا وزید بن أرقم 


.٥٥/١ فتح المغیثٹ: ٣/٣۱۳؛ حلیة الأولیاء:‎ )١( 

)٢(‏ عمرو بن عنبسة السلمي؛ اسلم قَديمًا بمکة؛ ذکرہ أبو سعید الأعرابي 
في أُھل الصفة. توفي في آخر خلافة معاویة. (تھهذیب: ۹/۸٦؛‏ حلیة: 
۲ء 

(۳) فتح المغیث: ٣/٣۱۳؛‏ مسند أحمد بن حنبل: .۱۱۱/٤١‏ 

)٤(‏ خہاب بن الأرت: أبو عبد اللہ (۷ھ). اسلم قبل أن یدخل رسول الل دار 

. الأرقم. (تھذیب: ٣/٣٤۱۳؛‏ حلیة: .)۳٥۹/۱‏ 
)٥(‏ خزیمة بن ثابت الأنصاري؛ ذو الشھادتین . (تھذیب: ۳/ .)٦٦٤٤‏ 


م۷۳۳۲ 


وسلمان(!ء وابن عباس أَيضّاء وعفیف الکنديء ومعقل بن یسار٣؛‏ 
والمقداد بن الأسودا“ ویعلی بن مرۃةء وأبي أیوب؛ وأبي ذر 
وأبي رافعء وأبي سعید الخدري في آخرین رضي اللہ عنھم أجمعین. 
وأنشد القضاعي من قوله رضي اللہ عنە: 
سبقتکم إلی الإسلام شوّا صغیرٌاما بلخت أوان حلمی“ 
وروی الحاکم في (المستدرك؛ من روایة مسلم الملائي قال: انبیء 
النبي قلل یوم الاٹنین وأسلم علي یوم الثلاثاء٤.‏ وادعی الحاکم |إجماع 
أھل التاریخ علیهہ'٢.‏ ولکن نوزع في ذلك کما قال المصنف: ومدعي 
إجماعه لم یقبل أي الذي ادعی الإجماع علی ذلك کالحاکم لم یقبل 
منە ذلك بل استنکر عليه. وقال ابن کثیر: قیل: إن عليّا أول من أسلم 
مطلقًاء ولا دلیل عليه من وجە یصح". وقیل: أولھم إِسلامًا زید بن 
حارثةل“ء قاله الزھري. 


٠٦ سنة؛ نسب نفسه: سلمان ابن الإسلام. له‎ ۲٥٢ سلمان الفارسي؛ عاش‎ )١( 
.)۲۲۷ /٢ حدینًّا۔ (تھذیب الأسماء:‎ 

.)۲۳٦٣/۷ عفیف الکندي ابن عم الأشعث بن قیس وأخوہ لأمو. (تھذیب:‎ )٢( 

)٣(‏ معقل بن یسار بن عبد الله کان ممن بایع تحت الشجرة. مات في آخر خلافة 
معاویة. (تھذیب: .)۲۳٥/٠۰‏ 

.)۲۸٦/٥۰ مقداد بن الأسود (۳۳ھ). أسلم قديمًا وشھد بدرّا. (تھذیب:‎ )٤( 

۱۳٣١/۳ فتح المغیث:‎ )٥( 

)٦(‏ تدریب الراوي: ٢/٢٦۲۲؛‏ الباعث الحثیثٹ: ص۶۱۸۹ فتح المغیث للعراقي: 
۳ء المستدرك: ۱۱۲/۴۳ نیل الأوطار: ۳۰/۷. 

(۷) الباعث الحثیث: ص۱۸۹ فتح المغیث: .۱۳٦٣/٣۳‏ 

)۸( زید بن حارثة بن شراحیل الکلبي (۸ھ). قال ابن إسحق: کان أول من آمن. 
(تھذیب: ٢/٠٢١٥؛)).‏ 


۷۳ 


وادعی حال کونە وفاًاء أي موافقًا لما سبقه إلی مطلق القول بهِ 
کقتادةء وابن إسحاق؛ بعض: کابن عبد البرٌ والثعلبي علی أم المؤمنین 
خدیجةء رضي ال تعالی عنھاء في أَنَهَا أول الخلق إسلامًا اتفاقا. روي 
ذلك عن ابن عباس والزھري؛ وھو قول قتادة وابن إسحاق؛ وادعی 
الثعلبي فيه الإاجماعء وأن الخلاف فیمن أسلم بعدھا. قال النوويی: 
هو الصواب عند جماعة من المحققین”۶. وقال ابن عبد البرٌٴ: اتفقوا 
علی أن خدیجة أول من آمن ثم علي بعدھا. ٹم ذکر أن الصحیح أن 
أبا بکر أول من أظھر إسلامه. ثم روی عن محمد بن کعب القرظي: أن 
علیًا أخفی إِسلامہ من أبي طالب؛ وأظھر أبو بکر إسلامه؛ ولذلك شب 
لی النان ۴ ۱ 


أبي رافع''" عن آبیە عن جدہ قال: صلی النبي گل غداۃ الائنینء وصلت 
- ي 


وقال العراقي : ینبغي أن یقال: أول من آمن من الرجال ورقة بن 
نوفل لحدیث الصحیحین في بدء الوحی۳. 


)١(‏ فتح المغیث: ۶۱۳٦/۴‏ تدریب الراوي: ۲/ ۲۲۷؛ فتح المغیث للعراقي: 
۸۲۳. 

.۳ فتح المغیث للعراقيی:‎ (٢7 

(۳) محمد بن عبید الل بن أبي رافعء قال البخاري: منکر الحدیث . (میزان: 
٣۳‏ ڑء کتاب المجروحین: .)۲٥٢ |٢‏ 

.۲۲۷ /٢ تدریب الراوي:‎ )٤( 

.۲۲۸/۲ التقیید والإیضاح : ۹ تدریب الراويی:‎ )٥( 


۷۳۰ 


قال ابن الصلاح: الأروع أن یقال: أول من أسلم من الرجال 
الأحرار أبو بکر ومن الصبیان أو الأحداث علی؛ ومن النساء خدیجة 
ومن الموالي زید بن حارثةء ومن العبید بلال!؟. انتھی. ْ 

وفي التدریب : قال البرماوي''': وبٔحکی ھذا الجمع عن أبي حنیفة 
رضي اللہ ۴9. انتھی . 

والسخاوي أَیضًا ذکر مذا الجمع عن الإمام ا و حییفقۃت 
وإسحاق بن راهویە. ولا شك أنه أحسن ما قیل في الجمع لاختماء 
الأقوال بە. وھو الأقرب للورع والتقوی؛ وھو القول المحکم اللائق 
بالفتوی. -- 
(۸۰۸) وَمَات آَرًا بنَيِْ مب آبُو الشفَبْلء مَاكَ عَامٌ بائة 


0 2+6 1 ٠ی‎ ژ٦‎ 


(۸۰۹) وَتَبْلَه المَائبُ بِالمَيينَة آأَؤْسَھْلٌاَزمَبرَاَزبمکًو 
(۸۰ وَقبل: الجِرُيِمَا ابی عُمَرَا إِنْلا آبُو الْكُتَبْلِفِيبَا ثبرَ 
(۱) وَأَنَيُ بٔيْ مَايِكِ بِالْبَشرَة وَابْنْ أَبيٰ اَوفّی قَضَی بِالْکُوفَة 
می لیت غُلت: وَقِیل: بِیَمَشْو وَابِل 
(۴) وَإِنَ نی جِمْصّ اب بشر . َإِن بَالْجَزِيرَة المُرْسَ ا 


ہسر 


)۸۱٤(‏ يِلَلْطیے أبْو إبَئٔ 


۱ھ 


ن9 


تہ 


وَضرَفَابنُ الْحَارِثِ بْنِ ری 


)١(‏ علوم الحدیث: ص۲۷۰۷. 

(۲) محمد بن عبد الدائم أٗبو عبد اللہ وا عالم بالفقه والحدیث٠‏ 
(الأعلام: .)۱۱۸۸/٦‏ ۱ 

(۳) تدریب الراويی: ۲۲۸/۲. 

.۱۳۷ /۳ فتح المغیث:‎ )٤( 


۰۰ 


ےل ص8 سم ھ سے رےھے ھی اوہ بے ۔ص ج٤۔‏ 
)۸۱٥(‏ وَقہض الهَِرْماس بِاليْمَامَة رَنَبْلَ رین بِبَئة 


ے۸ ک۲ 320 سم ک ۔ 8ہ َ‫ مر ہے >رم؟ ۓےے ہ 
)۸۱٦(‏ وقیل: إِفَرِیقِميْۂء ومَلمَۂ بَايبّااز بعَبْبَاالمْکَنۂ 


والمسألة العاشرۃ: في آخرهم موٹّا: وھو علی نوعین: مطللنًا 
ومقید بالإاضافة إلی بلدة أو ناحیة. فمن مات من الصحابة آخرًّا مطلفقًّاء 
اي آخرھم موتًا علی الإطلاق بغیر مریةء أي بغیر شك وشبھة هو أبو 
الطفیل عامر بن واثلة اللیٹيی”" مات عام مائةء من الھجرۃ؛ قاله مسلم 


فی زط 7 


وأما آخرھم مونًا بالإاضافة إلی ناحیة مخصوصة؛ فھم کثیرون کما 
مات قبله أي قبل آبی الطفیلء السَّائِب بن یزید بالمدینۂء فآخر من مات 
بالمدینة إما السائب!ء أو سھل بن سعد؛ أو جاہر بن عبد اللہ ء أقوال. 


واختلغوا في وَلیاٹھم: ما السائب؛ فقد قیل: إنه مات سنة 
ساقرت یل >سشضافر رولت اعری سار انااسید ین 
سعدہ فقیل : سنة ثمان وثمانینء وقیل: إحدی وتسعین . وأما جابر 
فقد مات قبل الثمانین بثلاث أو أربع أو سبع. 


آر بمکة؛: بالصرف للضرور:ٹ وقیل: الآخر بھا ابن عمر أي 


(0١)‏ عامر بن واثلة اللیٹی (١۱۰ھ).‏ آخر من مات من اأصحاب رسول ال . (تھذیب: 
۵.. ۱ 

. علوم الحدیث: ص۲۷۰ التقیید والإیضاح : ص۲۷۰.‎ )٢( 

(۳) السائب بن سعید الکندي (۹۱ھ). وھو آخر من مات بالمدینة من الصحابة. 
(تھهذیب: ۶۸۰۳ء 

.۱٢٤٤١ ء۱٢١٤/١ فتح المغیث:‎ )٤( 


یف 


آخر من مات منھم بمکة عبد اللہ بن عمر إِن لا أي لم یکن؛ 
أبو الطفیلء الماضي ذکرہ؛ فیھا أي في مکةء قد قبر أي: إنما یکون 
عبد اللہ بن عمر آخر من مات بمکة؛ اناج کن اپ ال بات کا 
وقبر فیھاء فإن ثبت أن با الطفیل مات بمکةء فحینثلٍ هو آخر من مات 
بمكةء لا ابن عَمَوَ۔ کک" 

واختلفوا في وفاۃ ابن عمرء فقیل: إنھا سنة اثنین أو ثلاث أو آربع 
وسبعین؛ ولم یختلفوا في أنه توفي بمکكة. ولکنھم اختلفوا فی محل 
دفنەء فقیل : بذي طوی؛ وقیل : بالمحصبء وقیل : غیر ذلك. 

وأنس بن مالك هو آخر من مات بالبصرةء توفي بھا سنة ٹلاٹ 
وتسعینء وقیل : اثنتینء وقیل : إحدی وتسعین . 

وعبد اللہ بن أبي آوفی آخر من قضی نحبه بالکوقة سنة ست أو سبع 
أو ثمان وثمائین . ۱ ۱ 

وآخر من مات منھم في الشام فھو إِنًا عبد الله بن بُسر المازنی۷؛ 
آو ذو باملة وھو أبو أمامة البامليء خُلف؛ أي في ذلك اختلاف؛ فقیل: 
آخرهم بالشام عبد الل بن بُسر المازني: قاله خلائقء ومات سنة ثمان 
وثمانینء وقیل : ست وتسعینء وھو آخر من مات ممن صلی إلی القبلتین . 
وقیل : آخرھم آبو أمامة الباملی”ء قاله الحسن البصري وابن عیینة . 
والصحیح الأولء فوفاتہء سنة ست وثمانینء وقیل : إحدی وثمائین. 
() عید اللہ بن بسر بن أبي بسر المازنی (۸۸ھ)۔ (تھذیب: ہ/018۸ء - 


.)٦٢٤/٤ صدي بن عجلان بن وھب آبو إِمامة الباعلي (٦۸ھ)۔ (تھذیب:‎ )٢( 
:۲۴۳۱/۲ تدریب الرلوی:‎ )۳( 


۷۳ 


وأما آخر من مات في نواحي الشام؛ مثل : دمشق؛ وحمص؛ 
والجزیرةء وفلسطینء فقد قیل: إن آخرھم موتَّا بدمشق هو واثلة بن 
الأسقع سنة ثلاث أو خمس أو ست وثمانین . 

وإن آخر من مات في حمص: فقد قیل: هو عبد ال بن بسر 
المازني الذي تقدم ذکر٥ٗء‏ فقد قبض فی حمص. 

وإن آخر من مات منھم بالجزیرة التي بین دجلة والفرات کما قیل : 
هو العرس بن عمیرۃ الکندي”ء والمُرٴس بضم العین وسکون الراء 
المھملةء وعَیِیٔرة بفتح أولەء فھو آخر من قضی نحبه بالجزیرۃ. 

وإن آخر من مات بفلسطین - بکسر الفاء وفتح اللام وسکون السین 
اوھار ا ا ہمت ۷ اغھازی کیرو رس 
عبد ال ویقال لە: ابن أم حرامء وھي أَه وخالة آنس بن مالك: 
وامرأۃ عبادةۃ بن الصامت؛ توفي سنة خمس وثمانین في ولایة 
عبد الملك بن مروان. 

وآخرھم موتًا في مصر فھو عبد اللہ بن الحارث بن جزي”ء باإبدال 
الھمزة یاء للضرورۃ وو الزُبیدي؛ بضم الزاي مصغرًا نسبة لزبید توفي 
سنة خمس أو ست أو سبع وثمانینء والمشھور هو القول الثاني . 

وقبض الھرماس بن یزید الباھلي* آخرھم بالیمامة سنة اثنتین 
ومائة أو بعدھا. 


.٦۱۷٥ /۷ غُرْس بن عَمِیْرة الکندي. (تھذیب:‎ )١( 

.)۱۲٢/۴ اس ای الأآنصاري (٥۸ھ). لە صحبة وإنه صلّی القبلتین . (تھذیب:‎ (٢( 
- .)۱۷۸/۰ عبد اللہ بن الحارث بن جزء (٦۸ھ). (تھذیب:‎ )۳( 

.)۲۸/۱۱ ھرماس بن یزید الباھليء أبو حدیر البصري (٦۸ھ). (تھذیب:‎ )٤( 


۷۸ 


وقبض قبله رویفع" بن ثابت الأنصاري المدني ببرقة - بفتح الباء 
وبالصرف للوزن: من بلاد المغرب _؛ سنخڈافٹلاث او سے وغسشیئ: 
وقیل: إن وفاته کانت فی إفریقیةء بکسر الھمزة وسکون الفاءء وکسر 
الراء ٹم یاء ساکنة بعدھا قاف مکسورة؛ ثم یاء تحتانیة خفیفة وبالصرف . 
وقیل : أربع وستین؛ والأول هو الصحیح؛ إما بادیّاء أي بالبادیف آر 
بطیبةء أي المدینة المکرمة بالرسول گٌؤُء ورضی عن آله وأصحابه 
وأزواجه وذریاته أجمعین ومن أُحبھم وأبغض أعداءھم إلی یوم الدین . 
آمین یا رب العالمین . 


معرفۃ التابعین 
(۱۷) وَالقَّابعُ : اللاقِی امن قٌذْ صَجِبًا رَلِلْخُطیب: عَدُۂُأَهْبَشْعَبَا 
اعلمء أن ھذا النوع وما قبله أصلان عظیمان بھما یعرف المرسل 
والمتصل . لکن لما کان معرفة الصحابة أصلًا أصیلاء ومعرفة التابعین 
فرعًا وتابمّا لە؛ قََمْ الأصل وَآگٌر الَّابِمَ: لیْکْطي کل ذي حَ حَقَه. 
وفیه مسائل : 


الأولی: في تعریفه: فقال : التابع ویقال لە التابعي اَيَضَ ھو 


)١(‏ رویفع بن ثابت الأنصاري (٥٤ھ).‏ سکن مصرہ أَمٌرہ مَاویةً علی طرابلس فغزا 
إفریقیة ۔ (تھذیب : ۰۳ء 


)۲( سلمة بن عمرو الأکوع (٤۷ھ).‏ شھد بیعة الرضوانء وبایع الرسول یومئل ثلاٹ 
مرات: روي لە عن رسول اللہ کل ۷۷ حدیًا . (تھذیب الأسماء: ۸۱ 


۷۱۰۹ 


اللاقي لمن قد صحب: أ٘ي هو من لقي صحابيّاء وإن لم یصحبه؛ 
ومنھم من قال رأی بدل لقي؛ والمعنی واحد. وعلی ھذا یدخل إمامنا 
أبو حنیفة النعمان؛ في التابعین لھم بإاحسان؛ لأنه قد ثبتت رؤیته 
لانس بن مالك وغیرہ. 

وللخطیب: حدہ أن یصحب؛ أي قال الخطیب في حد التابعي : 
هو من صحب صحابّا ولا یکفي فیە مجرد اللقاء؛ بخلاف الصحابي 
مع النبي گلا ؛ لشرف منزلة النبي گل فالاجتماع بە یؤثر في النور القلبي 
اضعاف ما یؤثرہ الاجتماع الطویل بالصحابي وغیرہ من الأخیار. 
ویستانس للاول بقولہ للا : ١طوبی‏ لمن رأني وآمن بي؛ وطوبی لمن رأی 
من رآني؟ء حیث اکتفی فیھا بمجرد الرؤیةل٣.‏ 

وأسند الإمام القشیري في دالرسالة٥‏ عن الروذباريء قال: جزت 
بقصر فرأیت شابّا حسن الوجه مطروحًا وحوله ناس؛ فسالت عنہ؛ 
فقالوا : إنه جاز بھذا القصر وجاریة تعن : 

کہ رت ہهم مہ عہد اتی ان خراکتا 

أوَمَاحقیلعيسكىي آڈائری من قد رآئا 


و اھ و 


(۸۱۸ وَھُمْ طِبَاق. قیل: عَسْر عَفِرۂ آَوَا لیۓخ: رُوَاأثَْرزالْمَلَر 
ہمہ و وھ ےو کی کے وج ہی ہے کےےر مہ ے۔ەہ ۰٠‏ 0-- 


)0 علوم الحدیث : ص۲۷۱ 

.۲۳٤٣/۲٢ تدریب الراويی:‎ )٢( 

(۳) شرح العراقي : ۴۳/٥٥؛‏ فتح المغیث: .۱٥١/۳‏ 
)٤(‏ الرسالة القشیریة: ص۹٥٣.‏ 


۷ 


)۰١(‏ وَنُوْلُ مَیْ عَد سَمِيڈا نَنَلَظ بَل قیل: لَم يَسمَمْ سِوّی سَند ئئظ 
(۷۱) لح الَأاْعَر جن اه تم يْيشل روَا نا 
(۸۲۲) وَتَصُلِالْکَسَأَمْلُ الْبَسرَِ وَالْتَرَیِیْ ع أَبْمَا ال الگُونة 
(۳)) رَنيٰ يسا الَابِعِي الْأَبٰدًا عَنْمَأُمَْعَنرَةٗ 4 ال٤ردا‏ 

والمسألة الٹائیة: في طبقات التابعین ودرجاتھم. وھم طباق؛ 
فقیل : ثلاث وقیل: اریع وقیل : کما قال الحاکم: خمس عَشرة 
طبقڈء بکسر الشین المعجمة + کما کتبه الناظمء مشیّا علی لغة تمیم 
لیکون مغایرًّا مع آخر البیت!''. جعلھم الحاکم خمس عشرة طبقة؛ 
یت بد مو ہجوت 
الطبقة الأولی وثم وثم؛ إلی أن جعل آخرھم من لقي أُنس بن مالك 

من أھل البصرةء ومن لقي عبد اللہ بن أوفی من أھل الکوفةء ومن لقي 
السائب بن یزید من أھل المدینة'. 

فعلی هذا: اولھم رواۃ کل العشرۃ المشھود لھم بالجنة الذین سمعوا 
منھمء وِرَوَّوْاء وقیس بن أبي حازم هو الفرد منھم: بھذا الوصف؛ أي 
بروایته عن جمیع العشرة. وقیل ۔ قاله أبو داود-: لم یسمع قیس من 
ا نت جس تک 
العشرةء سعیدا ابن المسیّب کما فعل الحاکم؟ فغلط صریح؛ لأن سعیڈا 
إنما ولد باتفاق في خلافة عمر؛ فکیف یسمع من أبي بکر؟! بل سماعه من 


)0 فتح ا لمغیثٹ: ۳/ .٠٥١‏ 
(٢‏ معرفة علوم الحدیث : ص٤٣٦.‏ 
(۳( معرفة علوم الحدیث : ص٤٦.‏ 


۷۱ 


عمر مختلف فيه؛ وجزم أحمد بن حنبل بسماعه منه؛ وأیدہ الحافظ 
العسقلاني بروایة صحیحة لا مطعن فیھا مصرحة بسماع سعید منه وکذا 
فی الصحیح سماعه من عثمان وعلی٭۲. 

بل قیل: إن سعیدّا لم یسمع سوی سعد بن أبي وقّاص فقطء ولکن 
هذا غلطء لآن سماعه ثابت من غیرہ أیضاء والمثبت مقدم علی النافي؛ 
لکكنەء أي سعید بن المسیّب الأفضل من سائر التابعین عند أحمد وعلي 
ابن المدیني وأبي حاتم الرازی وغیرهم. وعنه؛ أي عن أحمد قول 
آخر وھو أن أفضل التابعین : هو قیس بن أبي حازم وسواہ: أي غیرہ 
ضا ورداء ولکن جعلهھم علی حد سواء: سج و ہت 
قال: أفضل التابعین قیس؛ وأبو عثمانء ومسروقء مؤلاء 0 فاضلین 
۷ھ لا أعلم في التابعین مثل أبي عثمان 
وقیس!". وفضُل الحسن البصري أھل البصرۃء وفضل القرني أ٘ویسًا 
أھل الکوفة وھذا هو الصحیح؛ لما روی مسلم فيی صحیحه عن عمر بن 
الخطاب قال: سمعت رسول الل گل یقول: ہإن خیر التابعین رجل یقال 
لە أویس؛. الحدیث. 

قال العراقي : فھذا الحدیث قاطع للنزاع وأما تفضیل أحمد 
لابن المسیّب وغیرہ؛ فلعله لم یبلغہ الحدیث؛ أو لم یصح عندہء أو أراد 
بالأفضلیة في العلم لا الخیریة“. 


.٥٥١/٣ فتح المغیثٹ:‎ )١( 

(۲) فتح المغیثٹ: ٣/١٥۱؛‏ شرح العراقي: .٦٤/٣‏ 
)۳( نے ہا ھا او 0ک 

.۲٤٢/٢ شرح العراقيی: ٣/٥٥؛ تدریب الراوي:‎ )٤( 


۷ 


وقال البلقیني : الأحسن أن یقال: الأفضل من حیث الزھد والورع 
ات ومن حیث حفظ الخبر والاثر سعید؛ وقال احمد؛ لیس احذ 
اکثر فتوی في التابعین من الحسن وعطاءء وکان عطاء مفتي مکة 
والحسن مفتي البصرۃ''. ولذا ذھب بعض أھل مکة إلی أن أفضل 
التابعین عطا۶. فھذہ أقوالھم في أفضل الرجال من التابعین . 

وأما في نساء التابعین؛ فروي عن أبي بکر بن داود: سَیْدتا 
التابعیات والأبداء أي أولھن في الفضل: حفصة بنت سیرین؛ مع 
۔ بسکون العین - عمرۃ ابنة عبد الرحمن؛ وتلیھا أم الدردا! 
- بالقصر -؛ یعني الصغری واسمھا مجیمةء ویقال: جھمیةء ولیست 
کھماء لا الکبری؛ فتلك صحابیة واسمھا خیرۃ۔ وھذہ هي المسألة 
الثالثة في بیان أفضل التابعین والتابعات . وتلیھا المسألة الرابعة في بیان 
الفقھاء السبعة فقال: ٰ 


م۶ 


)۸۲٣(‏ وَني الْكِبَار الّْتُكَهَاء المَبْمَةُ خَارِجَۂ الْفَاِخ: ثٌُ مرو 
)۸۲٢(‏ ثُمٌ مَلَيیْمَان غُبَیْدُادلُو سَیبیۂ وَالمٌابغ تُو اشْبَا 
)۸٦٦(‏ إِنا آٗر ملنزا زمایغ از تَابْو بَکعْرِخِلاٹ نَابِع 

وفي الکبار أي ومن أکاہر التابعین وساداتھم : الفقھاء السبعة 
من أھل المدینة المنورۃ الذین کانوا یصدرون عن آرائھم ویُنتھی إلی 


.٤۲٤١٢/٢ تدریب الراويی:‎ )١( 

(۲) ام الدرداءء زوجة أبي الدرداءء صحابیة. واعلم؛ أن لأبي الدرداء زوجتین کل 
واحدة منھما کنیٹھا أم الدرداء. وھما کبری وصغری؛ فالکیزی صحابیة؛ 
والصغری تابعیة. (تھذیب الأسماء: .)۳٦٣٣/۲‏ 


۷ 


قولھم وإفتائھم؛ ممن عرف بالفقه والصلاح والفضل والفلاح . 

قال ابن المبارك: وکانوا إذا جاءتھم المسألةء دخلوا فیھا جمیگاء 
فنظروا فیھاء ولا یقضي القاضي حتی ئرفع إلیھم فینظرون فیھا فیصدرون . 
انتھی . والفقھاء وإن کانوا بکثرة في التابعین فعند إطلاق ھذا الوصف 
مع قید المعدود المعین لا ینصرف إلا إلی ھؤلاء کما قلا في العبادلۃ'“. 


أَوْلهُمْ: خارجة بن زید بن ثابت الأنصاری٣‏ والثائي : القاسم بن 
محمد بن أبي بکر الصدیقء ثم عروۃ بن الزبیر بن العوام الأسدي؛ ٹم 
سلیمان بن یسار الھلالي مولی میمونةء أو مکاتب أم سلمة فیما قیلء 
والخامس: عبید الل بن عہد اللہ بن عتبة بن مسعود؛ والسادس: سعید 
بن المسیب؛ والسابع ذو اشتباہ في تعیینەء فھو |ما أبو سلمة - بالصرف 
للضرورة - ابن عبد الرحمن بن عوف؛ وعليه أکثر علماء الحجاز أو هو 
سالم بن عبد اللہ بن عمر بن الخطابء کما ذھب إليه...ء آو فأبو بکر بن ۱ 
عبد الرحمن بن الحارث بن هشام القرشي(ء کما ذھب إليه أبو الزنادء 
خلاف في السابع قائمء یعني قوي. 


وقد نظم محمد بن یوسف الحلبي الحنفي“ المتوفی سنة أریع 


)0۱( فتح المغیث: ۸۳ء 

)٢(‏ خارجة بن زید بن ثابت الأنصاري (۹۹ھ). تابعي ثقةء أحد الفقھاء السبعة. 
(تھذیب: .)۷٤/۳‏ 

(۳) أبو بکر ہن عبد الرحمن الحارث (۹۵ھ). کان یسمی راحب قریش لکثرۃ صلاتہ. 
(تھذیب: ۱۲/ ۳۰؛ حلیة: ۲/ .)٦۱۸۷‏ 

)٤(‏ محمد بن یوسف بن الحسین الحلبي الشھیر بابن الأبیض (٦٤٦١ھ).‏ فقيه حنفي. 
(الفوائد البھیة: ص٢٢۲).‏ 


۷٤ 


عشرۂ وستمائة السبعة المشھورین؛ واختار في السابع۔قول أبي الزنادء 

فقال : ۱ ٰ' : ۱ 

الا کل من لایقعدی ب+أئكمۂ فقسمته ضیزی عن الحق خارجه 

فخذھم: عبید ال عروةقاسم سعید أبو بکر سلیمان خارجه 
وکلھم من أبناء الصحابةء إلا سلیمان؛ فاہوہ یسار لا صحبة لە'''. 


مو ج‫ 


(۲۷) والمد رکون جامليأتُمَم ریز تسود ئی آتم 

والمسألة الخامسة: في بیان المخضرمین : والمدرکون جاھلیة 
أي الذین أدرکوا الجاھلیة: وزمن النبيی بن وأسلموا ولم رو فسم 
مؤلاء مخضرمین؛ بفتح الرای ھذا مصطلح أھل الحدیث)؛ لآئه متردد 
ہین طبیعتین لا یدری من أیتھما هو: من قولھم: لحم مخضرمء لا یدری 
من ذکر هو أو أنٹی کما فيی المحکم والصحاح؛ وطعام مخضرم: : لیس 
بحلو؛ والأمر حکاہ ابن الأعرابي. وقیل : من الخضرمة بمعنی القطع؛ 
من خضرموا آذان الإبل : قطعوھا؛ لأئھم اقتطعوا عن الصحابة وإن 
عاصروھم؛ لعدم الرؤیة. أو من قولھم: رجل مخضرم: ناقص 
الحسب؛ وقیل : لیس بکریم النسب؛ لکونه ناقص الرتبة عن الصحابة؛ 
لعدم الرؤیة مع إمکانوء وسواء أدرك في الجاھلیة نصف عمرہ ام لا 
تجح : ما قبل البعثة. وأما المخضرم في اصطلاح أھل 
اللغة فھو الذي عاش نصف عمرو في الجاھلیة ونصفه فی الإسلام؛ 


.٥۰٠٢۴ص الفوائد البھیۂً:‎ ۱۱٦٢١ /۳ فتح المغیث:‎ )١( 


را 


فبین الاصطلاحین عموم وخصوص من وجو''. کسوید بن غفلة 
قدم المدینة حین نغفضت الأیدی من دفدو قلهُ في امم أي ني 
جملة جماعقء عَدھُمْ مسلم بن الحجاج فبلغ بھم عشرین نفسّاء وزادہ 
عليه غیرہ. فصاروا أزید من مائة. سرد البہخاري والسیوطی 
أسماءھم. ۱ 
(۸۲۸) وَنَد بُمَدُ فِي العْبَاقِ النَابعُ في تَابِمِيهِمُ إِذْيَکگُونْ الشَائِعُ 
(۰۹) الَْمْل عَنْھُمْ کأَہي الرّنَادِ وَالْمَکُس جَاءَ وَمْوَدُو ماد 
۸۳۰(۰ وَتَذمْمَهُتَابِمبٔا ضَاحثُ گَابْئیٰ تفَرن, وَمَز بِفَاربُ 
والمسألة السادسة: فی بیان ما یتعلق لکل من الصحابة والتابعین . 
فقال: وقد بعد في الطباق التابع, أي التابعي؛ في تابمعیھم؛ أي في تابع 
التابعین ۔ 
وحاصله: أنه قد یعد طبقة من التابعین في أتباع التابعین؛ إذ یکون 
الشائع عن ذلك التابعي الحمل عنھمء أي الروایة عن التابعین مع کونھم 
تابعینء قد لقوا الصحابة. لان غالب روایتھم من التابعین لا من 
الصحابة کكابي الزناد عبد اللہ بن ذکوانء فإنه لقي ابن عمر وأَنمًا 
وأبا أمامةء ومع ذلك فقد عَذٌہ قوم في أتباع التابعین(". 


۱ والعکس جاء: أي یعد في التابعین من لم يَصٍحٌ سماعه ولا لقاءہ 


.۲۳۸/۲ تدریب الراويی:‎ )١( 
.۲۳۹/۲ تدریب الراويی:‎ )٢( 
.۔٦٦۷‎ /۳ فتح المغیث:‎ )۳( 


۷ 


لاحد من الصحابة کإبراھیم بن سوید النخعي'ء ولیس بإبراھیم بن 
یزید النخعي الفقیەء وھو - أي العکس الذي هو الإدخال في التابعین 
لمن لیس منھم - ذو فساد أَي شد فسادا من الأول؛ وھو کما 
یخرج من التابعین من هو منھم کذلك قد یعد تابعیٔا صاحب؛ 
أي یذکر الصحابي في طبقة التابعین: إما غلطّظاء أو لکوت ذلك 
الصحابي من صغار الصحابةء یقارب التابعین في کون غالب روایته 
عن الصحابة . ۱ ۱ 

مثال الغلط کہ:ابئي مقرن: اي کالنعمان؟ وسوید ابنّی مقرن 
المزنيء فقد عدھما الحاکم غلطا من التابعینء مع أنھما صحابیان 
معروفان من جملة المھاجرین. ومثال من یقارب الٰتابعین من أجل أن 
روایته کلھا أو جلھا عن الصحابة: فکما عد مسلم وابن سعد في 
التابعین یوسف بن عبد الله بن سلام ومحمود بن لبیدا''. 


الأاکابر عن الأصاغر 
(۸۱) وَقّذ رَوّی الكبِير عَنْ ذِي الشّتْرِ طبَفَهوَيتًااَزْني الْتَذرِ 
(۳۷)) اَوْفِيهِمَاء وَينْه اذ الشخب عَئتَابع کَمِذَوَعَنْ گٹئب 
اعل ُن الأصل فی روایة الأکابر عن الأصاغرء روایة النبي اَل 


.)۱٢٦/١ إبراھیم بن سوید النخعي الکوفي الأعورہ وثَنّه ابن حبان. (تھذیب:‎ )١( 

)٢(‏ نعمان بن مقرن (۲۱ھ). فَتَمَ القادسیة. وآَئٌرہ عمر علی الجیش فغزا أصبھان. 
(تھذیب: .))٥٦٦/٥٤٤‏ ٍ 

(۳) سوید بن مقرّن بن عائذ المزنی. لە صحبة. (تھذیب: /۲۷۹). 

ِ ۱ فتح المغیث: ۶۳ .۔‎ )٤( 


رخی 


عن تمیم الداري حدیث الجساسة کما في صحیح مسلم. 

ومن فائدة هذا النوع: أن لا یتوھم أن المروي عنە أکبر وأفضل 
من الراوي. وقد روی الکبیر عن ذي الصٗغر؛ بضم الصاد المھملة؛: 
ونسکین الغین المعجمة: أي الصغیں وذلك أقسام: 

احدھا: أن یکون الراوي أقدم طبقة وأکبر سنّا من المروي عَْه. 
کالزھري؛ ویحیی بن سعید الأنصاري؛ في روایتھما عن مالك بن آنس'. 

والثاني : أن یکون الراوي أکبر قدرًا ومرتبة لا سنّاء بأن یکون 
الراوي أحفظ وأعلم من شیخەء کمالك في روایته عن عبد اللہ بن دینار. 
وإلی هذا القسم أشار المصنف بقوله أو في القدر أي یکون الراوي 
أکبر من شیخه في القدر والرتبة فقطء دون السُٗن. 

والٹالٹ : أن یکون الراوي أکبر من المروي عَه من الوجھین مَعًاء 
کالحافظ عبد الغني بن سعید في روایته عن محمد بن علي الصوري ٣‏ 
تلمیذہ. وإلی ھذا القسم أشار بقوله أو فیھماء أي یکون الراوي من 
المروي عنە في السن والرتبة معًّا. ومن أي ومن مذا النوع أخذ 
الصحب عن تابعء أي ومما یندرج تحت ھذا النوع روایة الصحابي عن 
التابعي کعدة عن کعب؛ أي کروایة جماعة من الصحابة عن کعب 
الأحبار . 


؛۲١٤/٢ آخرجه مسلم في الفتن وأبو داود في الملاحم في باب خبر الجساسة:‎ )١( 
تدریب الراويی: ٢/٤٤۲؛ فتح المغیث : ۳ءء‎ 

.۱۷۱/۳ فتح المغیث:‎ )٢( 

(۳) فتح المغیثٹ: ۱۷۱/۴. 


۷۸ 


روایة الأقران 
(۸۳۳) وَالْقْرَنًا مَنٍ اسْمَو تَوَوْا في المُنَدِ ‏ وَالسّیْ غَالِبًاء وَقْسْمَینِ اعُد 
۸۳٣۰‏ تُبّجًٌ مَْوَإِكَ اعُد مَنْ آُر وَعَيْرَه انْفِرَاهُقَذً 


ھذا نوع مھم. وفائدته : الأمن من الزیادة في الإسناد أو إبدال عن 
بالواو. والقرنا - بالقصر للضرورة جمع قرین -: إذا استوَوْاء أي 
تماثلوا وتقاربوا في السندء یعني في الاأخذ عن الشیوخ؛ وکذا في السن 
غالیّاء ورہما 7 الحاکم بالتقارب في الإسنادء وإن لم یتقاربا فيی 
السن: وقسمین اعدد أي اعدد روایة القرین عن القرین قسمین: وسَمٌ 
القسم الأول مُدَبجًاء بہضم المیم وفتح الدال من التدبیجء وھو: إذا کل 
واحد من القرینین أخذ عن آخر ۔۔ بالصرف للضرورة -؛ أي إذا روی کل 
واحد من القرینین عن الآخر؛ فھو مُدَبَجٌء مثاله في الصحابة: عائشة 
وأبو ھریرةء روی کل واحد منھما عن الآخر. وفي التابعین: روایة 
الزمري عن عمر بن عبد العزیز؛ وروایة عمر عن الزھري. وفي أتباع 
التابعین : روایة مالك عن الاوزاعي؛ وروایة الأوزاعي عن مالك'. 

والمَدِیْجٌ اسم مفعول: من التدبیجء سمي بە أخذًا من دیباجتي الوجە؛ 
وھما الخدان لتساویھما وتقابلھما!". قال العراقي : وأول من سماہ بذلك 
الدارقطني؛ فیما أعلمء إلا أنە لم یقیدہ بکونھما قرینینء بل کل اثنین روی 
کل منھما من الآخرء یسمی بذلك؛ وإن کان أحدھما أکبرل". انتھی. 


۱۷٥/۳ : علوم الحدیث: ص۲۷۸؛ فتح المغیث‎ )١( 
تذریب الراويی: ۸۲ء.ء.‎ (٢۲ 
.۶۲ : التقیید والإیضاح : ۰۲۰َ"۲ء")؛۶ تذدریب الراوي‎ (۳) 


۷۹ 


وغیرہ - بالنصب عطف علی مدبّجّا ے أي وسمٌ القسم الثاني 
منھما غیر المدبٔجء وھو انفراد فذ _ بالفاء والذال المعجمة س أٗي انفراد 
أحد القرینین بالروایة عن الآخر؛ وعدم الوقوف علی روایة الآخر 

والحاصل : ان غیر المدبج هو روایة القرین عن قرینه من غیر أن 
یعلم روایة الآخر عنە؛ کروایة زائد بن قدامة عن زھیر بن معاویة 
ولا یعلم لزھیر روایة عنہ''؟. 


الإاخوۃ والأاخوات 
َ‫ 4 اس و شس ظ - 
)۸۳٣(‏ وَأَفْردُوأ الإ خوَ و بِالتََصْیْيیبِ جار ئلائتا تو كت 
(۸۳۱) اَرےئ. يی) وَحَنْمَۂَأَمَلْبُْم سمُنَْیَان 
(۳۷) ون تَخوَبَيئ بِيرِینًا وَاجْتَنَئُوائَلَانَأَیَرُوُنَا 
نا 0٦‏ 


20 0 ُهَاجِرودْلَْسَ فوخ عَلَمُمْ 
(۸۳۹) وَالْأَحَوَانِ مُمْلَهكُمسبمَة أَخي ابْن مَشمُودمُمَا تو صُحخبَة 
اعلمء ان معرفة الإخوۃ والأخوات من العلماء والرواۃء إحدی 


معارف أُھل الحدیث. 


ومن فوائدہ: أُن لا یظن من لیس بأخ اع للاشتراك في اسم 
الڈے( 5 


۷٣ 


والعلماء قد أفردوا معرفة الإاخوۃ والأخوات: من الرواة؛ 
بالتصنیف؛ صَتّتَ فیھا: : علي بن المدینيیء ومسلم وأبو داود وغیرهم 
وأمثلتہ في الإئنین کثیرۃ''. 

قَڈُو ٹلائة: بئو حَنّیف؛ بالتصغیں أي ومن أمثلة ثلاثة الإخوۃ في 
الصحابة : سھل؛ وعثمانء وعباد/ بنو خُنّیف!. وفي التابعین : غمَر؛ 
وَعمُروء وشعیبٌ/ بنو شعیب بن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص. 


ومثال أربعة من الصحابة: عبد الرحمن؛ ومحمدہ وعائشة؛ 
وأسماء/ اولاد تو عو ومن التابعین : سھیل؛ وعبد اللہ 
ومحمد: وصالح/ پٹز ا بيی صالح السمّان؛ فھژلاء کلھم إخوۃ أبوهم 
ذکوان أبو صالح السمّانء ویقال لە: الزیّات: ايضًا . 


وَْؤَحَمسَة من الفتعابف لم نقف عليه. ومن أتباع +0,بو 
سفیان: وآدم وعمران: ومحمد: وإبراهیم/ بنو عیینةء کلھم حدثواء 
وأجلھم في العلم والفقه سفیانء وقیل: إنھم عشرة إلا أن الخمسة 
رك متا الححاگ لم نقف عليه. 


وأما في التابعین فھم نحو: محمد وأنس؛ ویحیی؛ ,2-2" 
وحفصة: وکریمة/ بنو سیرین( ومن الغرائب أنھم اجتمعوا ثلاثة من 


)١(‏ الباعث الحثیث: ص۱۹۸. 
(٢‏ علوم الحدیث : ص۲۷۹ 
(۳( علوم الحدیث : ص۲۸۰؛ الباعث الحثیث : ص۱۹۸؛ التقیید والإیضاح: ء : ص٭ ہج رہ 


۷۱۹ 


الستة في إسناد واحد یرووناء أي یروي بعضھم عن بعض؛ کما رواہ 
الدارقطني في العلل من روایة عشام عن محمد بن سیرین عن أأخيیه 
یحیی؛ عن أخيه آنس: عِن موا آنس بن مالك: أن رسول الل پل 
قال: دلبيیك حجّا حقّا تعبّذًا ورِقَا9۷٥.‏ 

وذو سبعة من الصحابة: النعمان: ومعقل؛ وعقیل؛ وسوید 
وسنانء وعبد الرحمن؛ وسابع لم یسمه ابن الصلاحء وسماہ ابن فتحون 
في ذیل الاستیعاب عبد الش“'/ فھؤلاء کلھم إخوۃء هم بنو مُفَرّن - ہضم 
المیم وفتح القاف وتشدید الراء المکسورة - وھم؛ أي بنو مُقَرّن کلھم 
ذکور صحابة مھاجرونء وفي نسخة صحابة بدل مھاجرون. ولیس فیھم 
أي في الصحابة عدمم أي سبعة؛ أي لا یوجد في الصحابة من 
یشارکھم في هذہ المکرمة بھذا العدد٣.‏ 

واکثر ما وجد من الرواة في الإخوۃ والأخوات فھو أربعة عشر کما 
ذکرہ السیوطي في التدریب“. ولکنه نادر۔ 

وأما الأخوان في الصحابة وغیرھم فھي جملة؛ أي جماعة کثیرةۃ 
یطول عددھمء کعتبةء ۔۔ بالصرف للضرورة _ أخي عبد اللہ بن مسعود 
وھما ذو صحبةء أي کلاھما صحابیان: وعتبة أولھا موا . 


)١(‏ علوم الحدیث: ص۲۸۰؛ التقیید والإیضاح: ص٣٤٣۳؛‏ شرح العراقي 
۰۳ الباعث الحثیث : ص۱۹۸ فتح المغیث: ۳/ ۱۸۰؛ تدریب الراوي: 
27۲ ء. 

.۲٥٢ /٢ علوم الحدیث: ص۲۸۱ فتح المغیث: ۱۸۱/۳؛ تدریب الراوي:‎ )٢( 

(۳) التقیید والإیضاح : ص٣٣٤۳.‏ 

.٥٥٢ |٢ تدریب الراويی:‎ )٤( 


۷۰۲۲ 


روایة الأباء عن الأبناء وعکسه 


)۸٤٤(‏ وَصَتَقُوا فِيمَا عَن ابی أَعَنًا 
)۸١١(‏ وَائِل مَنْ بَکْرِ ابی وَالتَّیْمِي 
))۸٦٤(‏ گا کت ا 


۸( زمفئٹۂ ".۳ت 


صرب ہے 


ھما نوعان مھمان. وفائدة الأول: 


ے 


بً كُمَبًاس عَن الْفَضْلء کذا 
عَائِشَوفِي دالّْخَبَ الحُوٰدًای 
وَمَلَ الوَاِث بالصلیق 
الآمن من ان یظن الابن یا ۔ 


ويكَ ےرا رسب ساس او اعناتٰ أي فیما روی الأب 
عن الابن کعباس عن الفضل؛ اي کما روی العیاس''' بن عید المطلب 
عن ابنە الفضل"' رضي اللہ عنھما: أن رسول اللہ ٌلا: اجمع بین 


الصلاتین في المزدلفة؛ رواہ الخطیب۳. 


وکذا روی الخطیب عن وائا ‏ 


یتوه التنوین - ابن داود عن 


بکر“- بدون تنوین أیضّا - ابنه عدة أحادیث؛ منھا ما رواہ بکر عن 
الزھري عن أنس: أن النبي گل أولم علی صفیة بسویق وتمر”. 


.)۳۲۸/٦ العباس بن عبد المطلب (۳۲ھ). عم رسول ال پل . (الإصابة:‎ )١( 
.)۲۸۰/۸ الفضل بن عباس (۱۸ھ). ابن عم رسول اللہ إَللِ. (تھذیب:‎ )٢( 
-۱۸۷ /۳ علوم الحدیث: ص۲۸۱؛ شرح العراقيی: ٣/٦٦؛ فتح المغیث:‎ )۳( 


تدریب الراويی: .٥٥٠٢١/٢‏ 


۔)٦١۰/١١ وائل بن داود التیمي أبو بکر الکوفي. ثقة. (تھذیب:‎ )٤( 
..۱ بکر بن وائل بن داود التیمي . ثقة (تھذیب:‎ )٥( 
سنن أبي داود (الأطعمة): ۲/ ۱۳۷؛ شرح العراقيی: ٣/٦٦؛ فتح المغیث:‎ )٦( 


ء۸7۲٢ تدریب الراوي:‎ )١)۷۳ 


۷۰۳ 


وکذا روی سلیمان!؟ بن طرخان التیمي عن ابنە معتمر عن 


في قوم آخرین رووا عن أبنائھم: وأما أبو بکر الذي روی عن 
الحمرای ھمکذا جاء في بعض الروایات: لکن بالتصغیر لقب 
لام المؤمنین عائشةء بالصرف للوزنء في الحبة السوداء أُنھا شفاء من 
کل داء(“. فان أي فان آبا بکر ھذا هو لابن أبی عتیقء محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي بکر الصدیق کما وقع التصریح بکونە ابن أبي عتیق 
فی صحیح البخاري؛ واسمه عبد ا وعائشة هي عمٌَة والد وغلط 
الواصف لأبي بکر ھذا بالصدیق رضی ال عنە!“. 
ممن ظن أنە عن أبي بکر الصدیق؛ بل هو عن أبي بکر بن أبي عتیق عن 


عائشة وھو عبد اللہ”؟ بن محمد بن عبد الرحمن بن أبی بکر الصدیق 
رضی ال عنہء ھذا الذي تقدم کله کان بیان روایة الاّباء عن الابناء. 


)١(‏ سلیمان بن طرخان التیمی؛ أہو المعتمر البصري (١١٤٢۱ھ).‏ تابعي؛ ثقة؛ کثیر 
الحدیث . (تھذیب : .)۰٢/٤‏ 

)٢(‏ معتمر بن سلیمان بن طرخان: أبو محمد (۱۸۷ھ). ثقة. (تهہذیب: 
٠۱۷٠١‏ ۸)) 

)٣(‏ شرح العراقي: ٣/٥٦؛‏ فتح المغیث: ۸۳ء 

)٤(‏ صحیح البخاري (الطب؛ الحبة السوداء): ٤/۱۰؛‏ وأآخرجه مسلم في کتاب 
الطب؛ باب فی التداوي بالحبة السوداء. 

.۱۹۰/۳ فتح المفیث:‎ )٥( 

.)۷/۲ عبد الل بن محمد بن أبی بکر الصدیق (٦٣١ھ). (تھذیب:‎ )٦( 

(۷) علوم الحدیث: ص۲۸۳. 


۷٤ 


وأما عکسہہ وهو روایة الأبناء عن الاباءء وھو ثاني النوعین من 
الباب فقد صنف فيه الحافظ أبو نصر الوائلی . وھو أي ھذا النوع 
یعني روایة الأبناء عن الاَباء: مَعَالٍء أي مفاخر للحفیدء أي ولد الابن 
الناقل کما روي عن أبي القاسم منصور بن محمد العلوي الإسناد 
بعضه عوالي وبعضه معالي؛ وقول الرجل : حدثني أبي عن جدي: امن 
لمعاليء حتی قیل في قوله او لوم لڑکڑ لكَ وَلِتيكَ چ4" مو قول 

7 7-۰ 7 ُ ۰ 7 7 
(۸۸۸) وَبن اَمَمْد إَِا نا أبْیپمَا ‏ الَأآَبْ ازج وَذَا ئنبيا 
)۸4١(‏ قَسْمَیْنء عَنْ اب فَقَظ نَحْوَأَبیْ الْمُشَرَاعَن أَبوعَن النٌبیٔ 
(۷۸) وَاسْمُهُمَا عَلَی القُهِيرِفَاعْلَم أُسَامَهُبْیْ تَالِكِ بن فِهُطم 
(۸۱۸ وَالثًان: أَذْ يْرِيد فِيوبَشنتۂ کَبَھْ اَؤْمَنرِرابَا ازج 
)۸۰٤(‏ وَالأَكْتَر احُتَجُوا بِمَمرو عَمْلا لَهعَلَی الْجَد الْكَبِيرِ الأمْلَی 
٤‏ 0ھ عَن يَِسعَة تَسْمَةء قُلَتٌ: وَفَوْقَ دا وَرَد 
الآباء: إذا ماء کلمة ما زائدة اد الات تن يمرو او سٹی الاب 
سہس ھی إلی معرفة اسم الأب والجد. وذاك النوعء 
بحسب مذاء قسُم قسمین : أحدھما : روایة الرجل عن أب فقط أي 
روایة الرجل عن أبيهە فقط تلق عتر تی : أبی العشراء بضم العین 


.٦٤ سررۃ الزخرف: الاَیة‎ )١( 
فتح المفیثٹ: ۱۹۳/۳۔.‎ )۲( 


٥ 


وفتح الشین؛ مع القصر للضرورۃ:؛ عن آأبه - بحذف الیاء علی لغة 
النقص س. کما مر في أول الکتاب عن النبی لٌ''. 

وحاصلە: أن روایة الرجل عن آبیە فقطء نحو: روایة أبي العشراء 
الدارمي عن أبیە عن رسول الل قكٍ وھو في السنن الأربعة ولم یسم 
والد أبي العشراء في طرق الحدی یٹ بل ولم یأت إلا نککٹےھ 
واسمھماء أي اسم أبي العشراء وأبیەء علی الشھیرء أي علی القول 
الِمَکھُوَر 

فاعلم أنە: أآسامة بن مالك بن قِھهطمء بکسر القاف: قاله 
ابن الصلاح'. والٹانء بحذف الیاءء أي القسم الثاني : روایة الرجل 
عن أبیە عن جدہہ وھو أن یزبد في السند بعدہ؛ أي بعد ذکر الاب 
کبھز بن حکیم؛ ؛ أو عمرو بن شعیب؛ پر وت ےت آسسں 
بکرن ار یل جقیف 


فالاول کبھز بن حکیم بن معاویة بن حیدة القشیري البصري عن 
أبیه عن جدو. والثانيی کعمرو بن شعیب بن محمد بن عبد الل بن 
عمرو بن العاص عن أبيە عن جدو. والتعبیر في الموضعین بقوله اعن 
جدو؛ء غیر أن المراد (بالجد؛ في الأولء ‏ اب الأب؟ء وفي الثاني: 
الجد الاعلی وذلك بنا٤‏ علی اختلاف مرجع الضمیر فیھما: 


فمي الأول: الضمیر لہبھز؛ وجدہ هو معاویة بن حیدة صحابي 


.۱۹۳/۳ فتح المغیث:‎ )١( 
.٦۷/۳ شرح العراقيی:‎ )٢( 
۰۶۸/۲ علوم الحدیث : ص۲۸۵؛ الکنی والأسماء:‎ (۳ 


سی 


مشھور. ولا یصح أن یکون الضمیر لحکیم؛ فإن جدہ حیدۃ لم ینقل لە 
حدیث عن النبي هي مع کونە صحابیًا. 

وفي الثاني : الضمیر لشعیب بن محمد بن عبد اللہ بن عمرو بن 
العاص؛ فجدہ هو عبد اللہ الصحابي المشھور. 
ویروی پکل من السندین نسخة کبیرۃ حسنة؛ والثانیة اکٹرھا فقھیات 
جیاد۹. 

وقد اختلف في الاحتجاج بکل منھماء لکن الأکٹر من المحدثین 
احتجوا بحدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ کما رواہ الترمذي 
بھذا الإسنادء حدیث ازکاة مال الیٹیم؛ حملًا له؛ ۔ أي لجدہ في 
الإطلاق _ علی الجد الکبیر الأعلی وو عبد اللہ الصحابي دون التابعي 
والد شعیب وجد عمروء لما ظھر لھم في إطلاقه ذلك وسماع شعیب من 
عبد ال . قال البخاري: رأیت أحمد بن حنبل؛ وعلي بن المدیني؛ 
وإسحاق بن راهویه؛ وأبا عبید وعامة أُصحابنا یحتجون بحدیث 
عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ؛ ما ترکە أحد من المسلمین!. انتھی 
کلامه ۔ ولکن ضَعَقّه بعضھم وھو ضعیف. 
٭ ثم إن ھذا القسم الثاني یتنوع أنوامًا بالنظر إلی کثرۃ الاّباء وقلتھا. 
وقد سلسل الابا - بالقصر ۔ أبو الفرج عبد الوهاب بن عبد العزیز بن 
الحارث بن أسد اللیث بن سلیمان بن الأسود بن سفیان بن یزید بن أکینة 


التمیمي؛ الفقيه الحنبلي؛ عن تسعةء فقال: 


.۔۱۹١/۳ فتح المفیثٹ:‎ )١( 
.۱۹١/۳ فتح المغیث:‎ )٢( 


۷۷ 


- 


-١-‏ سمعت أبي یقول: - -٢‏ سمعت أبي یقول: - -٣۳‏ سمعت 
أبي یقول: ٤-‏ - سمعت أبي یقول: - ٥‏ - سمعت أبي یقول: 
-٦-‏ سمعت أبي یقول: - ۷ - سمعت أبي یقول: - ۸ - سمعت 
أبي یقول: - ۹ - علي بن أبي طالب رضي ال عنه یقول - وقد سٹل عن 
الحتّان المتّان فقال -: الحنان الذي یقبل علی من أعرض عنە؛ والمتان 
الذي یبدا بالنوال قبل السؤال. 

قال الخطیب بعد ما رواہ: بین عبد الوهاب وبین علي ظطلہ في 
ھذا الإسناد تسعة آباء آخرھم (أكيْتَةٌ بن عبد الہ وھو السامع علیّاء 
اُخرجه في کتاب البناء وروي بھذا الإسناد في کتاب اقتضاء العلم 
العملء عن علي أَيضا : (ھتف العلم بالضلء ان اَعَاَهرَالا ارت ل۳۷: 

قلت: مکذا اقتصر ابن الصلاح علی مذا العدد ولکن أقول: 
فوق ذا ورد فقد ورد التسلسل بأربعة عشر أًَا کی 

فائدةۃ: یلتحق بروایة الرجل عن أبيهە عن جدہ: روایة المرأة عن 
مھا عن جدتھاء وو عزیز جذّا. ومن ذلك ما رواہ أبو داود في سننه 
ساد ریامافت سس 012 داسف ارت 
نمیلة عن أمھا سویدة بنت جابر عن أمھا عطیلة بنت أسمر بن مضرٴس 
عن أبیھا آسمر بن مضرس قال: أتیت النبي قيُ فقال: من سبق إلی من 
لم یسبق إليە مسلم قھو ل٤‏ . کذا فی التدریب'. 


.۲٦/٢ علوم الحدیث: ص٤۱۲۸ فتح المغیث: ۳ء تدربب الراويی:‎ )١( 
تذریب الراوي: ,.ء.‎ (٢( 

(۳) التقیید والإیضاح : ص۴۰۰. 

)٤(‏ تدریب الراوي: /٢‏ ٢٦۲ء‏ أخرجه أبو داود في الإمارةۃ. 


۸ً‌؛ 


السابق واللاحق 

)۸٦۱۱(‏ وَصضَنَنُوا في سابق وَلَاجق وَھْو اشْيَِاكُ رَايِيَيْنِ ساب 
)۸۸٥(‏ تَوْتَا گَرهْرِيٗ وَفِيٴتَدَارُكِ کابنِ هُوَبْد رَوَیَا عَنْ مَایِكِ 
(۷) َبْ نَلَاثُونَ وََرْن وانيی أَقْرَكَالْجْنْیِئ, وَالکَنَافِ 

اعلم: أنه إذا اشترك اثنان في الروایة عن شیخ؛ وتقدم موت أحد 
الراویین علی الآخر؛ فھو السابق واللاحقء وإنما یقع هذا عند 
روایة الأکابر عن الأاصاغں ٹم یروي عن المروي عَنْه متاخ 
کما روی الزھري عن تلمیذہ مالك بن أنس؛ وقد توفي الزھري سنة أربع 
وعشرین ومائةء وممن روی عن مالك زکریا بن درید الکندي؛ وکانت 
وفاته بعد وفات الزھري بمائة وسبع وثلائین سنة أو اکثر؛ قاله 
ابن الصلاح۷٢.‏ ٰ 


والعلماء قد صنفوا في سابق ولاحق وھو نوع لطیف. ومن فوائدہ: 
الأمن من ظن سقوط شيء من إسناد المتأخر. وھو اشتراك راویین 
کالزھري؛ ولاحق ذي تدارك للسابق کابن درید الکندي؛ فإنھما رویا 
جمیعًا عن مالك بن أنس وسبع وثلاٹون سنةء وقرن وافي أي قرن 
کامل تام یعني مائة عامء أآخر ابن درید عن الزھري وفاۃً بھذہ المدة 
کالجعفي وھو محمد بن إسمعیل البخاري الجعفي؛ والخفاف وھو 
أبو الحسین أحمد بن محمد الخفاف النیسابوری'. ھذا مثال آخر لھذا 


.۲٦٢ /۲ علوم الحدیث: ص٦۶۲۸ تدریب الراويی:‎ )١( 
اأحمد بن محمد: أبو الحسن الخفاف النیساہوري (۳۹ھ). (فتح المغیث:‎ )٢( 
۱ .ء.‎ ۳ 


۷۹ 


النوعء فإن البخاري حدث عن تلمیذہ محمد بن إسحق السراج"ء وآخر 
من رؤوی عن السراج هو الخفاف النیسابوری؛ وبین وفاثیھما مائة وسبع 
وثلائلون سنة؛ فإن البخاري توفيی سئة ست وخمسین ومائٹین؛ وتوفيی 
الخفاف سنة أربع أو خمس وتسعین وثلثمائة. کذا قال ابن الصلاح. 
من لم یرو عنه راو إلا واحد 
۸۰٥(‏ رَمْسْیعٌ سَتَّت نی الْوُختا مَنْ مل راو وَاحِد لا تُانىي 
)۸٥٥(‏ گمَایر بن شَُهُِ از كَوَمُبٍ مُوَ ابی عَنْبَِء وَعَنْهُ الشُمٰبي 
)۸٥(‏ وَقُنَطَ الْعَاىٌ عَبْهُ عَں تا بَأَنْمَذَا التُوْعَ لَیْسَ فِييِمَا 
(۸۷)قفي الصٌجیح أَحْرَجَا المُسيَّا وَآَغرَي الْجَْدْفِئ لاب تَعْيبَا 
بالروایة راو واحد لا ثاني لە؛ ومثاله في الصحابة کعامر بن شھرِ 
الھمدان ۷ أو کوھب وھو ابن خر لک بالخاء المعجمة المفتوحة؛ 
وعروۃ بن مضرس(“ فھؤلاء جماعة من الصحابة. 


وقد تفرد بالروایة عَنه؛ أي عن کل واحد مئھم عامر الشعبي. 


)١(‏ محمد بن إ[سحق بن إبراھیم السراج الثقفی (۳۱۳ھ). حافظ للحدیث. 
(المستطرفة : ص٦٦).‏ 

.۲۸٦۱ص علوم الحدیث:‎ )٢( 

(۳) عامر بن شھر الھمداني لە صحبة. کان من عمال النبي علی الیمن. (تھذیب: 
٥‏ 

.٦٦٦۳ /۱۱ وهھب بن خنبش الطائي الکوفی. لە صحبة. (تھذیب:‎ )٤( 

.)٦۱۸۸/۷ عروۃة بن مضرس بن أوس. شھدر مع النبيی حجة الوداع. (تھذیب:‎ )٥( 


کی 


وغلط الحاکم حیث زعم بأن مذا الٹنوع لیس فیھما أي في 
الصحیحین - روایة من الصحابة الذین لم یرو عنھم إلا واحدء وممن 
غلطه: اہن طاھر وابن الجوزي وغیرهم . 

فذفي الصحیح للبخاري ومسلم: اآخرجا الْجَسضافای؟ روی 
البخاري ومسلم حدیث المسیّبِ في وفاة علي بن أبي طالب!؟ ولم 
یروہ عنه إلا ابنە سعید بن المسیّب . وأخرج الجعفي وھو البخاري وحدہ؛ 
لابن تغلباء أي أخرج البخاري حدیث الحسن البصري عن عمرو بن 
تغلب!' الصحابي مرفوعا: ہإنی لأاعطي الرجل؛ والذي أدع ااحب 
رت مع أنە لم یروہ عنہ غیر الحسن. کما قاله مسلم والحاکم“'. 

من دُکر بنعوت متعددةۃ ُ 

)۸٥۸(‏ وَاهْمّ بَِأَنْ تُشرِف مَا بَلْفَبىُ عَلَو بْعْنی بِمَا الْمُدلَُ 
(۸۱۹) من تَمْتِ راو بِتُمُوتِ نَخوَنَا تل ئي الْكَلْبٍئ عَئّی أَبْهَمَا 

جو ۔ ا ے3يے هەہ تضم۸۴.- للا ہے کپ ےھ ہے گھ از بھ7 
(۸۹۰) مُکَتٹّی ئن المابب الْعَلامَۂُ ممًاۂ؛ حلَاةڈا: ابُو اسامئه 
(۸۱) وَبَآبي ا لنّصِْ ابٔی إِسَْاق ەگر َہَآَہي سب الْعَوْفِيٰ فَفَرْ 


اعلم ان معرفة من له اأسماء متعذددہ؛ ونعوت مختلمٰة؛ فِن مھم؛ 


(٦۱)‏ صحیح البخاري (الجنائز ء إذا قال المشرك عند ائلموت لا إله إلا الل): 
۱ء وأخرجہ مسلم في الإیمان: ٤/9‏ 

)٢(‏ عمرو بن تغلب النمريء روی عن النبي ُء وعنہ الحسن البصري وم یرو عنہ 
غیرہ. (تھذیب : ۸/۷). 

(۳) صحیح البخاري (التوحیدء باب أن الإئسان خلق هلوعاً): .٥۰٦٣/٤‏ 

)٤‏ فتح المغیٹ: ۳ء 


۷5 


فإن من لا خبرۃ لە بذلك یظن أن تلك الأسماء أو النعوت لجماعة 
متفرقینء وأکثر ما یقع ذلك من المدلّسین بُغربون بە علی الناس؛ فیذکرون 
الرجل باسم لیس هو مشھورًا بوء أو یکَتُوہ یبْھموہ علی من لا یعرفھا. 

وقد صَنّف الحافظ عبد الغني بن سعید المصري”' في ذلك کتابًاء 
وصنف الناس کتب الکنی لو ھتان تحرسسل امن 
9) 


ولذا قال المصنف : واعن؛ أي اجعل أیھا الطالب من عنايیتك 
الاہتمام بان تعرف ما یلتبس الأمر فیه علی غیر الماھر من عَلَّےٍ _ بفتح 
المعجمة وتشدید الام - أي خصلة “ ةء پُعنی بضم أوله وقد یفتح أي 
یھتم ویشتغل بھا المدلّس من نعت راو واحد بنعوت مختلفة؛ نحو ما فعل 
من غیر واحد في الکلبي المنسوب لکلب بن وبْرۃ حتی اُبھما الأمر علی 
کثیر في الکلبي: محمد بن السائب بن بٹ بشر الکوفي العلامة في 
الأنسابء الذي اتفق أھل النقل علی ضعیه؛ واتھمه غیر واحد بالکذب 
والوضع؛ حیث سماہ حماد: أبو أآسامةء أي سمی أبو أسامة الراوي 
عنه حماد بن السائب؛ بدل محمد بن السائب . ومنھم من کناہ بأبي 
النضر فإن محمد بن إسحاق صاحب المغازيء ذکرہ بھذہ الکنیة في 
روایة عَنهء ومنھم من کناہ بابي سعید؛ فإن عطیة العوفي!''- نسبة 


)١(‏ عبد الغني بن سعید أبو محمد الأزدي المصري (٤١۰٦ھ).‏ حافظ الحدیث. من 
کتبه : (مشتبه النسب؟ء ودالمؤتلف والمختلف٤.‏ (الأعلام: ۳/ ۳٣۳؛‏ المستطرفة: 
ص۹۷). 

۲( عطیة بن سعید بن جنادة العوفيی (۱۱۱ھ). صدوق یخطیء ء کثیراء وکان شیعًًّا 
عَلما . (تقریب التھذیب: ص٤٠).‏ 


نی 


لعوف بن سعد بن ذبیان - شھّر الکلبی لأخذہ عنه التفسیر؛ وإنما کناہ 
بھذہ الکنیةء مع اُنھا لیست کنیتەه؛ لیٔوهم الہ اوہ العتری ۲ 


أفراد القلم 
(۲) وَاعْیّ با لأَنْرَا سنا از لَمَبَا اوت تفر لت ئن نت 


(٣٦۸)آو‏ مِنْدَلِ: عَمْرّو؛ وَکسْرًا تَصُوا فی الْمیم أَوْأَبي مُعَبْدٍ عَنْص 


المراد بأفراد العَلُمء معرفة الأسماء المفردة لم یشارك في التسمیة 
غیرہ بل یکون هو منفردًا بھذا الاسم والَلم ما یجعل علامة علی 
الراوي من اسم أو کنیة أو لقب؛ واعن: أي اجعل أیھا الطالب من 
عنایتك الاهتمام: بالأآفراد سُمًّا بتثلیث السین لُغات فی الاسم؛ أو لقبًا 
أو کنیةء أي عليك بمعرفة الأفراد من الأسماء والألقاب والکنی. 

فمن أفرد الأسماء: نحو لَُىٌ ‏ باللام شا حلی وت اکا 
کعب ۔ بن لبا؟' _ بالفتح والتخفیف؛ کعصاء وھو صحابي من بني 
أسد - وھو وآأبوہ فردانء ومن أفراد الألقاب : ما ذکرہ بقوله: أو نحو 
مندلء وھو لقب لابن علي العنزي؛ واسمه عمرو٣ء‏ وکسرًا نصُوا في 
المیم أي صَِنُا بالکسر في میم وِنّڈّلء ومن أفراد الکنی ما ذکرہ 
بقوله: أو نحو أبي مُعَیّد - بضم المیم؛ وفتح العین المھملةء وسکون 


(0١)‏ فتح المغیث : 28۳ء۔.۔ 

)٢(‏ ثُبَىْ بن لبا۔ لە صحبةء وکان یلبس الخز الأحمر. (الاستیعاب: ۱۰/ ۲۸۷؛ 
سد الغابة: ٦٦٦٢ /٤‏ 

(۳) مندل بن علي العنزي؛ أبو عبد اللہ الکوفي؛ اسمه عمرو (۷٦۱ھ).‏ (تھذیب : 
۲ء 


۷۰۳ 


الیاء التحتیة وآخرہ دال مھملة -. واسمه حفص۷"؟ بن غیلان الھمداني 
الدمشقي''ء روی عن مکحول وغیرہ. 

قال ابن الجوزي: 

مسألة: ھل تعرفون رجِلا من المحدثین لا یوجد مثل أسماء آبائو؟ 

فالجواب: أنە مُسَدّد9' بن مُسَرْھد بن مُسَربّل بن مُقَربّل بن 
مُكبل بن أَرَنْدّل بن عَرَنْدّل بن ماسك الأسدی“. 


الأسماء والکنی 
)٦٤(‏ وَاعْىَ با لأَسْمَا والگتی ؛ وَقَدْ قََ سم الشَیْغ ٥ا‏ ییشم: اؤْعَشرِیِحَمْ 


و و وم۷ و امہ 


(۸۹۰) مَنِ اسم فُنْيَْنْه أنْهِرَاء جی سئشت 
(۸۹ تَ اي بر ہو زم قذ می ات مُحئیبۂ بخلفِ فَائْشْن 
(۷) وَالقَانِ اکر شی ولا ماکان تَحُوٌ أَبي شَبْبَةَ وَمْوَالْخحُْذري 
) ات ککی انتات وانگت ای اك ات کے آن ھت 
۸۹۸ ٰ پ وا و نحوابئ وع 
(۸۹۹) وا مرج بابئ الُوّلہد وعالر و بات 

6و ا 


) ۷۰+ کع وو الْكُلِ گی وَعْلِنَا ان : تسس وَفِيِهِمَا 
(۸۷۱) وَعَکّْٛے وَڈُو اشْيِھَاربشم وَعَکُمُهُأَبُو الشخی لِمُسْیم 


)١(‏ حفص بن غیلان الھمداني الدمشقي؛ أبو معید (قال ابن حبان من ثقات أھل 
الشام. (تقریب التھذیب: ۷۸؛ تھذیب: .)]٦٦۸/٤‏ 

.۲۱۸ - ۲۱۷ /۳ فتح المغیث:‎ )٢( 

(۴) مسدد بن مسرھد (۲۲۸ھ). وثقه النسائي؛ ویقال: إنە آول من صنف المسند في 
البصرة. (تھهذیب: /۱۰۷). 

)٤(‏ الباعث الحثیثٹ: ص۲۱۳. 


۷٦٤ 


اعلمء أن معرفة الأسماء والکنی فن مھمء ینبغي العنایة ہو؛ لثلا 
یظن تعدد الراوي الواحد؛ فإن الراوي قد یُذکر مرة باسمە؛ ومرة بکنیته؛ 
فیظنہ من لا معرفة لە رجلین ؛ کالحدیث الذي رواہ الحاکم من روایة أبي 
یوسف: عن أبي حنیفةء عن موسی بن أبي عائشةء عن عبد اللہ بن 
شدادء عن أبي الولید عن جابر مرفوعًا: من صلی خلف الإمام فإن 
قراءتہ لە قراءة؛۲. 

قال الحاکم : عبد اللہ بن شداد هو أبو الولیدء بَْنَه ابن المدیني: 
قال الحاکم : ومن تھاون بمعرفة الأسامي أورثہ مثل ھذا الوھم. 


وقال ابن الصلاح: لم یزل أھل العلم بالحدیث یعتنون به 
ویتطارحونه فیما بینھم وینتقصون من جھلہ“. 

واعنء أي اجعل أیھا الطالب من عنایتك الاهتمام بالأسما 
- بالقصر - والگنی؛ أي بمعرفة الأسماء والکنی؛ وقد قَسَم ۔۔ بالتخفیف - 
الشیخ ابن الصلاح ذا النوع لتسع من الأقسامء أو بالدرج عشر قسم؛ 
أي عشرة أقسا بانضمام: المعروفین بالاسم دون الکنیة الذي آفردہ 

والقسم الأول: ھم الذین سُموا بالکنی؛ فأسماؤھم کناھم؛ لا اسم 


)١(‏ عبد اللہ بن ماد بن شداد اللیثيء أبو الولید المدني (۸۱ھ). عثمانیًا. کان ثقة في 
الحدیث (تھذیب : .)۲٥٤٠ /٥٢٥‏ 

.۱٥/۲ سنن الدارقطنی : ١/٣۳۲؛ السنن الکبری:‎ )٢( 

۲۷۹/۲ فتح المغیث: ۳ئ تدربب الراويی:‎ ٣۳ شرح العراقي:‎ )٢( 

ِ علوم الحدیث: ص۲۹۷‎ )٤( 


۷۹ 


لھم غیرھاء وینقسم ھذا القسم إلی ضربین: الضرب الأول: من اسمه 
کنیتە انفراڈاء أي لیس لە کنیة آخری غیر الکنیة التيی هي اسمه؛ ومثاله: 
نحو أبي بلال الأشعري؛ فإنه لیس لە اسم ولا کنیةء غیر هذہ الکنیة؛ 
فقد رُوٍي عَنه: لیس لي اسمء اسمي وکنیتی واحد!'. والضرب الثاني: 
ما ذکرہ بقوله: أو قد زاہ علی الکنیة التيی هي اسمهء أي یکون لە کنیة 
آخری زیادةۃ علی الکنیة التی هي اسمه. قال ابن الصلاح : فصار کأن 
لكنیته کنیةء قال: وذلك طریف وعجیب'. نحو: أبي بکر بن حزم قد 
گُيٍي أبا محمدء فاسمه أبو بکر وکنیتە أہو محمد وقیل: لا کنیة 
لابن حزم غیر الکنیة التعيی هي اسمہء وھو أبو بکر فعلی ھذا یندرج 
في القسم الأولء ولذا قال الناظم : بخُلف؛ أي باختلاف فافطن: 
أي فافھم لھذا الخلاف . 

والثانء بحذف الیاءء أي القسم الثاني من الأقسام العشرۃ من 
یکنی ولا اسمًا لە ندري: أي عرف بکنیتەء ولم یعرف لە اسم نحو أبي 
شیبةء وھو الخدريء أخو أبي سعید الصحابي المشھورہ الذي مات في 
حصار قسطنطینیة ودفن ھناكء فقد عرف بکنیتەهء ولا یعرف لە اسم 
کما قال أبو زرعة وغیرہ. 

ٹم القسم الثالث: کنی الألقاب؛ أي من لقب بکنیتە؛ ولە غیرھا 
اسم وکنیة. 


)١(‏ علوم الحدیث: ص۲۹۸. 
(۲) علوم الحدیث: ص۲۹۷. 
(۳) علوم الحدیث: ص۲۹۷. 
)٤(‏ فتح المغیثٹ: ۳/ ٤٤٢۲؛‏ تدریب الراوي : ۲۸۱/۲. 


۷۹۷٦ 


والقسم ارابح : ,کنی التعددء أي من لە کنیتان فاکٹر ولکل منھما 
أمثلة فمثال القسم الثالث نحو أبي الشیخ لقب للحافظ الشھیر عبد ال بن 
محمد بن حیان الأصبھانی"' ابي محمدہ فاأبو الشیخ لقبه وأبو محمد 
کنیتە. ومثال القسم الرابع نحو: ابن جریجء فإنه بابي الولید وأبي خالد 
قد كني للتعدید أي أن ابن جریج کان یکنی بھاتین الکنیتین : أبي الولید 
وأبي خالد فتعددت کیا١(‏ . 

تم اللتتم الخامس: ذوو الخلف گُتَّىء أي من اختلف في کناھم 
فذکر لە علی الاختلاف کنیتان ولکن غُلٔم أسماؤھم؛ أي ولکن غُرف 
أسماؤھم بلا خلاف؛ مثاله زید بن حارثة مولی رسول اللہ پل فاسمه 
معروف لا اختلاف فيهە لکن اختلف فی کنیتهء فقیل: أبو خارجة؛ 
وقیل: أبو زیدء وقیل: أبو عبد اللہ وقیل : آوصع در 

والقسم السادس: عکشُہه؛ وھو من عرف کنیته واختلف في 
اسمەء کابي ھریرة رضي الل عنهء اختلف في اسمه واسم أبیە علی أزید 
من عشرین قولٗاء واختار ابن إسحاق أنه عبد الرحمن بن صخر؛ وھذا 
کثیر فی الصحابة فمن بعدھم . ۱ 

زالقت الام ہلت ہا ای مہ راعلت ساس 
وکنیتہء وھو قلیل کسفینة“ مولی رسول ال للا فسفینة لقبه اشتھر بەء 


.۲۸۲/۲ تدریب الراويی:‎ )١( 

)٢(‏ علوم الحدیث: ص۲۹۹. 

(۳) فتح المغیث : ررحیمہ 

)٤(‏ سفینة مولی رسول الل گل . کان عبدا لأم سلمة؛ فاعتقتہ وشرطت عليه أن یخدم 
النبي لَللا. (تھذیب: .)٦٦٢٥/٤١‏ ۱ 


۷۰۷ 


واختلف في اسمە؛ فقیل : اٴسمه مھران؛ وقیل : عمیں وقیل : صالح 
وکذا اختلف في کكنیتەء فقیل: أبو عبد الرحمن وقیل : أُہو البحتري . 
والقسم الٹثامن : عکسهہ أى من اشتھر باسمه وکئیت؛ء ولم یختلف 
لا في اسمه ولا في کثیتہ کالأئمة الأربعة أبو حنیفة الُعمانء وأبو 
عبد اش مالك وأہو عبد اللہ محمد بن إدریس الشافعیء وأبو عبد اللہ 
اأحمد بن حنبل فکل واحد من ھؤلاء الأئمة الثلاثة یکنی أہا عبد الل۲9. 
والقسم التاسع : ذو اشتھار بسٌمء بضمء لغة في الاسم أي من 
اشتھر باسم دون کنیةق وإِن کائت لە کنیة معینةء کطلحة بن عبید اللہ 
کنیتہ أبو محمد. 
والقسم العاشر : عکسہ أي من اشتھر بکنیتہ دون اسم وإن کان 
ا‌سمه معینًا معروفٌا ومثاله ابو الضحی گ٣٠‏ بضم الضاد كنیة لمسلم بن 
الألقاب 
(۸) وَاغی بِالأَلْقَابِ فَرکُمَا جَعَلْ الْوَاجة این الَدِیٗينْمَا عَكرٴ 


(۸۷۳)نَخُو الضعیف أیٗ : بجشووء وِمَنْ َاٌ ائەً یق ہام فا ا وگ 
3 22 7 ا کو ۔ 


( فتح المغیث: ۳/ .۲٢٢‏ 

)٢(‏ طلحة بن عبید اللء أبو محمد المدئي (٦۳ھ).‏ أحد العشرۃ. استشھد یوم 
الجمل. (تقریب التھذیب: ۷٥۱)۔‏ 

زی ابو الضحیء مسلم بن صبیح؛ مولٰی سعید بن العاصء وکان عطارًّا۔ (الکنی 
والأسماء : ١/٥٥)۔‏ 

(4) فتح المفیث: .٦٦٦/۳‏ 


۷۹۸ 


ے۔ ہرےہےے۔ طط و۰ 1 َ‫ - ۶7 کے سًً۔۔ 
(۸۷۰) یَجَْررّمَایَکِرمۂ الثلٹبُ وَرھتا فَانلتئلض سب 
ے3 
ے در ے وہ 6چ 


(۸۷۰) کفنلر: مُحَتَْربن جَٹْٹر وَصَالح اجَرَرََا لْتنْنَهرِ 

واعنٌء أي اجعل أیھا الطالب من عنایتك الاهتمام بالألقاب؛ أي 
بمعرفة الألقاب؛ فربما جعل الواحد اثنین الذي - الموصول فاعل 
جعل - منھا عطل؛ أي الذي خلا من معرفة ھذا النوع۔-_ 

وحاصله: أن من لا معرفة لە بالألقاب؛ یجعل - من ذکر باسمه 
فی موضع وبلقبہ فيی موضع آخر ۔ شخصین؛ مع أنھما واحدء:کما ائفق 
لکثیر ممن ألف في ھذا النوع : سے 

قال الحافظ عبد الغني بن سعید المصري : رجلان جلیلان لزمھما لقبان 
دشا ملع اشال کر غاب نیروک 
وعبد الل بن محمد الضعیف وإنما کان ضعيفًا فی جسمہ لا فی حدیلہل۳. 

وقد أشار الناظم إلیھما بقوله: نحو الضعیفء فإنه لقب لعبد اللہ بن 
محمد الطرسوسي؛ أي بجسمہ؛ لا في حدیثہ؛ قال النسائي: لقب بە 
لکثرۃ عبادت ْ کان العبادة اضعفتہ(“. ونحو: من ضل َ الطریق 
0 بن عبد الکریم اوت بالضال؛ اسم ناعل شس لأنہ 


)١(‏ معاویة بن عبد الکریم أبو عبد الرحمن البصري المعروف بالضال (۱۸۰ھ). 
آدخله البخاري في الضعفاء. (تھذیب: ۲۱۳/۱۰). 

)٢(‏ عبد الل بن محمد بن یحیی الطرسوسي؛ أبو محمد المعروف بالضعیف. 
(تھذیب: ٦/۱۹)۔‏ 

(۳) علوم الحدیث: ص٥٤۳۰؛‏ تھذیب: ١٠/١٤۲۱؛‏ شرح العراقي: ۴/٤۸؛‏ فتح 
المغیثٹ: ۶۲۲۹/۳ تدریب الراويی: ۲/ ۲۹۰. 

.۲۲۹/۳ فتح المغیث:‎ )٤( 


۷۰۹ 


- کما صرح بە أبو حاتمء وقد مرٌ ذکرہ عن الحافظ عبد الغني كکذلك - 
قد ضل في طریق مکتا'. 

ٹم إِن الألقاب تنقسم إلی : ما لا یکرهه الملقًب بەء کأبي تراب: 
لقبّ لعلي بن أبي طالب رضي اللہ عنهء فعن سھل بن سعد في الحدیث 
المتفق عليه: ما کان لە اسم أحبّ إليه منه. وکان ناداہ بە الرسول پل 
یومًا عندما رآہ نائمّا علی الأرض من غیر حائل وقد رشح عرقّاء فالتصق 
التراب بجسدہ. والقسم الآخر ما یکرهە الملقُب بەء وإليه أشار اتاظ 
فقال : یو موس ہبی - وقد مرٗ 
ذکر ذلك في أواخر آداب المحدّث ‏ 


ولکن رہما کان لبعض من هذہ الألقاب سبب؛ أي یعرف لھا سبب 
ظاھں وقد لا یعرف؛ ویستفاد فی التعرف علی ذلك من کتاب ٦‏ اأسباب 
الأسماء) للحافظ عبد الغنی بن سعید المصري . 


هذاء وقد أشار الناظم إلی ما یعرف لە سبب؛ فقال: کغندر - ہضم 
المعجمة؛ ثم نون ساکنة بعدھا دال مھملة مفتوحة؛ ثم راء۔ محمد بن 
جعفر؛ فقد لقُبٍ بذلك لأنه کان یُکٹر الشغب في مجلس ابن جریج؛ 
فیقول لە ابن جریج: اسکت یا غندر. وأھل الحجاز یسمّون المشغب: 
غندرًاء ثم صار لقيّا لجماعة۳9. 


..۲۲۱/۳ فتح المغیث:‎ )١( 

۲( المصدر السابق ص۲۳۰؛ وعلوم الحدیث ص٣۳۰.‏ 

(۳() یعني ثم کان بعدہ جماعة یلقب کل منھم غندرًا کما قال ابن الصلاح: ثم کان 
بعدہ غنادرة کل منھم یلقب بغندر. منھم: محمد بن جعفر الرازي أبو الحسین۔> 


۷۰ 


ونحو صالح بن محمد بن عمرو البغدادي الملقب جزر ا بالجیم 


ٹم الزاي المنقوطة ثم الراء المھملة مفتوحات: وھاء التأنیٹ المشتھر 


بالحفظ 28"000 لقب بھا لأنه لما قدم عمرو بن زرارة بغداد سمع 
عليه فيی جملة الخلق؛ فقیل لە: من أین سمعت؟ فقال: من حدیث 
الجزرۃ. یعنی حدیث عبد اللہ بن بسرةء أنه کان یرقی بخرزة؛ فَصَحَفھاء 
وکان ذلك في حداثتہء قال: فبقیت عَل۳. 


وکابن دقیق العیدء فإن الملقب بذلك جدہ وهب؛ء لکونە خرج یومًا 


من بلدة قوص؛ وعليه طیلسان أبیض وثوب أبیض؛ فقال شخص بدوي؛ 
کأن قماش ھذا یشبه (دقیق العید١‏ یعنی فی البیاض . فلزمه ذلك 
اللقب. 


0۱) 


(۲) 
(۳( 
(٤ 


>× غندں روی عن أبي حاتم الرازي وغیرو. ومنھم: : محمد بن جعفر أبو بکر 
البغدادي غندر الحافظ الجوال حذّث عنه أبو نعیم الحافظ وغیرہ. ومنھم: 
محمد بن جعفر بن دُرّان البغدادي أبو الطیب: روی عن أَبي خلیفة الجمحي 
وغیرہ۔ . وآخرون لقبوا بذلك ممن لیس بمحمد بن جعفر. (علوم الحدیث : 
ص٦۰‏ ۰ 

ھذاء وقد جاء في لسان العرب (مادة: غندر) أنە یعني السمین الغلیظ . 

صالح بن وحم ابو عليء الملقب بجْژّرۃ (۲۹۳ھ). کان حَافظا صدوقًاء 
نامز عا شا كیا گت وکان مشھورًا بالمزاح والدعابة. وسٹئل : لم لقَبْتَ 
جْزْرَۃَ؟ فقال : قدم علینا عمرو بن زرارة؛ فحدثھم بحدیث عبد الله بن بُسر أَنه 
کانت لە خرزۃ یرقی بھا المریض؛ وأنا غائب؛ فسألته عن الحدیث؛ وصَحَمْتهُ 
(جزرۃ)؛ یعني مداعبة؛ فبقي علي هذا اللقب. (ذکر من یعتمد قوله في الجرح 
فتح المغیث: ۲۳۱/۳. 

المصدر السابق نفسه. 

ائثمر ان ا۶2 ۴۳۳۴(۳ 


۷۱ 


المؤتلف والمختلف 
صسظهم"و۔ َ‫ ے 2 5 7- سر رھ ھ برٹ- 
(۸۷۲) وَاعغْنَ بمَا ضَررِئنْہ مُوْنَلث عَطٌا وَلكِن لفظه مُخْتَیِث 


۷۸) نخو مُلام ُ ٹل تُتَئَلِ لا ابْيَ سَلام الْحَِبْرَ وَالمُمْتَرِلي 
(۸۷۸) بَا عَلی نَُوجخٹ اعت "مت لغ فِیٰ أَبیْ الْبِيکُنُدِي 
(۷۹) وَابْيٍ أَبي الحْقَیْقِ وَابْنٍ ِشکُم وَالأشْهَر التّشْييدُ فِیمِنَاغلم 
(۸۰ وَابْیَ مُحَمّد بِنِ نامضِ تَجت از رك مَاة نَکَذًا نیو احَتَيْت 
(۸۱) قُلْثُ: وَللْعَبْر ابی أُحُي عَنَنيِ کَذَااً جَدُ المَیْدِيْ وَالتَسَفِي 

اعلمء ان معرفة المؤتلف والمختلف: من الأسماء والألقاب؛ 
والآنساب والکنیء وھو: ما یتفق في الخط والکتابة صورتەء ویختلف 
في اللفظ والقراءةۃ صیغته فن جلیل یقبح جھلە بأھل العلم؛ لا سیما 
أھل الحدیث؛ ومن لم یعرفه یکثر خطؤہ؛ ویفتضح بین أھلهء ویحتاج 
إلیه في دفع معرة التصحیف. ومن ثم قال علي بن المدیني: ان 
التصحیف ما یقع في الأسماء؛ ووّھه بعضھم بأنە: شيء لا یدخله 
القیاس؛ ولا قبله شيء یدل عليه ولا بعدہ'؟. 

وقد کثرت فیه التصانیف؛ وأول من صنف فیه الحافظ عبد الغني بن 
سعیدء وقد طبع في الھند". ٹم شیخه الدارقطني. وتلاھما ا 
ولکن أحسنھا وأکملھا (الإکمال؛ لابن ماکولا. وجمع فيه الحافظ 
الذهبي لکنە اکتفی فيه بضبط القلم . فصار کتابه مباینًا لموضوعه لعدم 


.۷ة٣ فتح المغیٹ:‎ (0١) 
المؤتلف والمختلف؛؛ وامشتبه النسب؛؛‎ ٦ للحافظ عبد الغني بن سعید کتابان:‎ (۲ 
. کلاھما مطبوع في الھند‎ 


۷۷۲ 


الامن من التصحیف فيه؛ فجاء شیخ الإسلام الحافظ ابن حجر 
فاختصرہ وضبطه بالحروف علی الطریقة المرضیة. واستدرك ما فاته في 
مجلد ضخم؛ وسمًّاہ: فتبصیر المنتبه بتحریر المشتبہ4ء وھو أجل کتب 
ھذا النوع 0‪ 

واعنّ: أي اجعل أیھا الطالب من عنایتك الاهتمام؛ بما أي 
بمعرفة ما صورته مؤتلِف _ بکسر اللام علی صیغة الفاعل -؛ خظّاء 
أي متفق في الخط: ولکن لفظهہ مختلف ‏ بالکسر -: أي مختلف في 
التلفظ؛ فعليك بمعرفة الأسماء والألقاب؛ والأنساب؛ التي اتفقت 
صورتھا في الخط واختلفت صیغھا في التلفظ؛ لتأمن من معرة 
التصحیف . ۱ 


اعلم: أن ھذا النوع منتشر لا ضابط لە في آکثرہ وإنما یضبط 
بالحفظ تفصیلا. وما ضبط منه قسمان: أحدھما علی العموم من غیر 
اختصاص بکتاب. والقسم الثاني: ضبط ما وقع في الصحیحین 
والموطا'. 


وقد ذکر ابن الصلاح من أمثلة کلا القسمین عیونًا مفیدة؛: وتراجم 
عدید٥‏ . 


فمن القسم الأول: نحو سلام کله فثقلء أي شدد لامه في کلو. 
وحاصلەه: أن جمیع ما ورد من نحو سَلّام فکلە بتشدید اللام؛ ال ستة؛ 


)0۱( تذدریب الراوي : ۶۳۲ .۔ 
)٢(‏ علوم الحدیث: ص٣۳۱.‏ 


۷۷۷ 


أشار الناظم تِعًا لابن الصلاح إلی اسٹٹناٹھا بقوله: لاء أي إلا عبد اللہ بن 
سلام الصحابي المشھور الحبرء بفتح الحاء وکسرھاء أي العالم من 
علماء بئي إسرائیل؛ فھو بتخفیف اللام لا بالتشدید. وإلا المعتزلي 
آبا علي الجٛبّائي''' - فھو محمد بن عبد الوھاب بن سلام -؛ فھو أَیضًا 
خف الجد أي جدہ سلام بتخفیف اللام. 

واختلف العلماء في سلام والد محمد بن سلام البیکندي 
البخاری ٣١‏ شیخ البخاري فمنھم من خفف ومنھم من ثقَل. قال 
ابن الصلاح: وھو _ بالتخفیف _ الأصح والاأثبت'' في سلام أبيء أي 
والد محمد بن سلام البیکنديء - بکسر الباء -. وإلا أبا رافع الیھودي 
سلام ابن أبي الحُقَیقء بالتصغیرء فھو أَيضّا بالتخفیف علی خلاف فيهء 
فقال المبرّد فی کامله: هو مخفف اللام“. وقال ابن إسحاق: هو سلام 
بتشدید اللام. وإلا سلام بن مشکم:ء بتثلیث المیم؛ فیما حکكي کان 
خمَّارًا في الجاھلیة فھو أيضا بتخفیف اللام. ولکن الاأشھر المعروف 
التشدید فيه؛ أي المعروف في سلام بن مشکم هو تشدید اللام 
فاعلم ذلك . 


واعترض عليه الحافظ العسقلانی بأنه ورد في الشعر الذي هو 


ى 
7 


. محمد بن عبد الوھاب بن سلام الجبّائي: أآبو علي (۳۰۳ھ). من أئمة المعتزلة‎ )١( 

.)٥٥٤/٤ الاکمال:‎ ؛۱۲٢‎ /۱١۱ البدایة:‎ ٦ : (الأعلام‎ ۱ 

(۲) محمد بن سلام بن فرج السلمي؛ أبو عبد اللہ البیکندي (٢۲۲ھ)؛‏ من حفاظ 
الحدیث. کان یحفظ خمسة آلاف حدیث. (الأعلام : ۰)٦‏ جشترات: 
۲(۲ 

(۳) علوم الحدیث: ص۳۱۰۔ : 

)٤(‏ علوم الحدیث: ص۳۱۱. 


۷۷ 


دیوان العرب مخغففًاء فقال ابن إسحق في السیرۃ. قال سموأل الیھودي: 
فلا تحسبني کنت مولی ابن مشکم سلام ولا مولی حيِي بن أخطبا 
وقال کعب بن مالك من قصیدة: ۱ 
فطاح سلام وابن سعیة عنوۃ وقیّد ذلیلًا للمنایا ابن أخطبا 
ویؤید التخفیف قول أبي سفیان بن حرب یمدحە: 
سقاني فرواني کُمَيتًا مدامة علی ظمأمني سلام بن مشکہم!' 
وکل ھذا دال علی التخفیف بە؛ وأما سلام بن محمد بن ناعض 
المقدسي فخف؛ أي فخفف اللام من سلامء أو زدہ ھاء فکذا فیه 
اختلف؛ أي اختلف الآخذون في اسمه؛ ھل هو سلامء بدون الھاء؛ 
أو سلامة بزیادة الھاءء فمنھم من سماہ سلامّاء وسمّاہ الطبراني سلامة 
بزیادۃ الھاء!؟. وھذا الخلاف إنما هو فی زیادة الھاء وحذفھاء لا في 
التخفیف والتشدید فإنه مخفف بلا خلاف۔ 
قلثٌ: عذہ زیادة من الناظم علی ابن الصلاح؛ فإن ابن الصلاح 
اقتصر علی ذکر ھؤلاء الستة: عبد اللہ بن سلام الصحابيء وجد أبي علي 
المعتزلي: والبیکندي؛ وابن أبي الحقیق وابن مشکم؛ وابن ناھعضػ٣‏ 
وزاد عليه الناظم ثلائةء فقال: وللحبرء أي ولعبد اللہ بن سلام ابن اُخت 
اسمه سلامء عَذّہ ابن فتحون في الصحابةء ولم نقف علی اسم أبیه 
خفف - لام أیضا -؛ کذاكء أي ومثل سلام في التخفیف . سلام الذي 


(١)‏ فتح المغیث : ۰۳ھ 
(۲) علوم الحدیث: ص٣۳۱۱؛‏ تدریب الراويی: ۲۹۸/۲. 
(۳) علوم الحدیث: ص٣۳۱۱؛‏ تدریب الراوي: ۲۹۸/۲. 


.۵ 


هو جد سعد بن جعفر بن سلام البغدادي السیٔدي؛ نسبة لسیدہ لانه کان 
وکیل السید أخت المستنجد. وکذلك جد محمد بن یعقوب بن إسحق بن 
محمد بن موسی بن سلام النسفي؛ أیضًا بتخفیف اللام. والنسفي 
بفتح النونء نسبة لنسف؛ بکسر النون؛ وإنما فتحت للنسبة 
کالضر ی۹۷۸ 

(۸۷ عَيَْأُبَيْ بن مِمَارَ أفْیرِ تنيٰ خَرَاقَة گرب گبْر 


_. ومن القسم الأول : عمارة دی ہہ می و ھت الا 
آی بن ضازطۃ الصحابي ممن صلّی للقبلتین: حدیثه عند أبي داویس 
وابن ماجە؛ والحاکم". کما ذکرہ الناظم بقوله: عینّ أَبي بن عِمَارة 
اکیر. 
قال ابن الصلاح : یس لتا عمارۃ یکسر الین لا عماوۃ من 
الصحابة ومنھم من ما ومن عَداه جمھورہُم بالضٌٌا. واعترض 
عليه بأن فیھم جماعة بالفتح وتشدید المیم!“. 


ومن ذلك گُریز؛ کلە بالضم مصغرّاء ولکن فی خزاعة گریز گر 
أي لکنە في خزاعة بفتح الکاف وکسر الراء مکبرّا'. 


 -م۔ہٛ۸۰۲۳ وو ۳) شر العراقي:‎ (0١) 

(٢(‏ أبي بن عمارة. صحابي . صلّی مع رسول ال ال في بیته القبلتین. لہ حدیث 
واحد في المسح علی الخفین . (أسد الغابة: ۸/۱١٤؛‏ تھذیب: ۱۸۷/۱). 

.۲۹۹/۲ تدریب الراوي:‎ )٣( 

2 علوم الحدیث: ص۲۱۱. 

.۸۸/۳ : شرح العراقي‎ )٥( 

.۸۸/۳ شرح العراقی:‎ )٦( 


تھی 


(۸۸۴) نی ٹریسش ابا حسوَامُ ‏ وَائْتَخ فِي الأَنْصَارِبِرَاحَرامُ 

ومن ذلك چزّام فقل في قریش أبدًا: جزامء بالزاي المنقوطة 
والحاء المھملة المکسورة. وافتح الحاء أبدًا في الأتصار.بالنقل وقل 
پرّا - بالقصر ۔ أي قل بِراءٍ مھملق بدل الزاي المنقوطةء فقل: حرام بفتح 
الحاء والراء المھملتین“"۶. 


)۸٤(‏ فِي الشُامِ عَنْسِيٌ بِنُووٍء بَا ٤900ھ("‏ : لم والْیّا عَنََا 
(۸۸۰) فِي بضرق ومَا لَهُمْءَ مَنِ افُتَتی بَا عَِيتَوبِة بنُٹۓء وَالْکُتَی 
(۸۸۷) في السَفْر بِالْقَٹح وَمَا تَمْْعَمَلْ تَا رَرَمَ نتر 


ومن ذلك عنسي؛ فالذي یقال في الشام هو عنسي؛ بنون ٹم سین 
مھملةء نسبة لعنس قبیلة في الیمن. وعبسي؛ ببّا - بالقصرء أي بباء 
موحدۃ بدل النون - في کوفة؛ ۔ بالصرف للضرورة ؛ نسبة لعبس بن 
غطفان. وعیشي بالشین المعجمة والیا _ بالقصر ٠‏ أَي الیاء المثناۃ 
التحتائیة نسبة لعائشة بنت طلحة احد العشرةء غلب استعماله في بصرة 
بالصرف . قال الخطیب:: العنسیون - یعني بالنون والسین المھملة - 
شامیونء والعبسیون - یعني بالباء الموحدة - کوفیؤنء والعیشیو - 
بالیاء المثناۃ التحتائیة والشین. المعجمة۔_ بصریون؟. 


ومن ذلك ابو عبیدة فکلھم بالضم مصغراء وما لھپ > اي لیس 
للرواۃء من اکٹنی أبا عَبِیدوِ بفتح في أوله وکسر لثانيه مکبرا. 


.٤٤٢/۳ فتح المغیث:‎ )١( 
.٦۲٢٢ /۳ فتح المغیث:‎ )۲( 


۷۷۷ 


قال الدارقطني لا نعلم أحدا یکنی أہا عبیدۃ بالفتد*". 

ومن ذلك السّفُر؛ فالأسماء من ذلك بإسکان الفاءء وأما الکتی في 
السف فکلھا بالفتحء أي بفتح الفاءء قال المزي: الأسماء بالسکون 
والکنی بالحرکة'۷. 

ومن ذلك عِسُل: وما لھم؛ أي لیس عندھم غعَسّل؛ بفتح 
المھملتین؛ إلا عسل ابن ذکوان الإخباري البصري. وأما عِسُل - بکسر 
العین وإسکان السین - فجُمل ۔ جمع جملة ۔ أي کثیرون. وحاصله: 
أن عِسلًا کله بکسر العین وإسکان السین المھملةء إلا عَسّل ابن ذکوان 
فإنه ہفتحھمال'. 
(۸۷) وَالْمَايِرِيُبْنْ عَلِیٰ عَنَامُ وَغَبْرْهُتَالنون وَالإمْجم 

ومن ذلك عثام بالعین المھملة والثاء المثلثة المشددة؛ لا یعرف من 
هہذا القبیل إلا العامري بن علي الذي اسمه عثامء وأما غیرہ أي أما من 
سواہ: فالنون والإعجام أي أما من سواہ فکلە غَنّام بالغین المعجمة 
ْ والنون المشددةۃء منھم غنام بن اوس“ الصحابي البدری!“. 


سم ھ ۔ می ھ 


۔ںٌَ ہس >> هہ کت ےےھ ےہ ًٌ 7 : َ‫ 
۔(۸۸۹) ابٔیٌ بَرِيد وَابْنُ عَبْدِالمَيِكِ وَمَا سِوّی فَبْن فُمِسُوَرّحُْکِي 


)١(‏ علوم الحدیث: ص۳۱۲. 

(۲) فتح المغیث: .٦٤٢٠[۳‏ 

(۳) علوم الحدیث: ص۳۱۳۔ 

.)٦۱۷۱/٤ غنام بن وس بن غنام. شھد بدرّا. (أسد الغایة:‎ )٤( 
علوم الحدیث: ص۳۱۳.‎ )٥( 


۷۷۰۸ 


ومن ذلك قٌمیر”"؟ زوج - أي امرأۃ مسروق بن الأجدع اسمھا 
قمیر - بفتح القاف وکسر المیم مکبرّا - وصَقَُرُواء أي أھل الحدیث 
سواہ أي سوی الاسم المذکور حال کونه ضمًّاء أي مضمومًا أولە. 
وحاصله: ان قمیرًا کلە مضموم مصغر؛ إلا امرأۃ مسروق؛ فإنھا بفتح 
القاف وکسر المیم مکبرّا۳٣.‏ 


رفا ٹر کلگوو ال تاکن اَی مخت الراز 
المفتوحة إِلا مُسَوٌر بن یزید“ الصحابي؛ وِمُسّوّر بن عبد الملك 
الیربوعي“ء فھما بضم المیم وتشدید الواو المفتوحة. کما قال الناظم : 
لھم سور بضم المیم وتشدید الواو المفتوحة؛ اثنان: اأحدھما: 
مسور بن یزید الکاملي الصحابي؛ وثانیھما: مُسور بن عبد الملك 
الیربوعي. وما سوّی دَينِ فیسُور؛ أي وما سوی ھذین الرجلین فکلە 
مسور ۔ بکسر المیم وسکون السین المھملة وفتح الواو -؛ فیما حکي 
عن ابن الصلاح وغیرہ''٢.‏ 


)(١(‏ قمیر بنت عمرو الکوفیة. تابعیة ثقة. لھا عند أبي داود حدیٹھا عن عائشة فيی 
المستحاضة. (تھذیب: .)٦4٤٣١/٤٤‏ 

.)۱۰۹/۱۰ مسروق بن الأجدع بن مالك (٦٣٥ھ). تابعي ثقة. (تھذیب:‎ )٢( 

(۳) علوم الحدیث: ص۳۱۳؛ فتح المغیث: .٥٤٢ /٣‏ 

)٤(‏ مُسوّر بن یزید الأسدي. لە صحبة. قال البخاري: لە حدیث واحد في الصلاۃ 
لا یعرف. (تھهذیب: .)٦۱٥٢/٠١‏ : 

)٥(‏ مسور بن عبد الملك الیربوعي. حدیثه في الطھارة من السنن. (تہذیب: 
۰۳ء ُ 

)٦(‏ علوم الحدیث: ص۳۱۳. 


۷۷۹ 


(۸۹۰) وَوَصَعُوا الكَمٌال فِيٰ الَرُوَاؤ ‏ عَارُود والْتَِیْر بجی بَاِي 

ومن ذلك: الجَمٌالء فکلە بالجیم في الصفات: إلا أنھم وصفوا 
الحمال - بالحاء المھملةء والمیم المشددة -؛ أي وصفوا بالحمال 
في الرواة للحدیث : ھارون بن عبد اللہ" بن مروان البغدادي الحمال؛ 
فھو بالحاء: کان بزاڑًا فلما تزمٌّد حمل٠؛‏ وقیل : لقب بالحمال 
لکثرة ما حمل من العلم. والغیرء أي وغیر ھارون الحمال فکله بجیم 
بدل الحاء یأتي . 

وفاضل الکلام: أن مارون بن عبد اللہ هو بالحاءء وأما ما سواہ 
فکله جمال بالجیم في الصفاتء وجاء في الأسماء أبیض بن حمال١‏ 
وحمال بن مالك وغیرھما(“. 
(۸۹۱) وَوَصَفُوا عَناگا أو عَبًٌاطا میسی وَتُنْلِمًا کَذا عَبًاکا 

ومن ذلك: الخیاط وصفواء أي أھل الْحَدَكَ حَنَاظگا - بالحاء 
المھملة ثم النون نسبة إلی بیع الحنطة -؛ أو - بمعنی الواو -؛ أي 
ووصفوا خباطا - بالخاء المعجمة مع الباء الموحدة - نسبة إلی بیع 
(الخبط) الذي تأکلە الإبل. وبالجملة: قد وصفوا لکل من الحناط 


() ھارون بن عبد الل: أبو موسی البزاز المعروف بالحمال (٢٣٢۲ھ).‏ (تقریب 
التھذیب: ٣٦۳؛‏ المتکلمون فی الرجال: ص٦۹).‏ 

(: ایض بی تحمال ین عرتہ ال صعیة راعائیف (الاضاتہ ۱۷۸۳/1 قثرت 
التھذیب: ص٢٢).۔‏ 

(۳) حمال بن حمال الأسدي. (الإصابة: ۲۸۳/۱). 

.۲٢۷ /۳ : علوم الحدیث: ص٣٣۳۱؛ فتح المغیث‎ )٤( 


۷۸۸۰ 


والخیاط عیسی ؛ بن أبي میسر"ء ومسلمًا هو ابن أبي مسلم. وکذا 
وصفوا کل منھما خیاطاء بالخاء المعجمة ثم الیاء المثناۃ التحتانیة 
أي بالحٔیّاط نسبة إلی الخیاطة. والمعنی : أنه یجوز وصف کل واحد من 
ھذین الرجلین بھذہ الأوصاف الكثلاثةء کما نقل الدارقطني قول ابن معین 
فيی مسلم بن أبي مسلم أنه کان یبیع الخبط والحنطة وکان خَيَظُا . وقوله 
أیشا في عیسی: أنه کان کوفیّا وانتقل إلی المدینةء وکان خیاطّاء ٹم 
ترك ذلك وصار خباطاء ثم ترك ذلك وصار یبیع الحنطة''. فاللافظ فیه 
مصیب ومأمون من الغٌلط کیف ما قال. 
(۸۹۲ والسَلَيِيٌ الْكَحْ في الأَنصَار؛ وَمَنْ بَکيِْلَامَۂكَأَصْدلِلَحَن 
ومن ذلك : السلمي . والسَّلمي - بالنصب -؛ ترل:مقدم لقوله 
افتح أي افتح السین واللام من السلمي في الأنصار کجابر بن عبد الله 
السلمي نسبة لبني سَلمة؛ بفتح السین وکسر اللامء ولکٹھا فتحت في 
النسبة کالنمري والصدقي؛ ومن یکسر لامه - وھم أُصحاب الحدیث؛ 
یکسرون لام السلمي - کاصله فقد لحنء جہّ 


)0( عیسی بن أبي عیسی؛ میسرۃ المدني الحناط. ذکرہ البخاري في فصل من مات 
من الأربعین إلی خمسین. (تھذیب: .)۲٢٢/۸‏ 

)۲٢(‏ فتح المغیث: .۲٢۹/۳‏ یقول الأمیر الحافظ ابن ماکولا في کتابه القیم 
داإکمال؛٤:‏ وأما الحًبّاط بباء معجمۃة بواحدة فھو مسلم الخباط 
من أھل المدینة. کان یبیع الخٌبط والحنطةء وکان خیاظّاء فقد اجتمع فيه 
الثلاثة. وعیسی بن أبي عیسی میسرة الکوفي؛ انتقل إلی المدینة؛ وکان خَیّاطُا 
ٹم صار حَنَاطا ثم ترکە وصار یبیع الخبطء فاجتمع فيه الثلاثة. (الإکمال: 
۸+۸۳. ۱ 

(۳) فتح المغیث: .٥٥٠٢١/۳‏ 


۷۸۱ 


(۹۳) رَين مُتَا يِمَالبٍِ وَلَھُنَا بُنَازا انہب بُْنْتَارِمت 
)۸۹٤(‏ وَلَهُمَا سَيَارٌايٰ: أبُو الِحَکم وََبِنُ سَلَامَة وَبَالیَا قَبْلجَمْ 
لمَا فرغ الناظم من بیان القسم الأولء أخذ في بیان القسم الثانيء 
وھو: ما یختص بکتاب؛ کالصحیحین والموطاء فقال: ومن ھنا لمالك 
فيی موطئہ ولھماء أي للبخاري ومسلم فيی صحیحیھما من التراجم 
فمنھما: بشار بالشین المنقوطة والد بندار محمد بن بشاں کما قال 
بشارّا بالنصب؛ علی أنە مفعول مقدم لا فرد وھو بالباء الموحدة ٹم 
الشین المعجمة المشددةء آأفردء أیھا الطالب بھذا الضبط بشارًّا أآب؛ 
أي والد بندارهھماء أي البخاري ومسلم. وإنما أضافه إلیھما لانه 
شیخھماء بل شیخ الائمة الستة. وہندار لقب لمحمد بن بشار. 


قال الذھبی : بشار بالموحدة ٹم المعجمة نادر فی التابعینء معدوم 
فی الصحاہة2'. 


ولھماء أي وللبخاري ومسلم خاصة سَبّار بفتح السین المھملة 
ثم الیاء التحتانیة المشدہدة المفتوحة؛ وھو اثنان: اأحدھما سیار بن 
أبي سیار'"ء أي الذي کنیتە أبو الحکم الواسطي یروي عن التابعین . 
والثانيی سیار بن سلامة" 'بالصرف؛ وھو تابعي من أھل البصرة. 


.٥٥٠٢١/٢ فتح المغیث:‎ )١( 

)١(‏ سیار بن أبي سیارء أبو الحکم العنزي البصري (۱۲۲ھ). ثقة. (تھهذیب: 
٤‏ .. 

(۳) سیار بن سلامة الرباحي أبو المنھال البصري (۱۲۹ھ). وثقه النسائي . (تھذیب: 
٤‏ . 


۷۸۳۲ 


وما عدا ھؤلاء الثلائة فھو یسارء بالیاء التحتانیة قبل السین المھملة 
المخففة وھو جم أي کثیر في الکتب الثلاثةء کسلیمان وعطاء ابني 
سان وَسَمید بن پبار۷؟ ۱ 


(۸۹۰) وابیُ سَمید بُسْر یِثْلُ الْمَازِنِي وَابٔن عُبَیْد الله وَِبْن یحُجَنِ 

۲- 0-72 ۔ھ >. ص٤۵‏ :۰ کو خ رو دی مہ و یں 
س٠٤ەً‏ + ےھ ھصوج۔ 7 ٠‏ ۱ 

 )۹۷)("‏ بَمَیْرَابْرُعَنرواوا 5 وَالثُونُ في بی فَََنْ تُمَبْرٗ 
ومن ذلك: بشر؛ فجمیع ما في الصحیحین والموطاأً علی صورة 

بشر؛ فھو بکسر الباء الموحدة وبالشین المنقوطة الساکنة؛ إلا أُربعة 

فإنھم بالسین المھملة: وضم الباء الموحدة. وھم: عبد اللہ بن بُسر 

المازني الصحابي؛ء وبسر بن بت وم ئن عبید اللہ الحضرمی ٣‏ 

وبسر بن محجن الدیلي“. وقد قیل في بسر بن محجن: بشر بن 

محجن؛ بالشین المنقوطۃ(“. 

وہذا معنی قول المصنف: وابن سعید المدنی؛ اسمه بٔسر؛ - بضم 

الباء الموحدة وسکون السین المھملة؛ بدون تنوین الراء للضرورة - 


مثل بُسر بن أبي بٔسر المازني - نسبة لمازن بن منصور -؛ ومثل بسر بن 


۱ .٥٥٢١/٢ فتح المغیث:‎ )١( 
.)٦٣٤ص بٔسر بن سعید المدني العابد. ثقة. (تقریب التھذیب:‎ )٢( 


(۳) بُسْر بن عبید اللہ الحضرمي. ثقة. (تقریب التھذیب: ٤٣؛‏ الإکمال: 
۸۶۱ 


.)٦٤ص بُسر بن محجن الدیلي. صدوق من الرابعة. (تقریب التھذیب:‎ )٤( 
.۳۱٣ص‎ : علوم الحدیيث‎ )٥( 


۷۸۳ 


عبید اللہ الحضرمي؛ ومثل بسر بن محجن ۔ بکسر المیم تم فھؤلاء 
الأربعة کلھم بالباء الموحدۃ المضمومة؛ ثم السین المھملة الساکنة. 
بالشین المعجمة . 


ومن ذلك: : بشیں وھو کله ہفتح الموحدة وکسر المعجمة 
إلا 7 و ری وفتح الشین مصغرّاء أحدھما: بُشیر بن 
عبت اصا2 بشُیرین با ر "ء کما قال: وبُشیرًا اعجم؛ أي 
اعجم بُشیرًا في راویین فقط : أحدھما: بشیر بن یسار المدني التابعيء 
حدیثه في الکتب الثلاثةء وثانیھما : بُشیر بن کعب البصري التابعي 
المخرٌج حدیثه في الصحیحین: ناعجم ھذینء واضمم الباء الموحدة 
وافتح الشین المعجمة فیھماء بحیث یکونان مصغرین . 


ومن ذلك : پُسیر بضم الیاء التحتانیة وفتح السین مصغرًّا ابن عمرو 
واختلف فی اسمه؛ فقیل : اسمه یسیر کما تقدم. آو اسمه أسیر بالھمزۃ 
بدل الباء التحتیة. وأما الٹونء بدل التحتانیةء فإنما مي في أبي 
أي والد - قطن؛ بفتح القاف والطاء المھملة. والمعنی أن فظن بن 
ایر شا الرة اففغرکرالی اتلم عتتگ 


.۲٥٠/۳ فتح المغیث:‎ )١( 
بشیر بن کعب بن أبي الحمیريء أبو أیوب البصري. ثقة. (تقریب التھذیب:‎ )٢( 
ا‎ 48٦ص‎ 
بُشیر بن یسار الحارثی ہیں أدرك عامة أصحاب رسول الل. (تھهذیب:‎ )۳( 
۱ .۱ 
.۲٥٢ ۲٥٢/۳ فتح المغیثٹ:‎ )٤( 


۷۸۰ 


دووھ۔ہ ھ2 


- 2 ۔ ۰ 7 پچ 
(۸۹۸) جَد عَلِيٰ بُن مَاؤِم بَِيدُ وَابْنْ عَفِید الأَشنَري بُرَبْدُ 
ومن ذلك: برید فالذي هو جد علي بن عاشم بن البرید اسمهھ 
بریٔنں بفتح الباء الموخدة وکسر الراء المھهملة مکبرا حدیثه فی 
مسلم. وأما بُرید بن عبد اللہ بن أبي بردة بن أبي موسی الأشعری؛ 
الذي هو ابن حفید أبي موسی الأشعري؛ بالسکون للوزن؛ اسمہ بُرید 
بضم الباء الموحدةء وفتح الراء المھملة مصغراء روی لە الشیخان۳. 
(۹ وَلَهھمَ مُعحَمَۂبٔی عَرْعَرَا ائن الْبِرنو تَالأيَِیرگسَر 
ولھماء أي وللبخاريی ومسلم فیمن خرٗجا لە: محمد بن عَرَگَرَة بن 
البرند“ الشامي: فالأمیر أبو نصر بن ماکولا گسر أي کُسَر فیه الباء 
الموحدۃ والراء المھملة معّا وأسکن النون!“. وسوی مؤلاء الثلائة : کلە 
پژیت:یالیاء الْيَحَیة زَالزاء الِيمَسة الکو رظ ۱ 


ہے ےئ گا ورگ یج اھ ےر ںوھ 3قظھم َ‫ َ‫ ھب 
(۰)ذو کنیویمنُشس وَالعَالِيه برا اشدد: وبجیم جاریه 


ّٔٗ 
١‏ 07 رہ۔2 ص کہہے َ‫ ۔ قڑٴہ ہے >4 ں) مه“ 
(۹۰۱) ابی قََدَامَوٌ ء کےا وَالِے ‏ یَزیے: فُلےُ: وَكَذا3ا الَسُوَه 


٦‏ کے 2 کئ 1 گی صسص ےچ ار ٣و‏ ۔ 
)٢(‏ اب العَلا وَابَنْ ابی سَفیان مرو فہٌ۸د ذا وَذَا سبان 


.۹٥/۳ شرح العراقيی:‎ )١( 

۲"( برید بن عبد اللہ بن أبي بردة بن أبي موسی الأشعري۔ قال النسائيی: لیس بهھ 
باس. (تھذیب: ۱/١١)]).ٴ‏ ۱ 

(۳() فتح المغیث : ۸(۳ء.ء. ۱ 

)٤(‏ محمد بن عَرْمَرۃ بن البرند الشامي؛ أبو عبد اللہ البصري (۲۱۳ھ). ذکرہ ابن 
حبان فی الثقات. (تھذیب: .)۳٣٣٤/۹‏ ۱ 

۲٥٢/۱ الاکمال:‎ )٥( 

.٥٥٢ /۳ فتح المغیث:‎ )٦( 


۷۸۵ 


'ومنھا: البراءء کلە بتخفیف الراء؛ کالبراء بن عازبء إلا اثنین. 
فإنھما بتشدید الراء أحدھما: ذو کنیة بمعشرء أي الذي اکتنی بمعشر 
وھو: أبو معشر یوسف بن یزید البراء'ء وثانیھما : ذو کنیة بالعالیة: 
ِیاد بن َو یرام حدیثھما في الصحیحین؛ کل منھما بَرٌاء بتشدید 
الراءء اشدد الراء منھما. ومنھا: حارثةء کلە بالحاء المھملة والمثلثة 
إلا اثنین فإنھما بجیم ویاء تحتانیةء اأحدھما : جاریة بن قدامة بالصرفِ؛ 
والثاني : یزید بن جاریة کما أشار إليهء بقوله کذاكء أي بالجیم'"ء والد 
یزید بن جاریة الأنصاري . 

قلت: کذا اقتصر ابن الصلاح علی هذین''. ولکن أقول: کذاك 
بالجیم جاء اثنان آخران : أحدھما : الأسود بن العلاء بن جاریة الثقفی'؛ 
روی لە مسلم في الحدود“. وثانیھما : عمرو بن أبي سفیان بن أسید بن 
جاریة الثقفی”ء روی لە البخاری!ء واسمه عمرو؛ فجدُذا وذا الاثنین 
سیان؛ فان اسم جد کل منھما جاریةء غیر أنە لثانیھما خاصة الجد الأعلی(. 


.)۳۸۹ یوسف بن یزیدء أبو معشر البراء البصري العطار. (تقریب التھذیب:‎ )١( 

(۲) تقریب التھذیب : .٦١٤‏ 

(۳) فتح المغیث : ۶۸۳. 

)٤(‏ الأسود بن العلاء بن جاریة الثقفي. ذکرہ ابن حبان في الثقات. (تھذیب: 
۶:٦۲۱‏ الاکمال: ۹/۲؛ آسد الغابة: ۱/ .)٤۲٦٣‏ 

.)۹۷/۳ یعنی حدیث: ڈالیئر جبار٤۔ (شرح العراقيی:‎ )٥( 

. عمرو بن أبي سفیان بن أسید بن جاریة الثقفي. ذکرہ ابن حبان في الثقات‎ )٦( 
.)۲٥۹ص‎ : (تقریب التھذیب‎ 

(۷) روی ‏ ە البخاري عن أبي ھریرة قصة قتل خبیب . (شرح العراقي: ۹۷/۳). 

)۸( فتح المغیث : ٣٣.۔‏ 


۷۷ 


جسو مع کہا وَالء رِبعصئ جِرَاشٌ امُمسل 
(۹۰۷) كذَا عَرِير الرَّحَبٍئ؛ وَكُنْيَةُ قَذ غُلَفَ وَابِیُ خُذبْر مل 

ومنھا: حازمء کلە بالحاء المھملة والزاء المعجمة؛ إلا أبا معاویة 
الضریر محمد بن خازمء فإنه بالخاء المعجمةء لا تھمل فاءہ بل أعجمھا . 

ومنھا : خراشء کلە بالخاء المعجمة المکسورۃةہ إِلا والد ربعي؛ 
وھو حراش؛ فھو بالحاء المھملة أھمل حاءہ؛ لا تعجمھا. ومنھا: 
جریر؛ کلە بالجیم المفتوحة والراء المکسورۃ المکررۃة؛ إلا حریز بن 
عثمان الرحبي؛ وأبا حریز عبد اللہ بن الحسین الأزدي؛ فإنھما بالحاء 
ال راقا امس اع فا آغار لہا کرت کتال ای مئٹل 
والد ربعي في إھمال الحاءء حریزء بدون التنوینء علی وزن کبیر؛ وو 
ابن عثمان الرحبيء بفتح المھملتینء نسبة إلی رحبةء بطن من حمیر 
روی لە البخاري!”. وأہو حریز کنیة لعبد اللہ بن الحسین!“ الأزدي 
البصري؛ قد علقت روایته فی البخاريء أي روی لە البخاري تعلیقًا. 
999۶ و" 
ْ مصغرّا والمسمون بھذا الاسم عدۃ أي جُماعة کی رۃ“. 


.۹۷/۳ فتح المغیثٹ: ٣/١٢٥۲؛ شرح العراقيی:‎ )١( 

(۲) حریز بن عثمان الرحبي المشرقي (١۳٦۱ھ).‏ کان یلعن علي بن أبي طالب بالغداۃ 
سبعین مرة وبالعشي سبعین مرۃ. (کتاب المجروحین: /۸٦۲؛‏ تھذیب: 
۲))۔ 

(۳) شرح العراقی : ۹۸/۳. 

)٤(‏ عبد اللہ بن الحسین الأزدي أبو حریز البصري. قاضي سجستان. (کتاب الکنی 
والأسماء: .)۱٢٤/١‏ 

.۲٥٢/۳ فتح المغیث:‎ )٥( 


۷۷۷ 


(۹۰۰) حَضَیْمَ اَمُجمۂ أبُو سَاسَاتا وَائْكَخ ابا َصٍینِ ايٴ: عمُنْمَائتا 
ومنھا : حُصَینء کله بضم الحاء المھملة وفتح الصاد المھملة إلا 
اثنین : أحدھما حُضین"ء بضم الحاء المھملة وفتح الضاد المعجمة؛ 
اأعحمہ؛ أي أعجم ضادہ وھو ابن المنذر ولقبه أبو ساساناء ولا یعرف 
في روایة الحدیث من اسمہ شحضین سواہ" وھو تابعي جلیل؛ روی لە 
مسلم. وثانیھما: أبو حصین عثمان بن عاصم الأسدي"ء بفتح 
الحاء المھملة مکبرّاء افتح أبا حصینء أي افتح حاءہ واکسر صادہ مکبرّاء 
دو مم سو وو وت وحدیثہ فی الصحیحین . 
(۹۰۹) کَذَااَ عَبَان بْنْ مُنْهِدوَمَنْ وَلَنۂُ وَابْنُ هِلالِ؛ واکَیِرِن 
(۷۸) اب عَطِِيٌة مَمٌ ابْنِ مُوسّی وَمَنْ رَمَی سَعْەَافَتَال بُوسا 
ومنھا: خَبّان وکذاك افتح حاء حبان بن منقذ'“ مع تشدید الباء 
الموحدة؛ ومنقذ بضم المیم وسکون النون وکسر القاف؛ وهمو 
الصحابي الأنصاري المذکور في الموطأً. وافتح أأیضا حاء حَبّان بن 
ھلال الباملي الیشری :ا فیرت:َبَالَرَة الکفینگ: اپھا الطَال نت جا 


(١)‏ 77702907 ا ساسان البصري (۹۷ھ). ذکرہ ابن حبان في الثقات. 
(تھذیب: ۲۹۱/۲). 

(۲) شرح العراقي : ۹۸/۳. 

(۳) عثمان بن عاصم بن حصین: أبو حصین الکوفي (۲۸ھ). ذکرہ ابن حبان فيی ۔ 
الثقات . (تھذیب: ۷/ .)٦٦٢٤٦‏ 

)٤(‏ حبان بن منقذ بن عمرو بن عطیة الأانصاري. لە صحبة مات فی خلافة عثمان. 
(الإصابة: ۱۹۷/۲). ٠‏ 

)٥(‏ حبان بن ھلال أبو حبیب البصري (٢۲۱ھ).‏ ثقة ثبت. (تقریب التمذیب: 
ص٦٢٦).‏ 


۷۰۷۸۰۸ 


حبان بن عطیژٌ بالتنوین فھو حبان بکسر الحاء مع حبان بن 
موسی''ء فھو أَیضًا بکسر الحاء. ومع حبان بن العرفة من رمی سعدّاء 
شدیڈا. ولە ذکر فی الصحیحین فی حدیث عائشة: أن سعد بن معاذ 
رماہ رجل من قریش یقال لە: جبان بن العرفۃ“. 

وما عدا مؤلاء المذکورین مما فی الکتب الثلائة فُحَيَانء بفتح 
الحاء المھملة وتشدید الیاء التحتیة . 


رر ۶۔ص ؟م" ےے ےہ مہ۔٢٥6‏ ۰ ٰ 

(۹۰۸) خَبيبًا اأغُچِمْ فِيْ ابْنِ عَبْدِ الَّحْمَنْ وَابْنِ عَدِيْ وَمْوَ کََُنْيَ گان 
٥‏ و۔ حصس صرے بن -‌ٰ۔ 

(۹۰۹)( لابنِ الزٹیں ورِباح اکیر پیا بب زیباد بسلافی کيا 


ومنھا: حبیب)؛ کله بفتح الھاء المھملة مکبّرا إلا شحبیب بن 
عبد الرحمن الأنصاري “٣ء‏ وثحبیب بن عدي"ء وأبا مُہیب - کنیته 


عبد الل بن الزبیں كني باسم ابئنە خبیب ٠‏ فھژؤلاء الثلاثة بضم الخاء 


.٦۱۷۰۲ /۲ حبان بن عطیة السلمي. کان علويّا. (تھذیب:‎ (0١) 

(۲) حبان بن موسی بن سوار السلمي (۲۳۳ھ). ذکرہ ابن حبان في الثقات. 
(تھذیب: .)٦۱۷١/٢‏ 

(۳) سعد بن معاذ الأنصاري. انظر ترجمته. (الإصابة: .٦۱۷۲ /٤‏ 

.۳۱۰/۲ شرح العراقيی: ۹۹/۳؛ الإکمال:‎ )٤( 

(ہ١)‏ موس حر فان الخزرجي (۱۳۲ھ)۔ کان 

ثقة قلیل الحدیث . (تھذیب: .٦٦۳٣/٣۳‏ 

)٦(‏ خبیب بن عدي الأنصاري الأوسي؛ شھد بدرا واستشھد في عھد النبي للُ 

(الاصابة: ۳/ ۸۰۸). 


۷۸۹ 


المعجمة مصغرّاء کما قال: شُبيیبًا اعجم خاء؛ في خبیب بن 
عبد الرحمن الأنصاريء المخرج حدیثہ في الثلائةء فھو بالخاء المعجمة 
والتصغیرء وکذا اُعجم خاء خبیب بن عدي المذکور في البخاري؛ وھو 
أي خبیب - بالإعجام والتصغیر - حال کونە کنیةً کانء أي کان أبو 
خبیب کنیة لابن الزبیر كني باسم ولدہ خبیب؛ء الذي لا ذکر لە في 
الکتب الثلائثةء فھو أَیضًا بالإعجام والتصغیر . 


ومنھا : رَبَاحٌء کلە بالباء الموحدة وفتح الراءء إلا زیاد بن رباح 
القیس المصري"ء فبالیاء التحتیة وکسر الباء: عند الأکٹرینء وقال 
ابن الجارود بالموحدة؛ وقال البخاري بالوجھین؛ کما قال: وریاح؛ 
بالنصب مفعول مقدم اکسر مع الإتیان بیاء أي مع الیاء المثناۃ التحتیة؛ 
آبا زیاد٣‏ أي اکسر الراء من ریاح والد زیاد بخلاف حکیاء أي 
حکي الخلاف في ضبطہ کما بنا . ۱ ْ 


(۹۱۰)وَاصْمُمْ عْکَیْمَا فِي ابْن عَبْدَالِقَڈ گنا رُرَبْْ بْنْ حَُکَیْم وَانْفَرَہ 
ومنھا: حَکِیٔم کلە بفتح الحاء المھملة وکسر الکاف مکبراء 
إلا کیم بن عبد اللہ بن قیسں! ٣‏ القرشي المصري؛ ورّزیق بن 


(١)‏ زیاد بن ریاح أبو قیس البصري. تابعي ثقة. لە فی صحیح مسلم عن أبي هریرةۃ 
حدیثان: أحدھما: حدیث امن خرج من الطاعة وفارق الجماعة؟ء والثاني 
حدیث : (بادروا بالأعمال ستّا٤.‏ (تھذیب: ۸۳ شر العراقيی: .)۱۰٠/۳‏ 

() زیاد بن ریاح الهذلي؛ کنیته أبو ریاح أَیضاء رأی أُنس بن مالك وروی عن 
الحسن. (تھذیب: ۳/ ۷٦۳؛‏ شرح العراقی : .)۱۰٠/۴‏ 

(۳) حُکیم بن عبد اللہ بن قیس بن مخرمة القرشي؛ أخو محمد بن عبد الل. 
(الإکمال: ۲/٤۸)).۔‏ 


۷۰ 


کیم فإنھما ہضم الحاء مصغرّا کما قال: واضمم عُکَيمًا أي 
حاءَہ مضَغْرًّا ففيی حکیم بن عبد اللہ التابعي المخرٌج حدیثہ فی مسلم 
فھو حکیم بالضم قد أي فيه الضم فقطء لیس في ضبطه إلا الضم 
حسب٤؛‏ وھي بمعنی قط. وکذا رُزَيق بتقدیم الراء مصغرًا بن حکیم 
أیضا'' بہضم الحاء مصغرًا. وانفرد في اسمه واسم أبيەء إذ لیس في 
الرواۃ علی ھذہ الهھیئة سواہ. 
)١١(‏ زَيْة بن الصّلتِ وَاضْمُمْ وَاُیرِ وَفي ابْنِ عَيًانْ سَلِيحٌ گبْر 
ومنھا: زُبّید ہضم الزاي المعجمة وفتح الباء الموحدة مصغراء 
ولیس في الصحیحین إِلا ريد بن الحارث الیامي(“ء وأما زیڈ ٍضم الزاء 
وکسر الیاء المثناة التحتیة الأولی فھو ابن الصّلت: لە ذکر في 
الموطأ“ء واضمم واکسر زايه فیه وجھان. ومنھا: سُلیم؛ کله بضم 
السین وفتح اللام مصغرٌاء حیث ما وقع إلا في سلیم بن حیانء فإنه 
سلیم بفتح السین وکسر اللام مکبْراء کبّرہ خاصةء وصْر ما عداہ“. 


)١(‏ رُزَیق بن شُکیم أبو حکیم الأیلي. لە ذکر في البخاري في باب الجمعة في 
القری. (تھذیب: ۳/ ۲۷۳). 

.)۱۰٢/۳ : روی لە مسلم فی صحیحہ ثلائة أحادیث. (شرح العراقي‎ )٢( 

(۳) فتح المغیث : ۰.۸۳ 

)٤(‏ زبید بن الحارث بن عبد الکریم الیامي (۱۲۲ھ). ثقة. إلا أنه کان یمیل إلی 
التشیم . (تھذیب: ۳۱۰/۳). 

۱۰۲۰/۴ شرح العراقيی:‎ )٥( 

(٦‏ سلیم بن حیان بن بسطام الھذلي. حدیثہ في الصحیحین ولیس فیھما سلیم غیرہ. 
(تھذیب: ٤/۸٦۱؛‏ شرح العراقی: .٦۱۰٤/۳۴‏ 

(۷) علوم الحدیث: ص۳۱۹. 


۷۹۱ 


)١(‏ وابْنُ اَبیْ سُرَیٔج اخمَد السا بوَلَد النتْمَان وال نے مکنا 


ومنھا: شریح؛ کلە بالمعجمة والحاء إلا أحمد بن سریے۷؟ 
وسریج بن النعمان وسریج بن یونس؟". فھؤلاء الثلاث 
بالجیم والسین المھملة؛ + کما قال: وابن أبي سریج الذي اسمه 
أآحہمد فھرو بالسین المھمملة والجیم؛ ائتسا أي له أسوۃة 
النعمانء وسریج بن یونس ابن إبراھیم البغدادي حدیث کل منھما في 
الصحیحین .. 


(۱۳) عَمْرو مَع الفَِملَو ابی سَلِمَة ‏ وَاعْتَز بِعَبْو الْخَايِزِ بن مَلَمَۂ 


ومٹھا: سَلمة کلە بفتح اللام؛ إلا عمرو بن سلِمة'“ إمام قومہ في 
صغرہ في عھد النبي قاء المختلف في صحبتهہ فإنھا بکسر اللام؛ 
مع القبیلةء أي مع قبیلة بنيی سلمة التي هي قبیلة من قبائل الأنصار: 
فإنھا أیشا بکسر اللام: وکل من عمرو؛ وھذہ القبیلة ابن سلمة 


)١(‏ اأحمد بن الصباح النهشلي؛ أبو جعفر بن أبي سریج (بعد ٤٤۲ھ).‏ ثقة. 
(تھذیب: .)۱٤٤١/١‏ 

(٢‏ سریج بن النعمان بن مروان الجوهري؛ أبو الحسین (۲۱۷ھ). ثقة. (تھذیب: 
۳ شر العراقی: ۳/ ۱۰۳). 

(۳) سریج بن یونس بن إبراھیم أبو الحارث البغدادي (٥۲۴ھ).‏ ثقة. (تھذیب: 
۸۰۲۳ء 

)٤(‏ عمرو بن سلمة بن قیس الجرمي؛ وفد أبوہ علی النبي قل. وکان عمرو یصلي 
000 0 


۷۹۲ 


1 الذی روی لہ مسلم ففيه وجھان: قال یزید بن ھارون بالفتحء 
)۹۱٤(‏ وَالِدُ عَايِ کذا الامَلمَابی وَابُْ حُمَيْدٍ وَوَلَذْ سُنَيَانِ 


ہلاو ے->6 


فواَلٌ سکب لَکِۓ عُيَمْدمِنْدَمُم مُصَئر 


ومنھا: : غبیدة کلە بالضم والتصغیرں الا أُربعةء اأحدھم عامر بن 
عبیدۃ' *والد عامر بن عبیدة الباهليء فإنه بفتح العین مکبرّاء وکذا عبیدة 
السلماني؛ فإنه أَيضّا بفتح العینء وھو الثاني من الثلائة: والٹائٹ 
عَبیدة بن حمید الکوفيء والرابع عَبیدة بن سفیان الحضرمي“؛ 
وھو ولد باسکان الدال للوزن أي ابن سفیان الحضرمي؛ فھژلاء 
الأربعة کلم بذ بضم المیم ٭ أي کل من الأربعةق عَبیدةٌ بالتنوین للضرورة؛ 
وبالفتح مکبں وما عدا ھڑلاء الأاربعة فبالتصخیر . ولکن عُبید بغیر ھاء 
التانیٹ عندھم بضم العین ومصغر حیث ما وقع فیھا . 


ہس یہ ھ٥‏ 


(۹۱۱) وَائْتَخ عَبَاكَة ابا می َاضمُ ابا فَیْسِ غُبَاءًا ارد 


)١(‏ عبد الخالق بن سلمة الشیبانيی: ثقة. أحد من روی لە مسلم؛ ولیس لە عندہ 
إلا حدیث واحد في قدوم وفد عبد القیس وسؤالھم عن الأشربة. (شرح 
العراقی : ٣/١٤۱۰؛‏ تھذیب: .)٦۲۳ /٦‏ 

.٠٠١/٣ شرح العراقی:‎ )٢( 

(۳) عامر بن عبیدة الباملي؛ قاضي البصرة. (تھذیب: ٥/۷۹؛‏ ون العراقيی: 
۳. 

)٤(‏ عبیدة بن حمید بن صھیب التیمي؛ أبو عبد الرحمن الکوفي المعروف بالحذاء 
(۱۹۰ھ). ئثقة. ولیس بحذاء ولکن یجالس الحذائین. (تھذیب: ۸۱/۷). . 

.)۸۳۴ /۷ عبیدة بن سفیان بن الحارث الحضرمي . ثقة. (تھذیب:‎ )٥( 


۳ 


ومنھا: غُبادۃء کلە بالضم وتخفیف الباء الموحدةء حیث وقع؛ 
إلا محمد بن عبادة الواسطي ۷ء من شیوخ البخاريء فإنه بفتح العین 
وتخفیف الباء!ء کما قال: وافتح للعین من عبادة حال کونە أبا محمدء 
أي والد محمد الواسطيء شیخ البخاري . 


ومنھا : عَبّاد کلە بفتح العین وتشدید الباء الموحدة إلا قیس بن 
غُبّاد البصري ۳ء فإنه بضم العین وتخفیف الموحدۃ*“ء کما قال: 
واضمم أبا قیس؛ أي والد قیس غُبَادٌاء أي اضمم عَین غُبَاد بن قیس 
البصريی؛ إذ ماعداہ فبالفتح والتشدید وآفردہ بھذا الضبط عما عداہ. 


2-7 ہے کے ے۔ ہو اہ وو ھ ر-۰- 
(۹۱۷) وقایربجال بن عبّدہ گل َبَحُض بالمُکون فَيْد 


ومنھا: عَبّدة هو بإسکان الباء حیث وقع في ھذہ الکتب؛ إلا 
عامر بن عَبّدة البجلي الکوفي“ء وإلا بجالة بن عبدة التمیمي 
البصري“"۲ء فإنھما بفتح العین المھملة مع الباء الموحدۃ المفتوحة. 
وآن مذین: ابن عبدةء کل کل من المذکورین اسم أبیە عَبّدة بفتحتین. 


. محمد بن عبادة بن البختري؛ أبو جعفر الواسطي؛ ذکرہ ابن حبان في الثقات‎ )١( 
.)۲٤١/۹ : (تھذیب‎ 

(۲) علوم الحدیث: ص٣۰٣۳۲.‏ 

(۳) قیس بن عباد القیسیء أبو عبد اللہ البصري. ثقة. (تھذیب: .)٠٥٠٤/۸‏ 

)٤(‏ علوم الحدیث: ص۳۲۰. 

)٥(‏ عامر بن عبدۃ البجلي أہو إیاس الکوفي. ذکرہ ابن حبان في الثقات. (تھذیب: 


۷۵/.. 
م٦(‏ بجالة بن عہدة التمیميی البصري . أأدرك عمر وکان تابگا لعماله. (تھذیب : 
۱/.. 


۷۹۰ 


وبعضّ بالسٌکون قَبّدہ أي ضبط بعض المحدثین لفظ عَبْدة في کل من 
الاسمین المذکورین بالسکون . 

وخلاصة القول: أنە قیل فیھما قولان: الفتح والإسکان وأما 
ما سواہ فکلە بالاسکان قولا واحدًا. 


ہو ں20 


(۹۱۸) عُقَيْلٌالْقَمِيِلوَابْیُْ عَالِدِ عَذَالبُویَحْیَےی: وَنَا وَائدِ 
کو ہے کے یہ و تک ٤ٌ:‏ َ4 ۱ ھ۔ص >> کػ8ہ۔ 
(۹۱۹) لَهھُمْ کُذا الأَبْیٔئُ لا الأبُلي ۰ قَالَ: سوّی فَيْمَانَ والرًا فَاجْمَل 
+2 ۲ و ہے پچ َ‫ 5 ٌ“ س٦٠٥ً‏ 

)٢۰٦(‏ بّارًا انْسٍُ ابْنٌ صبّاج حَسَنْء وابنَ ِشام عَلفاء ثم انْسَبَنْ 
۲ سرنےےَے” رم ے ٥‏ ےے۔ وک اچ ۔٢×8ً‏ 
(۹)یالٹون سَالِكَاء زَقَدْد الوَاعَذة: ‏ وَکَالِك بت الاؤین لَطَ کا برڈ 


ومنھا : عَقِیْلء کله بفتح العین وکسر القاف مکبّرّاء إلا غُقَیل بن 
خالد ویحیی بن غُقیل الخزاعي البصري"ء وبني غُقیل القبیلة 
المعروفةء ینسب إِلیھا العقیليیء صاحب (الضعفاء٤.‏ فھؤلاء بضم العین 
وفتح القاف مصغرّاء کما قال: وعُقیل بضم العین مصغرًا الذي هو اسم 
القبیل؛ أي القبیلةء وکذا عقیل بن خالدء وکذا أبوء أي والد یحیی بن 
عقیل الخزاعي البصري؛ فھژلاء کلھم بضم العین وفتح القاف مصغراء 
وما عدا ھؤلاء الثلاثة فبفتح العین وکسر القاف مکبرا!'. 

ومنھا: واقد وقاف واقد لھم أي جمیع ما فی الکتب الثلائة 
.ھو واقد بالقافِء لیس فیھا وافد بالفاء أصلّاء وأما في غیر الکتب 


(١)‏ یحیی بن عقیل الخزاعي البصري ۔ ذکرہ ابن حبان فيی الثقات ۔ روی لهھ مسلم. 
(تھذیب: ۹/۱۱٥۲)۔‏ 
)٢(‏ فتح المغیث: ۳/ .۲٦٢‏ 


۷۹۰ 


الثلاثة فقد جاء بالفاء نحو وافد بن سلامة ووافد بن موسی الدراع". 


هذا الذي تدم کان بیان المُؤْتلَف والمُخْتّلف من الأسماء. 

وأما الأنساب؛ فمنھا: الاَيليء قال: کذا الأيليء بفتح الھمزةۃ 
وسکون الیاء التحتیة وکسر اللام آخرہ یاء نسبة إلی أیلةء قریة علی بحر 
القلزمء حیث وقع في هذہ الکتب: لا الأبليء قال القاضي عیاض: 
لیس في الکتب الثلاثة الأبليء بضم الھمزۃ والموحدة وتشدید اللام نسبة 
إلی أبلةء بلدة بقرب البصرة. وتعقبه ابن الصلاح وقال: بأن شیبان بن 
فروخ أُبلي؛ وقد روی لە مسلم؛ فعلی ھذا إنما یصح قول عیاض فیما 
سوی شیبان بن فروخء شیخ مسلمء ولکن إذا لم یکن في شيء من 
ذلك منسوبّاء لم یلحق عِیَاضًا منه تخطئ“. قال العراقي : وقد تتبعت 
یس ہر عجت 


ا 0 0-0 2 و ۔ 


)١(‏ الإکمال: ۳۸۳/۷؛ علوم الحدیث: ص٣۳۲۱؛‏ شرح العراقي: ۳/ ۱۰۷؛ تدریب 
الراوی: ۳۱۳/۲. 

.۳۱۳/۲ علوم الحدیث: ص٣۳۲؛ تدریب الراويی:‎ )٢( 

(۳) شیبان بن فروخ أبو محمد الأہلي (٣٥۲۳ھ).‏ (تھذیب: .)۴۷٣/٤‏ 

)٤(‏ علوم الحدیث: ص۳۲۱. 

.۱۱۸/۳ تدریب الراويی: ۳۱۳/۲؛ شرح العراقيی:‎ )٥( 

. حسن بن الصباح البّزٌار أبو علي الواسطي البغدادي (۹٢۲ھ). شیخ البخاري‎ )٦( 
.)۲۸۹/۲ وکان لە جلالة عجیبة ببغداد. (تھذیب:‎ 

(۷) خلف بن هشام بن ٹعلب البّزًار البغدادي (۲۲۹ھ). شیخ مسلم وأبي داود. 
(الأعلام: ۲/ ۳۱۲؛ تاریخ بغداد: ۳۲۲/۸). 


کھ 


فآخرھما راء مھملة''. کما قال: والرا بالقصر؛ فاجعل بزارّاء اسم لمن 
یخرج ومن البزر ویبیعە وانسب کذلك ابن صباح الہزار المسمی 
حسن: بالوقف؛ وکذا انسب ابن هشام البزار المسمی خلفًا. قال 
ابن الصلاح: لا نعلم في الصحیحین بالراء المھملة غیرھما. 

ٹم منھا في الأنساب: البصري؛ بالباء نسبة إلی بصرةء ولکن 
انسبن بالنون الخفیفةء في ثلاثةء بالنون بدل الباء الموحدةء فانسب 
سالمًّا'' مولی النصریین بالنونء وکذا عبد الواحد بن عبد الل اللّصري'' 
ایشا بالنونء وکذا مالك بن الأوس بن الحدثان!“ النصري؛ المخضرم 
المختلف في صجبتہء فانسب کل واحد منھم نَصريّا نسبة إلی أبي القبیلة 
نصر بن معاویة بن بکر؛ حیثما یرد في الروایة. 


٠ٗ, ‫َ -‏ ےا پے ڈظم ۶ خی ے٦۲‏ -.ەہ ً۵ ۔؟۔ 
)٢(‏ وَالتوٌرِيْ مُحَمْد بن الصّلتِ وَفیٰ الجُرَبْرِیْ ضَمُ چیم يَأني 
(۹۲۳) فی اَثْیْن : عَبٌاسء سُوید؛ وَبِکا یَحْیی بن بشر الْخریری ثُيْکا 


ومنھا: الثوري؛ کكله بالمثلثة إلا أبا يَعُلی محمد بن الضصّلت 


.۳۱۳/۲ تدریب الراويی:‎ )١( 

)٢(‏ علوم الحدیث: ص۳۲۱. 

(۳) سالم بن عبد اللہ النصري؛ أبو عبد اللہ وھو مولی مالك بن الحدثان الاّتي 
ذکرہ. (شرح العراقيی: ۶۱۰۸/۳ تھذیب: .)٣۳۴۸/۳‏ 

)٤(‏ عبد الواحد بن عبد الل بن کعب النصري؛ کان والي المدینة . وبقي إلی أن عزله 
هشام بن عبد الملك سنة ١٠٥ھ.‏ لە فی صحیح البخاري حدیث واحد عن واثلة بن 
الأسقع هفي أعظم القری٤.‏ (تھذیب: ٦/٤٣٦؛‏ شرح العراقی : ۱۰۸/۳). 

)٥(‏ مالك بن أوس بن الحدثان (۹۲ھ). أبو سعید البصري النصري. مختلف في 
صحبته. (تھذیب: .)٦۰٠/٠۰‏ 


۷۹۷ 


العوٌزي"ء فإنه بفتح التاء المثناۃ الفوقیة وتشدید الواو المفتوحة 
وبالزاي: نسبمة ال تڑڑ بلدۃة من بلاد فان 17 وھو محمد بن 
الضصلت البصري المشھور الذي روی عَنه البخاري حدیث العرنیین في 
الردةۃ'۳. 


ومٹنھا: الجریريی؛ کما قال: وفی الجریري؛ بالاسکان؛ 
نسبة إلی ُریر بن غُبّادا“ بضم العین وتخفیف الموحدة ضَُّ 
جیم بأني: أي الجْرَیري بضم الجیم والراء اکر رہ کات حیث 
وقع . وفيی الصحیح جاء في اثنین أي في راویین فقط احدھما: 
عباس الجریري!“ء وثانیھما: سعید الجریري''. وبحا مھملة مع 
القصر؛ 9ص“ م۳" باللاسکان؛ فتحا أيى یحیی بن 
بشر الحریريی؛ بفتح الحاء المھهملة وکسر الرای تفرد بالروایة عنه 


)١(‏ محمد بن الصلت البصريء أبو یعلی التوزي (۲۲۸ھ). شیخ البخاريء روی عنه 
البخاري في کتاب الرِدة حدیث العرنیین . ولیس في الصحیح التوزي غیرہ. 
(تھذیب: ۹/٥۲۳؛‏ شرح العراقي: .٦۱۰۹/۳‏ 

.۳۱٣/٢ : تدریب الراوي‎ )٢( 

(۳) علوم الحدیث: ص۳۲۲؛ فتح المغیث: .٦٦٢/۳‏ 

)٤(‏ جریر بن غباد وھو عباس بن فروخ الجریري. حدیثه في الصحیحین. (شرح 
العراقی : .)٦٦۱۰۹/۴‏ 

)٥(‏ وھو: عباس بن فروخ الجریري المذکور. 


۸۲ ۰ء 
(۷) یحیی بن بشر بن کثیر الحریري (۲۲۷ھ). ذکرہ ابن حبان في الثقات. (تھذیب: 
1ءء 


۷۸ 


٥ ۱ ‫َ ‫َ ُ ٠ -۰‏ َ‫ 
)۹۲٤(‏ وَانْشُبْ حِرَّامِبًا سِوّی مَن أَبْھِمَا وس َالْعَارثی لَھُمَ 


)۸٥(‏ وَسَفد الَْاِیٰ لفظء نی اقب مَمدَان وَمُو مُظْلَنًا یِدُمًا غَلَبْ 


وانسب حزاميّاء بکسر الحاء المهملة وبالزاي المنقوطة فالحزامي 
ي۶ 

حیث وقع فیھاء فھو بالحاء المھهملة والزاي المعجمة سوی من أبھما 
أي سوی من جاء ذکرہ مبهمًا فی صحیح مسلمء في حدیث أبي الیسر 
کان لي علی فلان الحرامي؛ فاختلفوا فی ضبطه فقیل: هو بالراء کما 
جزم بە عیاض؛ وقیل: بالزاي کما جزم بە الطبري؛ وقیل: هو جذامي 
بالجیم والذال المعجمتین . وتوَقْتَ فيه الناظم . 

ومنھا : الحارثي؛ والحارثي بالحاء المھملة وکسر الراء المھملة 
وبعدھا مثلثةء لھماء أي للبخاري ومسلم؛ لیس فیھما غیر أبي أمامة 
الحارٹي الصحابي''. وفیھما سعد بن نوفل أبو عبد الل الجاری 
بالجیم وبعد الراء یاء النسبةء مولی عمر بن الخطاب٠‏ نسبة إلی الجار 
موضع بالمدینة فقطء أي لیس الجاري غیر سعدء وحدیلہ فی الموطاً. 

ومٹھا: ممدانء وفي النسب إلی القبیلة همْدَان بإسکان المیم 
وإھمال الدال ۔ فالذي بالسکون واللاھمال؛ هو جمیع ما فی الکتب 
الثلاثة. کما صرّح بە ابن الصلاح. قال صاحب المشارق: لکن فیھا 
من هو من مدینة ھمذان بالتحريك والإعجامء إِلّا ألّه لم ینسب في 
)١(‏ إیاس بن ثعلبة؛ أبو أمامة الحارثي . صحابي. لە روایة عند مسلم في (الإیمان٤:‏ 

لامن اقتطع حق امریء مسلم بیمینہ٥.‏ (تھذیب : ۲َُٰٰ,َْ؛)) الکنی والأسماء: 

۸۱ء شرح العراقي: ۱۱۱/۳؛ علوم الحدیث: ص۳۲۲). 


)٢(‏ سعد بن نوفل أبو عبد اللہ الجاري؛ مولی عمر بن الخطاب . والجار مرفأً السفن 
بساحل المدینة. (علوم الحدیث: ص۳۲۲؛ شرح العراقي: .)٦١١/۴‏ 


۷۹ 


شيء". وھو؛ أي المنسوب إلی ممدان بالإسکان والإھمال موجود في 
الرواۃ مطلفًا عن التقیید بالکتب الثلائة قدمَّاء أي قديمًا غلب علی 
المنسوب بالفتح والإعجام؛ کما صَرّح بو ابن ماکولاء حیث قال: 
الھمداني في المتقدمین بسکون المیم اکٹر؛ وہفتحھا في المتأاخرین 
اکٹر؟'' ونحوہ قول الذھبي في ۵المشتبہ): : والصحابةُ والتابثُون وتابئُوهم 
واکٹرُ المتاخرین من المدینة ولا یمکن استیعاب واحد من الفریقین. 


ای ۳۷۴ 

المتفق والمفترق 
)۹۲٦(‏ وَلَبُُ الْمْتِفْژ وِالْشنْتَرِنٌ مََالَنْط ےو ا مک ا 7 
(۹۷)لَكٔمُمتَیَلئُلِيِلً تَحخوْ بن أَحْمَة الْخَلِبل سِئّة 


اعلم أن معرفة المتفق والمفترق من ا َالأنَات فَن 
مُِمٌ ومن فوائدہ: الأمن من اللبس؛ فربما یظن المتعدد شخصًا واحذا 
عکس ما مر في الألقاب والنعوت المتعددةء ورہما یکون أحد المتفقین 
ثقة والآخر ضعیفّاء فیضعف ما هو صحیح أو یصحح ما هو ضعیف. 
وقد صَنّفَ فیه الخطیب کتابًا حافلاء لَّحُطٌّه الحافظ العسقلاني وزاد عليه 
أشیاء کثیرة. ْ 

ولھم أي وللمحدثین نوع مھم وفن جلیل من فنون الحدیث؛ وھو 
معرفة المتفق والمفترق من الأسماء والأنساب ونحوھاء وھو: ما لفظه 


.)۳۱٣/۲ فتح المغیث: ۳/ ۷٦۲؛ تدریب الراويی:‎ )١( 
.٦١۹/۷ الإکمال:‎ )۲( 
فتح المغیث: ۳ ..۔‎ )۳( 


۰م 


وخطہه متفق لکن افترقت مسمیاتە؛ حیث کانت لعدة؛ أيى لجماعة. 
وحاصله: أن الرواة إن اتفقت أسماژؤھم أو کناھم أو أنسابھم 

واختلفت أشخاصھم؛ فہذا النوع یقال لە ہالمتفِق والمفترِق؟ بالکسر 
فھماء أي المتفق من جھة اللفظ والمفترق من جھة المعنی؛ 

وھو أقسام: الأول: من اتفقت أسماؤھم وأسماء ء آبائھم نحو 

ابن أحمد الخلیل؛ أي کالخلیل بن أحمد ستة: أولھم: شیخ سیبویە؛ 

وت احمد بعد النبي للهُ قبل أبي الخلیل هذا. والثاني : 

السجزي'' القاضي بسمرقند الحنفي. والخامس: أبو سعید البستی؟ 


وس ے۔ پ> ٭ “اھ 


(۹۷۸) وَأَخْمَۂ بی ئل وَج عَلتَان مُم اَربَكَُتَمَلہ 
والقسم الثاني : من اتفقت أسماؤھم وأسماء آبائھم وأأجدادھم . 


فمكبه+: احمد بن جعفر وجدہ حمدان: ای حم خفرتن 
حمدان فھڑلاء ھم اُربعة وکلھم في عصر واحدہ من طبقة واحدة؛ 


)١(‏ خلیل بن أحمدہ ابو بشر المزني البصري. ذکرہ ابن حبان في الثقات. (تھذیب: 
۳۲۳. ۱ 

(۲) خلیل بن أحمد بن الخلیل أبو سعید السجزي (۳۷۸ھ). الفقيه الحنفي؛ قاضي 
سمرقند. (شرح العراقيی: .)۱١۱٥١/۳‏ 

(۳) خلیل بن أحمد بن عبد اللہ بن أحمدہ أبو سعید الفقيه الشافعي . فاضل متصرف 
في العلوم. ولد سنة ٣٦۳ھ.‏ (علوم الحدیث: ص٥۳۲؛‏ شرح العراقي: 
۶۳,.. 

.۳٣٣ ء۳۲٣ص علوم الحدیث:‎ )٤( 


تی أی ا کذلك: اأحدھهہم: الق 1 البغدادی. 

ِ مم معي؛ ابو ِ 
الثاني : السقطي؛ أبو بکر الصیرفي''. الثالث : دینوري. والرابع: 
طرسوسي. 


(۹)) وَلَہْمُْ الْجَرْنِیٰ أَبُو مِمْرَانا الْنَازِوَالَمَريِْبَناانَا 

والقسم الثالث: من اتفق في الکنیة والنسبة مَعًا. کأبي عمران 
الجوني؛ کما قال الناظم : ولھم؛ وللمحدثین من أمثلة ھهذا النوع: 
الجوني أبو عمران: وھو اثنان: اأحدھما: اسمه عبد الملك بن حبیب 


التابعي البصري(''ء والآخر موسی بن سھل بن عبد الحمیدء من بغدانا 
ہالنون لغة فی بغداد. 


(۴۰) کَلَاتُحَمَدبْي عَبْدِاللًه مُمَایَ الَأَنَصَار دُو اشْیبًا 

والقسم الرابع : من اتفقت أسماؤھم وأسماء آبائھم وأنسابھم: 
کمحمد بن عبد الل الأَلْصاريء کما قال: کذاء لکن بدون اتفاق في 
الجد محمد بن عبد اللہ وھو اثنانء وکلاھما من الأنصار: أحدھما: 
المشھور الذي روی عَنه البخاري؛ وکنیته أبو عبد الله. والآخر یکنی 


)١(‏ احمد بن جعفر بن حمدان بن عیسی السقطي البصري (٣٦۳ھ).‏ (شرح العراقيی: 
7۳.ء.ء 

.۳۲٣ص علوم الحدیث:‎ )٢( 

(۳) عبد الملك بن حبیب أبو عمران الجوني . (۱۲۹ھ). التابعي المشھور. 
(الإکمال: /٢‏ ٤۲۲؛‏ شرح العراقي : ۳/ .)٦۱۱۷‏ 

.)ھ۲۱٢( محمد بن عبد ال بن المثنی؛ أبو عبد اللہ القاضي الأنصاري‎ )٤( 
.)۱۱۷ /۳ : شیخ البخاري. (شرح العراقي‎ 


۸۲ 


بابيی سلمة وهھو ضعیف الحدیث''. ولاجل انتسابھما کذلك 
وگونِھما بصریین واشتراکھما في الروایة عن حمید الطویل؛ 
وسلیمان التیميء ومالك بن دینار کل منھما ذو اشتباہء یصعب التمییز 
(۹۳۱) ثُمٌ ابو بکر بْیْ عَبّاثيِ لَهُمْ نَلَانَأَنَذْبَبْثُْوامَعَلَھُع 
ٹم القسم الخامس: من اتفقت کناھم وأسماء آبائھم. مثاله: 
أآبو بکر بن عیاش؛ لھم. وھو ثلائة: اُحدھم: الثازی ۳۸ والثاني : 
الحمصی 9 والثاٹ : النعلی ٢‏ 
قد بُهٌنواء یحتمل أن یکون بصیغة المعلومء أي: .ت. 
تل آنا کر فرظ الجر 0 اي مؤلاء الثلائة وا محلّھم أ 
فی مَحلھم. 
() سال امشکَاقاہک انی اي صالح اَنْبَاغٌ ےم 
والقسم السادس: ضد ما قبله؛ وھو أن تتفق أسماءعم وکنیٰ 
آبائھم مثاله: صالح بن أبي صالح؛ أربعة کلھم أي کل واحد منھم 


)١(‏ محمد بن عبد ال بن زیاد الآنصاري أبو سلمة. ضعفه العقیلي وغیرہ. 
(شرح العراقي : ۳/ ۱۱۷). 

)٢(‏ علوم الحدیث: ص۲۲۸. 

(۳) أبو بکر بن عیاش بن سالم الأسدي الکوفي المقریء (۱۹۲ھ). راوي قراءة 
عاصم. (شرح العراقي: ۸۳ء 

.۱۱۸/۳ شرح العراقيی:‎ )٤( 

(ہ٥)‏ آبو بکر بن عیاش حازم السلمي ٠٤(‏ ۰ھ). کان فاضلًا أدیمًا . لە کتاب في غریب 
الحدیث. (شرح العراقي : ۱۱۸/۳). 


۸۰۰۳ 


ابن أبي صالح: أحدھم: مولی التوأمة'؟. والٹانی : الذي أبوہ أبو صالح 
السمّان'''. والثالث: السدوسي!. والرابع : مولی عمرو بن حریث!“. 


ثم إن ھؤلاء الأربعة أتباع ۔ بالنقل - ھمء أي کلھم تابعیون!“. 


() وَيِنُْ مَا في اسم فَقَظ وَبْشْکِل کُتَخر عَنَاوإِدَامَا بْھُمَل 
)٤٣(‏ فَإنْ يَكُ ابْیْ رپ أو عَارِم قُذ اَطلَنَۂُتَِھُوَابْن ریو از وَرۂ 
(۹۳۰) عَنِ التَبوٌگي أَؤ لان آٌر ابْن بنْمَالِنَذَاةً النَاني 

والقسم السابع: أُن یتفقا في الاسم فقطء أو الکنیة فقطء کما 
قال: ومنەء أي ومن فن المتیق والمفترق؛ ما وقع فيه الاتفاق في اسم 
فقطء أُو في کنیة فقط ویشکل الأمر فیه ویلتبس؛ ولا یتمیز عن مشارکكة 
فی الاسم أو الکنیةء کنحو: حمادہ إِذا ما پُھملء أي لا یذکر نسبته؛ 
فإذا وقع في الإسناد ذکر حماد مھملّاء من غیر بیان أبيە أو نسبة تمییزہ؛ 
اشتبه الأمر علی القاريی فلا یدری هھل هو حماد بن زید أو حماد بن 
سلمة. ولکن یتمیز ذلك عند أھل الحدیث بحسب من روی عَنْهء فإن 


)١(‏ صالح بن أبي صالح؛ أبو محمد المدني (١۱۲ھ).‏ مولی التوأمة. روی عن 
أبي ھریرة وابن عباس وغیرھما. (شرح العراقي : ۱۱۹/۳). 

)٢(‏ صالح بن أبي صالح السمّان. اسم أبيه ذکوان أبو عبد الرحمن المدني. روی 
عن أنس. (شرح العراقي: .)٦١۱۹/۳‏ 

(۳) صالح بن أبي صالح السدوسي . ذکرہ البخاري في التاریخ وابن حبان في 
الٹقات. (شرح البخاريی: ۱۱۹/۳). 

)٤(‏ صالح بن أبي صالح المخزومي الکوفيی. مولی عمرو بن حریث. روی عن علي 
وعائشة . (شرح العراقي : ۱۱۹/۳). 

)٥(‏ علوم الحدیث: ص۳۲۷. 


۸۰٤ 


کان سلیمان بن حرب أو عارمًا فالمراد حماد بن زید ".َ الراوي 
عَنه موسی بن إسماعیل التبوڈکی۹۷ 1اقن 1 و حجاج بن 
المٹھال(گ۷ فالمراد حماد بن سلمة. 

وھذا توضیح ما آُفادہ الناظم بقوله : فإن يك أي فإن یکن الذي 
روی عن حماد هو سلیمان بن حرب أو عارم: لقب لمحمد بن الفضل 
السدوسي“ شیخ البخاري؛ والحال: أن الراوي قد أطلقهء أي ذکر 
حمادًا مھملا من غیر بیان أبیہ فھو؛ فالمراد بە حینثدِ حماد بن زید. 
او ورد في السند ذکر حماد مھملا عن واحد من ھڑلاء الثلائف موسی بن 
إسماعیل التبوذکي'“ء بفتح المثناة الفوقیة وضم الباء الموحدة وفتح 
الذال المعجمة؛ و وردَ عن عفان بن مسلم أو عن حجاج بن منھال 
فذاك الثانی أي حماد بن سلمة. والمعنی أنه روی عن حماد واحد من 
مژلاء ت ۲ 65 ل."'" 

َ الٹامن مل 0800 النوع: ما یحصل فيه الاتفاق في 
نسب؛ أي في نسبة فقطء والافتراق في ما نسب إليهە. وحاصله: أن 


.)۳۳۳/٠۰ موسی بن إسماعیل أبو سلمة التبوذکي (۲۲۳ھ). (تھذیب التھذیب:‎ )١( 

)١(‏ عفان بن مسلم بن عبد اللہ الصفارء أبو عثمان البصري (۲۲۰ھ). قال ابن سعد: 
کان ثقة کثیر الحدیث ٹنّا حجة. (تھذیب: ۲۳۰/۷). 

(۳) حجاج بن المنھال الأنماطي أبو محمد السلمي (۲۱۷ھ). ثقة. (تهذیب: 
۲ 

)٤(‏ محمد بن الفضل السدوسيء أبو الفضل البصري؛ لقبه عارم (٢۲۲ھ).‏ ثقة ثبت. 
تغیر في آخر عمرہ. (تقریب التھذیب: ص٣۴۱).‏ 

)٥(‏ راجع القوامیس وشرح المصنف لتحقیق معناہ. (من الشارح). 


۸۰۰٥ 


یتفقا فيی النسبة من حیث اللفظ ویفترقا في المنسوب إليه بأن یکون 
ما نسب إليه أحدھما غیر ما نسب إليه الآخر. کالحنفي حیث یکون 
المنسوب إليه قبیلاء أي قبیلةء وھم بنو حنیفةء أو یکون المنسوب 
إلیه مذھبّاء نسبة إلی الإمام أبی حنیفةء وھم خلق یدینون بمذھيه 
رضي ال عنەهء وأنت فیمن ینسب للمذھب بالخیار أن تقول حنفي بلا 
یاء آو بالیا صفہء أي أو صفه بالیاءء فتقول حنیفي للتمییز بینھماء 
وعليه کثیر من المحدثین؛ فھم ینسبون إلی المذھب الحنیفيء بزیادة 
یکتب یاء للفرق؛ وأاکثر النحاة یأبون ذلكء لکن وافقھم من النحویین 
ابن الأنباري وحدہ؛ ویؤیدہ قوله ق: (بعثت بالحنیفیة السمحةا 
فأثبت الیاء في اللفظة المنسوبة إلی الحنفیة فلا مانع من ذلك٣.‏ 


(۷) رَلبْمُ فَسْمٌ بے النَُوْقَیْْ ت 22892 
(۹۴۸) بِي الام لک اتا اعَكَنَنًا :مه مز رھ کت 


(۳۹) فی الْكَطِیبُء تَحُوْمُوسَی بُن عَلي ست ہس ساط 


اعلم أُنه اتفقت ت أسماء الرواۃ خ عَظا رَنِْظطتَا 0۳0۳۷ 
آباءھم نطفًا مع ائتلافھا ظا کمحمد بن عقیل(“ء بفتح العین مکبرّاء 


.٦٦۹ جمھرۃ أنساب العرب: ص۳۰۹‎ )١( 

.٦٦٦/٥ تدریب الراويی: ۳۲۸/۲؛ مسند أحمد:‎ )٢( 

.۲۳۳۸ /۳ : تدریب الراوي‎ )٣( 

)٤(‏ محمد بن عَقیل بن خویلدہ أبو عبد الل النیسابوريی (۷٥۲ھ).‏ ثقة. (تھهذیب: 
۹ 


ومحمد بن ُقیل بضمھا مصغرًاء فالأاول نیسابوري والثاني فریابی" 
آو بالعکس بأن تختلف الأسماء نطفًاء وتأتلف ظا ونطفًاء کشریح بن 
النعمان'' وسریج بن النعمانء الأول بالشین المعجمة والحاء المھملة 
وھو تابعي؛ والثاني بالسین المھملة والجیم المعجمة. فھذا النوع یقال 
لە (المتشابہ٠.‏ 


ولھمء أي وللمحدثین قسم آخر من النوعین مرکب؛ أي ھذا النوع 
یترکب من النوعین السابقینء وھما (المؤتلف والمختلف٤‏ والمتفق 
والمفترق. والمتشابه في اصطلاح المحدثین : ما هو متفق اللفظین في 
الاسم؛ أي تتفق أسماؤھما في اللفظ والخط؛ ویفترق مسماھماء لکن 
- بالتشدید _ أباہ اختلفاء أي لکن یختلف آسماء آبویھما بأن یأتلفا خظّا 
وس 0 9 9" 
0 9 6 -ص 9 0ء بے سر ہس 
الانان:ار الَکََتَات لفگا رتختلف تنا للا آر تلق الََة لفَگَا 
ویختلف الاسمان أو الکنیتان أو ما أشبهہ ذلك. وقد صنف فيه الخطیب 
کتابا حافلّاء سمّاہ: فتلخیص المتشابہ؛ ثم ذیل عليه اکا نما فا او 
وھو کثیر الفائدة . 


.۲۸۱۸/۴ فتح المغیث:‎ )١( 

)٢(‏ شریح بن النعمان الصائدي الکوفي؛ تابعي؛ روی لە الأریعة حدینًا واحدًا في 
الأضحیة. (تھذیب: /٤‏ ٣٣۳؛‏ شرح العراقي : ۳/ .)٦۱٢۳‏ 

() سریج بن النعمان بن مروان الجوهھري؛ أبو الحسن البغدادي؛ ثقة ثقة عابد من 
الْعَاشرة) 'لقریت القہلیب7ص1۲۹), 

2۶ : تدریب الراوي‎ )٤( 


نحو موسی بن علي ۔ بفتح العین مکبرًا -؛ وموسی بن غُلي ہضم 
العین مصغّوٌا. أما الأول فکٹیرون والثاني فرد وھو موسی بن 
غُلي'“' بن رباح اللخمي المصري؛ بضم العین في اسم أبیەء ومن 
أمثلتهء نحو: حنان الأسدي!' أو حیان الأسدي'': الأول: بفتح 
المھملة وتخفیف النون من بني آسد بن شُريك؛ بضم الشینء البصري. 
والثانی : بتشدید التحتیةء ابن حصین الکوفي . 


المشتبيه المقلوب 


(۹۰۰) وَلَهمْ الْمُشْتَبۂ انْمَغْلُوبُ صَتَّق فیو الْحَاؤِظ الْکَطیبٔ 
)۹١۱(‏ کابٔن يَرِيد الأسُوَد الرّنٌاني وَکَابْنِ الأَسُوَوِيَنِية اثْتَانِ 

ولھم أي وللمحدثین نوع آخر یقال لە: المشتبه المقلوب؛ وھو 
مما یقع فیه الاشتباہ في الذھن لا في الخطء والمراد بذلك: الرواۃ 
المتشابھون في الاسم والنسب المتمایزون بالتقدیم والتاخیر بأن یکون 
اسم أحد الراویین کاسم أبي الآخر. وقد صنف فبيه الحافظ الخطیب 
کتابّا حسنًا سمٌّاہ: ف(رافع الارتیاب في المقلوب من الأسماء 
والأنساب). 


(0١)‏ موسی بن علي بن رباح اللخميء أبو عبد الرحمن المصري (۳٦۱ھ).‏ ٹون ا 
مصر سئة ٦٠ھ.‏ (تھذیب: /٠۰‏ ٣٣٦۳؛‏ شرح العراقي: ۳/ ۱۲۳). 

(۲) حنان الأسدي البصري؛ عم مسدد بن مسرھد ذکرہ ابن حبان في الثقات. 
(تھذیب: .)٦۷/۳‏ 

(۳) حیان بن حصینء أبو الھیاج الأسدي؛ تابعي؛ لني صحیح مسلم 
حلیث عن علي في الجنائز. (تہمذیب: ۷/۳٦؛‏ شرح العراقي: 
۳ءء 


۸۰۸ 


کابن یزید الأسودء أي کالأسود بن یزید النخعیٴ ا الفقيه 
الإمام الربائيی؛ حدیثہ في الکتب الستة. وکابن الأسود یزید أي: ومثل 
یزید خی وھو اثنان: أحدھما: صحابي؛ وھو یت 
الخزاعی' “. والثاني: تابعيی مخضرمء وهو یزید بن الأسود الجرشی!' 
المشتھر بالصلاح؛ سکن الشامء واستسقی بە معاویةء فسقوا للوقت: 
حتی کادوا لا یبلغون منازلھم!“. 


من نسب إلی غیر أبب 
۷نتترارتی سور الانتا: ٣ن‏ لأم؛ َبَیئٰ عَلراءِ 


خر ہےٌے نر ہم 


)٢(‏ وَجَدوْ تَحَوَابْن مُنْيَوٍ وَجد كَابْن جُرَئج وَجمَاعَات: وَقَد 


اس 


)۹٢٤(‏ بُنْسَبُ کَالمِغْداد بالثَِيَٹٌی فَلَیْے بِأأَشو أَسْلا بائن 


اعل ان معرفة ة المنسوبین :الین غیر الاباء نوع مھ وفائذثہ : ن دفع 
توھم التعدد عند النسبة إلی آبائھم . 


)١(‏ أسود بن یزید بن قیس النخعي؛ أبو عمرو (٥۷ھ).‏ خال إبراھیم النخعي؛ من 
کبار التابعین ۔ حدیثه في الکتب الستة. (تھذنیب: ۳/۱])؛ شرح العرافي ۳٣‏ 
۱۳.ء 

)٢(‏ أسود بن یزید الخزاعي: روی عن النبي 5 حدیغًا في الصلا: ق یقرت 
۱(۱ ۰ء 

(۳) یزید بن ہی الجرشي؛ أدرك الجاھلیة وأسلم: وسکن الغام: وذکر 
بالصلاح؛ حتی استسقی بە معاویة ۂ في أھل دمشق؛ فقال: دالیم إنا نستشفع 
إليك الیوم بخیرنا وأفضلنا٤‏ فسقوا للوقت؛ حتی کادوا ا بیلٹوة نازامم 
(علوم الحدیث: ص٣۳۳).‏ 

.۲۹۱/۳ علوم الحدیث: ص٣۳٣۳؛ شرح العراقي : ٣/٦۱۲؛ فتح المغیثٹ:‎ )٤( 


۸۳۹ 


قال: ونسبوا - أي المحدثین - إلی سوی الاباء وذلك أربعة 
اُقسام: 

-١‏ من نسب إلی أمہ. 

-٢‏ من نسب إللی جدتە. 

٣۳‏ من نسب إلی جدہ. 

٤‏ - من نسب إِلی من تبناہ. 

فالقسم الأول: ما ذکرہ بقوله: إما أن یکون منسوبًا لأم؛ كبني 


عفراء فمعاذ ومعوذ وعوفذف 7 عوف بالفاء یقال لھم بنو عفراء: 


وعفراء أمھم وأبوھم الحارث بن رفاعة۲'2. 


والقسم الثاني : من یکون منسوبّا إلی جدةء دنا أو علمًا نحو یعلی 
ابن منیة''' الصحابي؛ وھي أم أبیە واسم أبي یعلی أمیة بن أبي عبیدة. 

والقسم الٹالٹ: من یکون منسمبًا إلی جد؛ ومنه قول 
النبي گل : ۸ أنا النبي لا کذب أنا ابن عبد المطلب)ء وکابن جریج فھو 
عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج؛ وجماعات کثیرۃ قد نسبوا إلی 
اجدادھم. 


والقسم الرابع : ما ذکرہ بقوله: قد ینسب کالمقداد بالتبني: 


(0١)‏ شرح العراقي : ۰۸۰۳ء 
(٢(‏ یعلی بن أمیة بن أبي عبیدة؛ وغو یعلی بن منیة؛ء وھي أمه ویقال جدتە؛ تاخرت 
وفاته بعد صفین . (تھذیب : ۱ ٌ.). 


۸۰۱۰ 


فالمقداد بن عمرو الکندي یقال لە ابن الأسود؛ لأنه کان فی ججر 
الأسود بن عبد یغوث؛ فتبناہ فنسب إليہ+' فلیس المقداد ابنّا للأسود 
اأَصلّاء وإنما نسب إليه بابنء وقیل لە: المقداد بن الأسود لأنه کان في 
حجر: واسم آییه هو ۔ عمرو بن ثعلبة الکندی". 
القنسوبون إلی خلاف الظاھر 
)۹٤(‏ وَنَحَبْوأ لِعَارضي گالبَدري تَرَلَبَڈرًا: مُفْبَآبْمَ مرو 
)4٤٥١(‏ کَذَيَك الئَي عَلَیْمَارْتَردَ کیگا: وَََالْدَىَلء عٹڑ 
(۸ء) مُِلَومَۂ وَیمْمَم‌لَمَالَرِم مَجٔیۓ مَبْداللوَزلاُرٔ 
والمحدثون قد نسبوا بعض الرواة إلی مکان أو قبیلةء علی خلاف 
الظاھر ؛ لعارض عرض من نزوله ذلك المکان؛ أو تلك القبیلة ونحو 
ذلكء کالبدري لمن نزل: أي سکن بدرّاء مثل عقبة بن عمرو” الأنصاري 
الخزرجي الصحابي البدري؛ فإنما قیل لە البدري؛ لأنە نزل ببدر وقیل : 
إنه سکنھاء لا لأنه شھد غزوۃ بدرہ فإنه لم یشھدھا في قول الأکثرین . وقال 
بعضھم : ومنھم البخاري : إِنه شھدھا . فعلی ھذا النسبة علی الظاھرا“. 


(0١)‏ مقداد بن عمرو بن ثعلبة کان حليفًا للأسود بن یغوث؛ فتبناہ الأسود (۳۳ھ) 
فنسب إليهە. اأسلم قديمًا وشھد بدرّا. (جمھرۃ أنساب العرب: ص٤٢٦؛‏ 
تھذیب: ۲۸۵/۱۰). 

.۲۹٥۰/۳ شرح العراقيی: ۱۲۸/۳؛ فتح المغیث:‎ )٢( 

(۳) عقبة بن عمرو بن ثعلبة الأانصاري (٤٠ھ).‏ صاحب النبي قٌل. شھد العقبةء وأنه 
نزل مَا٤‏ ببدرء فنسب إليە. (تھذیپ: .)۲٢۸/۷‏ 

.٥٠٥٤ /٢ تدریب الراويی:‎ )٤( 


۸۱ہ 


وکذلك التیمي سلیمان نزل تيمٌاء أي وکذلك سلیمان بن طرخان 
التیمي نزل في تیم فنسب إلیھم؛ ولیس مٹھم. وکذلك خالد الحذًاء 
وصف بحذّاء وھو الذي یحذو النعالء ولم یکن عَذَاء وإنما جعل 
جلوسائی العلاین کا لیت القیت تل ف× عاف وقیل> ان 
یقول: اح علی ھذا النحوء فلقب بذلك. وکذلك مقسّم بکسر 
المیم وفتح السینء لما لزم مجلس عبد اللہ بن عباس؛ قیل: إِنە مولاہ: 
ووسم؛ أي عرف بأنه مولی ابن عباس للزومه إیاہء مع أنه مولی 
لعبد اللہ بن الحارث بن نوفل فیما قاله البخاري وغیرہ'. 


المْبْهَمّات 
(۹۲۸) وَمُبْهَمُ الَرُوَاوِمَا لم بُسمَی گَائرأؤ في الْحَیٔضء وَمْی أَسمَا 


() وَمَن رَئَی سَيْهَ 15 الْحَیٔ زَاقِ أہیٔ سیيٍ الْحُلریٗ 


۶ْٛھً٥٢٠ےمر‎ 


)٠٥(‏ رَین نَخؤ: اب ثُلان نو مَنَيیورَزمَیے اب آئےِ 

اعلمء أن معرفة من أبھم ذکرہ في المتن أو الإسنادء من الرجال 
والنساءء قد اعتنی بھا جماعة من لین وفائدتھا زوال الجھالة 
لا سیما إذا کان الإبھام في الإسنادء مثل أن یقول: أخبرني رجل 
و شیخ؛ فما لم یعلم اسمه ممن أبھم ذکرہ لا یعلم عدالته فمعرفته 
بالنسبة إلی الإسناد شيء مھمء ولکن بالنسبة إلی المتن قلیل الجدوی؛ 
کما قاله ابن کثیر'٣.‏ ویعرف ذلك بورودہ قد سمٌّي في بعض الروایات. 


(١)‏ مقسم بن بجرۃ؛ مولی ابن عہاس للزومه لە. (۱۰۱ھ). (تھذیب : ۷۱۰۳ )۔ 
)٢(‏ شرح العراقي: ۱۲۹/۳. 
)٣(‏ الباعث الحثیث : ص٢۲۳۔‏ 


۸۲ہ 


وصنف فيه الحافظ عبد الغني سد والكظطیت َوطیرس۲۹, 
وابن الجوزي قد عقد في کتابه التلقیح بابّا في بیان أسماء قوم ذکروا في 
أحادیث ولم یسمواء وقد سموا في غیرھا. فذکر فیه مائة واثنین وسبعین 
حدیثا . وقد طبع تلقیحه في الھند. ۱ 

ومبھم الرواۃ ما لم یُسُمی؛ باإسکان ثانیەء من أسٗشمی یسمي؛ 
وأمثلتہ فی المتن والإسناد کثیرۃ. ففي المتن کامرأۃ سألت النبي گل عن 
غسلھا في الحیض کما في الصحیحین عن عائشة: أن امرأۃ سألت 
النبی پل عن غسلھا من الحیض''. وھي أي ھذہ المرأة المبھمة أسماء 
بنت یزید السکنل' الأنصاریةء قاله اتضب وغیرہ. وفي روایة لمسلم: 
أسماء بنت شُگل بفتح المعجمة والکاف؛ وقیل: بسکون الکاف؛ قال 

النووي : یجوز أن تکون القصة جرت للمرأتین فی مجلس أو مجلسین!“. 

ومن رقیء عطف علیٰ قوله کامرأة؛ أي وکمن رقی سیّد ذاك 
الحيء کما في حدیث أبي سعید الخدري: أن نَاسٌا من أصحاب 
رسول اللہ قل مَرُوا بحي لم يُنِیْتُوم َلَيْعٌ سَیّدھمء فَرَفَاهُ رجل منھم 


)١(‏ الباعث الحثیث: ص٣٢۲۳.‏ وصنف في ھذا العلم : الحافظ عبد الغني بن سعید 
المصري (٤٥٦ھ)ء‏ وسمَّاہ: ٦‏ الغوامض والمبھمات٠.‏ ئم صنف الخطیب 
البغدادي (٣٦۳ھ)‏ کتاباً سمّاء: ہالمکمل في بیان المھمل؟؛ ثم جاء الحافظ 
أبو الفرج ابن الجوزي (۹۷٦ھ)‏ وسمّی کتابە: هتلقیح الفھوم٠.‏ (الوسیط: 
ص٤٤٦ء‏ ۷. 

(۲) صحیح البخاري (کتاب المحیضی؛ باب دلك المرأۃ...): ١/٦٦؛‏ صحیح 
مسلم (کتاب الحیض؛ باب استحباب استعمال...): ۱۳/۲. 

(۳) آسماء بنت یزید السکنء خطیبة الأنصار. (تھذیب: ۳۹۹/۱۲). 

(٤٤‏ فتح المغیث : ۰۰۳۳۲۳) صحیح مسلم: ۶۲۔ 


۸۸۰۳ 


بفاتحة الکتاب علی ثلاثین شا؟؟''. فورد فی ھذا الحدیث ذکر راق 
مبهمّاء والراقي هو الراوي أبو سعید الخدري''' رضي الل عنہ. ومن 
أي ومن المبھ نحو ابن فلان بن قیل فی : ابن فلان أو ابنة فلانء من 


ذلك: حدیث ام عطیة: ماتت إحدی بنات رسول ال لق فتال: 
(اغسلٹھا بماء وسدر!۳. وھي زینب زوجة أبي العاص الربیع!“. 


ومن ذلك نحو: فلان یروي عن عَمه؛ وفلان یروي عن عمته؛ 
وفلان یروي عن زوجتە؛ وفلان یروي عن ابن اأمەء وأمثال ذلك ھکذا 


یذکر مبِھِمًاء ولا پَضَ“ باسم عمه؛ أو ا عمتهء وھکذاء فیعرف 
َضَرْح باسم سم فيْعْر 
اسمه بورودہ مصرحًا في روایة أآخری. والل أعلم . 


تاریخ الرواۃِ والؤفیات 


(۹۰۱) وَوَضَکعُوأ النَارِيخٌ لَنًَا كُنَبَا 


)٥(‏ فاسْتَکُمَرٴْ التب وَالصلیی 
(۹۰۰) نَلَاک الأشوام وَالنتْتَ 
)۹٥۰(‏ سَنَا إخدی عَشرَ وَنَِفَا 

7 رر ےء ھی 


)۹۰۰٥(‏ وَلِنَلاثِ بَمٰد مرن عَسر 
(۹۵۹) عَاو بمُنْمَان كَذَاً بمَلیٔ 


.۲۲۸/۳ صحیح البخاري (فضائل القرآن):‎ )١( 


1 ۔ ت2 و کیل َ‫ 
72400 ۲ ہے ->ًَُ ٭ 2 
كَذا عَلِحٌ وُگذا الفارٌوق 


وَفیٔ ربیع قد ة فِے تقتغا 
ص٥ ٠‏ 


عَامَ نات عَشرَ الْقَایِی الرّصٌا 


في الأَرْمِينَ دُو الشَفَاءِ الأَرَلِیْ 


(۳) مسند الحمیديی: ۱۷/۱ 
)٤(‏ فتح المغیث: .٠٣/٣‏ 


ہ۸١‎ 


(۷۸)) وَطلَعَاتٌَ الَؤَِیْرِ جُمِمَا سَنَایےْ رَنَلابِےّنَنَا 
(۹۰۸) وَعَامَ کَمُْسَو وَحَمْسينٌ قَضٌی سَمْد وَتَبْلَهُ سَعِيِدفَمَضًی 
(۹۰۹) سَنَة إِحْدی بَمُدَ عُمْسِیرٌء وَفی عَام الْنَتَبْن وَنَلالِيمٌ نَفِیْ 


مھ۔ے۔ ور سی 


(۹۹۰) قَضَی ابْنْ عَوْف؛ وَالَيينُ سَبَقَهُ عَامَنَمَايِیٰ عَفْرََمُعَنَفَ 

اعلم: أن پت تاریخ موالید الرواةۃ والوفیات فن مھمء؛ إِذ بھ 
یعرف اتصال الحدیث وانقطاعه. وقد ادعی قوم الروایةء فُنُظِرَ في 
التاریخ فظھر أنھم زعموا الروایة عنھم بعد وفّاتھم سنین'. ۱ 

والتاریخ هو التعریف بوقت یضبط بە ما یراد بە ضبطه من ولادة 
أو وفاة أو واقعة أو نحو ذلك. فعل عطف الوفیات من عطف الخاص 
علی العام. والوَفَیْاتٌ بفتح الواو والفاء جمع وفاۃ؛ والتوریخ مثل 
التاریخ یقال : أَرّحُت الکتاب وَوَرَّشْته بمعنی. 

وفائدته : معرفة کذب الکاذبین؛ کما قال: ووضُعُوا التاریخ لما 
کذبا ذووہ أي ذوو الکذب؛ حتی بانء أي ظیر لوم التارخۂ لما 
حُیباء أي لما ثُظِرَ في التاریخء وحیب یِئُھم وسنُ من حَدُنُوا عَنه 
وزعموا لِقّاءہ فَافْتَضحُوا 7 قال سفیان الثوری : لما اسْتّعمل الرواۂ 
الکڈذب استعملنا لھم التَّاریۃ9' 


ومن أراد الوقوف علی حقیقة التاریخ: وجلالة شأنہ؛ والاطلاع 


(۲) فتح المغیث: ۳۰۸/۳. 
(۳) فتح المغیث: ۳۱۱/۳ء علوم الحدیث: ص٣٤٣۳.‏ 


۸۵ 


علی فوائدہ فعليه ەبإعلان التوبیخ لمن ذم التاریخ٤‏ للحافظ السخاويٴ' 
چو یر ہہ تو وہ ودک وت 
مفید جڈّا . وللحافظ السیوطي أَی يضًا رسالة في ذلك سمًُاھا: 
(الشماریخ). 


ٹم اعلمء أُن الناظم قد ابتدأً ببیان سن النبي لا وأکابر أصحابہ 
فقال: فاستکمل النبي قللُ وشرف وکرم من عمرہ الشریفء وکذا ثانیه 
في الإسلامء وصاحبه في الغارء آبو بکر الصدیق؛ وکذا ابن عم وزوج 
ِنْؾه علي بن أبي طالب؛ وکنا الفاروق الأعظم عمر بن الخطاب؛ 
وسمي بالفاروق لأن اللہ عرٌ وجل قد فَوّقَ بە بین الحق والباطلء ثلاثة 
الأعوام والستیناء أي استکمل کل منھم ثلاثة وستین سنةء علی القول 
007 ۱ 

وفي شھر ربیع الاول قد قضی؛ أي توفي؛ رسول ال ُء یقینًا 
بلا خلاف في ذلك؛ سنة أحد عشرة؛ بسکون المعجمة علی إحدی 
لغاتھا من الھجرۃ؛ وقبض؛ أي ومات عام ٹلاٹ عشرة؛ بسکون ثانيه 
وبالتنوین أبو بکر الصدیق التالميء أي تلو النبي گل في المرتبةء الرضي 
المرضي عند اللہ وعند رسوله وصالح المؤمنین . 


ولٹلاٹ بعد عشرین عم أي توفيی عمر سنة ثلاث وعشرین 
یوم الجمعة في آخر یوم من ذي الحجۂة ودفن یوم السبت مستھل 
المخری 


)۱( الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخء طبع بیروت ۔ 4۹ء 


۸٦ 


وعام خمسة بعد ثلاثین عامًا غدرء أي نقض عھد الإسلام عاوء 
اسم و رح وھو التجاوز في الظلم عن الحد بعثمان بن 
عفان ہہ ٠‏ أي قتل عثمان سنة خمس وثلائین في ذي الحجة یوم 
وص ٹا عشرة؛ وھو ابن اثنتین وثمانین . قاله أبو الیقطان. وادعی 
الواقدي الاتفاق عليهء وقیل: ابن تسعین . 


کذاك غدر بعلي بن أبي طالب في شھر رمضان: من العام الأربعین 
من الھجرة؛ ذو الششثاء الأزلي أي الذي کتب عليه الشقاء فی الأزل. 
فقُتل ین ظَلللہ فی شھر رمضان سنة أربعین وھو ابن ثلاث وستین . 


وطلحة - بالصرف - ابن عبید الله مع الزبیر بن العوام کلاھما من 
العشر جمگّا أي قتلا فی وقعة الجمل سنة ست وثلائین مّا في یوم 
واحد وھو یوم الخمیس وقیل یوم الجمعة في شھر جمادی الأول؛ 
وقیل : في جمادی الآخرۃ؛ وعليه الجمھور. وعام خمسة وخمسین من 
الھجرۃ قضی نحبه سعد بن أبي وقّاص أحد العشرة؛ وقبله سعید بن 
زیدء فمضی؛ أَي مات علی المشھور سنة إحدی بعد خمسین من 
الھجرة. 


وفي عام اثنتین وثلائین من الھجرۃء تفي؛ أي تتم وتکمل قضیء 
أي مات عبد الرحمن بن عوف؛ أحد العشرة: والأمین؛ أي أمین 
ھذہ الأمة أبو عبیدة بن الجرّاح سبقه: أي تقدمه موا . فإن الأمین قد 
توفي عام ثماني: بالسکون للوزن عشرة؛ بإسکان المعجمة وبالتنوین: 
أَي توفي في طاعون عمواس؛ سنة ثماني عشرة؛ محققة کما هو 
الكَهَوَو 


۸۷ 


)۹١۱(‏ وَعَاشَ عَتَانْ گَذَاعَیِيمُ مشْری بَتْدَیِائِةَنَنُوْ 
)١۷(‏ سِفقُونَ غفي الْإسْلام ثُمٌ حَضَرّث سَتَةَاَزمع وَحَنْمِي عَلث 
(۹۰۰۷) وَفَوْق حمَانِئلائة کنا عَاشُوا ََ لِفَيْرِمِم بُمْرَفُ ٥ا‏ 
)٤(‏ ثتُلث: مُوَبْولبٔ بِى عَبُو الْعُزی مَم أبْن مَزتُوع سَمِيدبُنْرّی 
(۹۹۵) مَذَان مَغْ عَمْنَٗوَابْنِ تَوْقُلِ کلْ٘إِلَی وَصْفِ عَِیم نَاجُمُلِ 
)۹۹١(‏ وَفي الصّعَابِ سِتَأقَدْ مُمْرُوا کا2 اکر کر 

وعاش حسان''' بن ثابت بن منذر بن حرام الأنصاري؛ شاعر 
رسول ال ق. وکذا حکیم بن حزام بن خویلد بن أسد بن 
عبد العزیء ابن أخي خدیجة؛ وکان مولدہ في جوف الکعبةء قبل عام 
الفیل بثلاث عشرةء عشرین بعد مائة تقومء أي تتم بدون نقص٠‏ أيٍ 
عاشا مائة وعشرین عامًا ستون منھا في الجاھلیةء وستون في الإسلام. 
ٹم حضرت وفاة کل منھما سنة أرہع وخمسین خلت: أي مَضّت من 
الھجرةۃ. وفوق حسان: بالتنوین ثلائة کذا عاشواء أي کما عاش 
حسان مائة وعشرین عامًَا کذلك آباؤہ الثلائة: ثابت ومنذر وحرامء کل 
واحد منھم عاش مائة وعشرین سنة. 


)١(‏ حسان بن ثابت بن المنڈر الخزرجي الأنصاري (٥٥٥ھ).‏ الصحابي؛ 
شاعر النبي قٌلء أحد المخضرمین: أدرك الجاھلیة والإسلام: عاش في 
الجاھلیة ستین سنة وعاش مثلھا في الإسلام. (الإصابة: ۲۳۷/۲؛ الأعلام: 
۸۲ 

۲( حکیم بن حزام بن خویلد بن أسد بن عبد العزي (١٠ھ).‏ ابن آخي خدیجة: 
لە حدیث في الکتب الستةء عاش مائة وعشرین سنة سطرھا في الجاھلیة وشطرھا 
فی الإسلام. (الاإصابة: ۲۷۸۲). 


۸۸۰۸ 


وماء أي لیس لغیرھمء أي لغیر مؤلاء یعرف مثل ذا متوالیًاء 
أي لا یعرف لغیرهم مٹل ذلك إلی الَباء الثلائة. کذا قال 
ابن الصلاح. 


قلثُ أي أقول: لکن في الصحابة أربعة آخرین شارکوا حکيمًا 
وحسان في ذلك؛ مثل: حویطب بن عبد العزی'' العامري؛ مع 
ابن یربوع سعیدء أي مع سعید بن یربوعء یعزی؛ أي ینسب هذان؛ 
مع - بإسکان العین - حَمْتن بفتح الحاء وسکون المیم؛ وفتح النون 
الاولی؛ بدون تنوین في آخرہ للضرورة -؛ ومع مخرمة بن نوفلٰ“ والد 
مسور؛ کل من مؤلاء الأربعة یعزی إلی وصف حکیم وحسان في أن 
کا منھم عاش مائة وعشرین سنةء نصفھا فی الجاھلیة ونصفھا في 
الإسلام؛ فاجمل عددھم یکون ستة. 


وفي الشعائس بالفتح والکسر جمع صاحب؛ ستة قد عمروا ھذا 
السن؛ لکن لم یکن نصفہ في الجاہلیة ونصفه في الإسلامء لتقدم وفاتھم 
علی المذکورین أو تأاخرھاء أو لعدم معرفة تاریخھاء وھم: سعد بن 


.۳٤٣٣٤ص علوم الحدیث:‎ )١( 

)٢(‏ شُویطب بن عبد العزی القرشي العمري (٢١ھ).‏ 00 ٠‏ ومن المؤلفة 
قلوبھم . (أسد الغابة : ۲/ .)٦۷‏ 

(۳( سعید بن یربوع القرشي (٥٥ھ).‏ من مسلمة الفتح . (شرح العراقی: +٣‏ 

(٤٤‏ حَمْنَنْ بن عوف القرشي (٥٤٥ھ).‏ و یت (أسد الغابة: ٦٥٥٦/۲‏ ؛ 
شرح العراقي : .)۱٤٤١/٣‏ 

)٥(‏ مخرمة بن نوفل القرشي (٤٥٤٥ھ).‏ من مسلمۃة الفتح. (شرح العراقي: 
۳٣47ء‏ 


۸۸۱۹ 


جنادة العوفيیء عاصم بن عديء وعدي بن حاتم الطائي؛ واللجلاج 
العامري والمنتحمُ جد تَاجیةء ونافع بن سلیمان العبدي!۳. 


کذاك في المعمرین ذکرواء وفي المعمرین جماعة من الصحابة؛ 
ممن زاد سنھم علی القدر المذکور؛ منھم: سلمان الفارسيء فأھل 
العلم یقولون أنه عاش ثلثمائة وخمسین سنةء فأما مائتین وخمسین فلا 
یشکون فیھاء ولبید بن ربیعة“ء والنابغة الجعدي!“ الشاعر المشھور 
وروي عنە أنه قال: عشت مائتي سنة في فترة عیسی؛ وستین في 
الجاھلیةء وستین في الإسلامء وھو القائل : 
إذا جاء الشتاء فاأدفشوني فإن الشیخ یہلمے الشتاء 


وأما حیسسن یذ شب کل فر قفسسے بدبىال ہے سی غخصسفغف آو رداء' 


7ص 0+ ۲ 
(۷۸ وَثُمِف القَوْرِيٌعَام إِحْدی یِْبَئو ِتْير وَنَرْنٍشاًا 


(۸) وَبَعْدُ في ِشع تَلِیٰ سَبْمِينًا وناُمَالِكٍء وَبی الْحَنْيِينًا 


( سعد بن جنادة العوفيیء (۸٥ھ).‏ ذکرہ ابن مندہ في الصحابة. (شرح العراقيی: 
7۶7۳ء 

(۲) المَْچع جَذُ تَاچیة. ذکرہ العسکري في الصحابة. (شرح العراقيی: .)۱٥٤/١‏ 

(۳) شرح العراقي : .٠٢٥٤/١‏ 

)٤(‏ لبید بن ربیعة العامري (٦٦٣١ھ).‏ من الشعراء المجیدین. عاش ٥٢٤١‏ سنة. أدرك 
الاسلامِ وأسلم وھاجر وحسن إسلامه. (تاریخ آداب : ۸۰۱۱ء 

)٥(‏ قیس بن عبد الل بن عدس بن ربیعة الجعدی (٥٦ھ).‏ شاعر مفلق؛ صحابي؛ 
وسّمٌي النابغة وکان ممن ھجر الأوثان وٹھی عن الخمر قبل ظھور الإسلام. 
(الأعلام : ٥۰ء‏ 

.۳۳٣ ۳۳٣/٣ فتح المغیث:‎ )٦( 


۸۲ 


پ ‏ ٹ۰ ہہ 
ضے ۲ے ےر ہم وج بب ْ۰ 


)١۹(‏ وَبِائَو أَبُْو عَيِيفَة نشی وَالشَاؤِمِی بَمْد َرْنَیْنِ مَشٌی 
(۷۰) لأزتَع؛ ثُمٌ تَضّی مَأئونَا اَحْمَذفِیٰ إخدَی وََربَمِينًا 

لما فرغ الناظم من بیان وفیات مشاھیر الصحابة شرع في بیان 
وفیات أصحاب المذاهب المتبوعة من الفقھاء الخمسة؛ فقال: وقبعض 
سفیان بن سعید الثوري - نسبة لثور بن عبد مناةۃ علی الصحیح؛ وقیل 
لثور مدان - عام إحدی من بعد ستین وقرن غُدٌاء بصیغة المثنی: 
أي معدودان صفة لستین وقرنء أي مات سفیان الثوري سنة إحدی 
وستین ومائة بالبصرۃء قال ابن حبان: في شعبانء واختلف في مولدہ؛: 
فقیل : سنة سبع وتسعین؛ وقیل : خمس وتسعین۔_ 

وبعد آی رم اقری قش قشم تا سا من منامائة 
کانت وفاة إمام دار الھجرة مالك بن أنس؛ بالمدینة المنورةء أي کانت 
وفاۃ مالك بن نس سنة تسع وسبعین ومائةء قیل: فيی صفر؛ وقیل: 


7٦ 


صبیحة أربع عشرة من ربیع الأول. قیل: ولد سنة ثلاث وتسعین: 
وقیل : إحدی وتسعین؛ وقیل: أربع وتسعین. 

وفي الخمسینا ومائة أي سنة خمسین ومائة توفي الإمام الاأعظم 
الفقيه التابعي العابد الزاهد الصوفی إمامنا أبو حنیفة النعمان بن ثابت 
الکوفيی؛ قضی نحبه ببغداد في شھر رجب؛ وھو ابن سبعین؛ فإن مولدہ 
بل کان ۱ 


.۳۳٣/٣۳ فتح ا لمغیث:‎ 0١) 


۸۲۱ 


کاملین مضی؛ أَي مات لأرہع من السنین أي مات سنة آربع ومائثتین 
بمصرء لیلة الخمیس آخر رجب: وقال ابن حبان: آخر ربیع الأول؛ 
والأول أشھر؛ وولد سنة خمسین ومائة بغزة من الشام وقیل : بعسقلان: 
وعاش أَربعًا وخمسین. ثم قضی؛ أي مات مأمونًا من محنة السلطان 
وفتنة الشیطان الإمام المقلد الفقیه المبجل أبو عبد اللہ أحمد بن محمد بن 
حنبل في سنة إحدی وأربعینا بعد المائتین؛ علی الصحیح المشھور 
ببغدادء ضحوۃ یوم الجمعة لاثنتي عشرة لیلة خلت من شھر ربیع الآخر 
وقیل: لثلاث عشرة بقین منەء وقیل: من ربیع الأول؛ وولد سنة أربع 


وستین ومائة فی زبیع الأول رضي الله عنھم اجمعین!؟. 


(۷۱) ثُمٌ الْبْحَارِيٰ لَبْلَةَالْهْظرِ لَدی ىك وَکَنْسِيرّبِحَرْتَنْكَ رَدی 
رسود سر ری یت ِنْ بَمْد قَرلَیْنْ وَسِنتَينَ دب 
(۹۷۳) ءُ ثُم لِکَمْس بَعْد مَبْمِین اتی اوه ثُمٌ الئَرْیِذِيٴبَثتبُ مَُ 
(۷۸) عَتَ یك بغار 7 لٹ 
(۹۷۵) ثُمٌ ا :۱ وَتَمَایِيمّتَفِیٔ الذَارَثطْیِيْ؛ ثُمَّتَ الا فِیْ 
(۹۷۹) عَایسِ فَرْنٍ عَامَ کَنْمَوِنَيْيْ ََستۂ بے عَبْد النَيي 
۷۸ء نی التْلَاِے أبُو تنَیْم وَيتَتَ‌يَبَىيْيبَیئالئَن 
(۷۸) مین بَعُدِ عَمَسِيرَ: وَبَعد عَمَسَة عَوِييُھُمْ وَالتََمَرِیْ في سَنَة 
: تم بيان أاصحاب المذاھب المتبوعة: أُردف بأاصحاب کتب 
الحدیث المعتَمّدق فقال: م الإمام البخاري؛ لیلة عید الفطرء ومي 


.۳۳۷ /۳ فتح المغیث:‎ )١( 


۸۲ 


لیلة السبت؛ وقت صلاة العشاء لدی؛ أي عند سنة ست وخمسین 
ومائتینء؛ بخرتنك؛ بفتح الخاء المعجمة وقیل : بکسرھاء وفتح التاء 
الفوقیةء ثم نون ساکنة؛ قریة من قری سمرقند ردی بفتح الدال 
المھملة؛ أي ذھب بالوفاة إلی رحمة الل تعالی؛ وکان مولدہ في 
یوم الجمعة بعد الصلاةۃ لثلاث عشرۃ لیلة من شرّال سنة أربع وتسعین 
ومائة. ولما طلب منە والي بخاری أن یحمل لە الجامع والتاریخ 
لیسمعه منەه؛ فقال لرسولە: قل لە أنا لا أذل العلم ولا أحمله إلی 
أبواب السلاطینء فأمرہ بالخروج من بلدہء فخرج إلی خرتنك: وکان لە 
بھا أقرباء فنزل عندھم؛ وسال اللہ عرٌ وجلٴ أن یقبضه فما تم الشھر 


حتی مات!۲. 
ٹم البخاري یوم عید الفطر پعاش بے سی ناج ا 


والإمام مسلم بن الحجاج القشیري النیسابوري سنة إحدی وستین ؛ 
عشیة یوم الأحد في شھر رجب من بعد قرنین أي مائتین وستین سنة؛ 
ذھب أي انتقل إلی رحمة الل تعالی یوم الائنین بنیسابور ومولدہ سنة 
اُربع ومائتین . 

ثم في یوم الجمعة سادس عشر شوال لخمس بعد سبعین؛ أي سنة 
خمس وسبعین ومائتین؛ مات الإمام أبو داود سلیمان بن الأشعث 
السجستانی؛ بالبصرۃ. 


.۶۸۲ تذدریب الراويی:‎ (0١) 
فتح المغیثٹ : ۳۳۹/۳۔‎ (٢۲ 


۸۲۳ 


ٹم الحافظ آبو عیسی محمد بن عیسی الترمذي؛ نسبة إلی يَرْهذ 
مدینة علی طرف جیحون - بکسر التاء وکسر المیم -؛ یعقب الذي قبله 
في الوفاۃ بنحو أربع سنین: فإانه مات بيّریذ لثلاث عشرة مضت من 
رجب سنة تسع بعدھاء أي بعد السبعین ومائتین؛ أي مات سنة تسع 
وسبعین ومائتین ۔ 

والإمام أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب ذو نساء أي النسائيی؛ 
ونَّسَاء بالفتح والقصرہ مدینة بخراسانء مات بفلسطینء یوم الائنین: 
لثلاث عشرة خلت من صفرہ وقیل: بمکة في شعبانء رابع قرن؛ لٹلاثٹ 
من السنین زُفساء بالسین المھملةء أي ضرِب سنة ثلاث وثلائمائة: 
وسبب رفسه أنە أظھر فضیلة علي ظلللہء ومولدہ سنة أرہع عشرةء وقیل: 
خمس عشرۃ ومائتین . 

ٹم لخمس وثمانین وثلثمائة تفي؛ أي بدون نقص مات الإمام أبو 
الحسن الدارقطني؛ بفتح الراء وضم القاف وسکون الطاء؛ نسبة إلی دار 
القطن محلۂ ببغدادء مات ببغداد یوم الأربعاء لثمان خلون من 
ذي القعدۃة وولد فی ذي القعدة سنة ست وثلكثمائة . 

تُمّتَ أي ثم - لغ فیھا - الحافظ الحاکم النیسابوري صاحب 
(المستدرك) في خامس قرنِ عام خمسة: أي سنة خمس وآربعمائة فني 
أي مات بنیسابور في ثالث صفرء ومولدہ أیضًا بنیسابور في شھر ربیع 
الأول سنة إحدی وعشرین وثلاثمائة . 

وبعدہ أي وبعد الحاکم بأربع من السنینء مات الحافظ أبو محمد 
عبد الغني بن سعید الأزدي المصري؛ صاحب االمؤتلف؛ وغیرہء مات 


٤‏ ة۸ 


القعدة سنة إئنتین وثلائین وثلائمائة . 


ففي الثلائین ن آبو نعیم أي وبعد عبد الغني مات الحافظ أبو نعیم 
الأصبھاني؛ مؤلف سلائل النبوۃ4 واتاریخ أصبھانا ووّلد فيی شھر 
رجب سنة ست وثلائین وثلائثمائة. 


ولثمان بيھقي القومء أي الحافظ وإمام الشافعیةء یعني توفي 
الحافظ أبو بکر أحمد بن الحسین البيھقي لثمان من بعد خمسین: 
أَي سنۂة ثمان وخمسین وأربعمائة؛ فيی عاشر جمادی الأولی 
بنیسابور؛ وِنْقِل تَابُوتهُ إلی بَيْهَقَ وهي بفتح الباء الموحدة وسکون 
الیاء التحتیةء کورة بنواحي نیسابور وکان مولدہ سنة أربع وثمانین 
وثلثمائة . 


وبعد مضي خمسة من وفاة البیھقيی مات خطیبھم؛ أي الخطیب 
البغدادي المشھور . 
وکذا حافظ المغرب أبو عمر بن عبد البرٌ النمري؛ بفتح النون 
والمیم وإسکان آخرہ نسبة إلی النمر بکسر المیم وھي من شواذ النسب . 
فھذان الحافظان قد ماتا في سنة في واحدة وھي سنة ثلاث وستین 
وأربعمائة. والنمري مات بشاطبةء وھي مدینة بالآأندلس في لیلة الجمعة 
سلخ ربیع الآخر سنة ثلاث وستین وأربعمائق'''. 


.٤۳٣٤٤/٣ فتح المغیث:‎ )١( 


۸۲۰۵ 


معرفۃ الثقات والضعفاء 

(۷۹) وَاعُیَ بِعلم الْجَرْ والثَعْدیلِ نتَإنَُ الَمذْنَاأىَتْعِيل 
([0۸ اس رالمتے رھار مِنْ غَرَض؛ قَالْجَرْع اي حطر 
(۸۱)) وَمَمّ ذَا مَاللٌشغ عَؤء وَلَكَد أَحَسَيْیَحْیَی في جَواہو وَسَة 
 )۸۲(‏ لأنْ یُگُونُوأ حصَمَاء لی اَحَبّ بن گؤِ عَضیي الْمُضطفًی إِذَْمْاَذْبْ 
(۳۴) رب رز لا الُجارح كالتَّسَائي في أَحْمَد بْن صَالح 
00ص گت گر با جا کے 

واعنَء أي اجعل أیھا الطالب من عنایتك: الاهتمام بعلم الجرح 
والتعدیل؛ فإن معرفته من أجلٌ أنواع علوم الحدیث"ء وأھمھاء فإنه 
المرقاة للتفضیلء أي للتمییز بین الصحیح من الحدیث والسقیم منە. 

وکان الأنسب للمصنف أن یضمّه ل۔امراتب الجرح والتعدیل)ء 
ولکن ذکرہ ھنا تبعّا لابن الصلاح . وفيه تصانیف کثیرۃ لائمة الحدیث . 
منھا ما هو مفرد في (الضعفاء6 ککتاب (البخاري)ء وفاالنسائي)؛ 
و(العقیلي)؛ و(االدارقطني٢ء‏ وامیزان الاعتدال) للذمبي والسان المیزان) 
للعسقلاني . وھما کتابان جلیلانء وللذھبي في ھذا النوع دالمغني) 
کتاب صغیر الحجم نافع جذدا من جھة أنە یحکم علی کل رجل بالأاصح 
فیە بکلمة واحدة. 

ومنھا ما هو مفرد في الثقات کاالثقات) لابن حبانء واتذکرة 
الحفاظ٤‏ للذھهبي؛ واتھذیب التھذیب؛ للعسقلاني . 


.۔٠٤٣٤٤٣‎ /۳ فتح المغیٹ:‎ (١) 


۸۲ہ 


ومٹھا ما هو مشتركء جمع فيه الثقات والضعفاء کاتاریخ 
البخاري) وابن أبي خیشمة؛ وکتاب (الجرح والتعدیل؟ لابن أبي 
حاتمء وکتاب دالطبقات) لابن سعد. 

واحذر؛ أیھا المتصدي لذلك من غرض قبیح أو ھموی فاسد 
یحملك علی التحامل والانحراف؛ وٹرك الإانصاف: والمیل إلی 
الاعتساف من الإطراء أو الافتراء. أَعَاذنا الله من شُرورِ اُنفسنا ومن 


فالجرح والتعدیل خطرء وأي خطر؛ من وقع فیه خاطر بنفسە؛ 
أي أشرف علی ھلاکھاء فإن من عَدّل بغیر تثبت فقد أثبت ما لیس 
بثابت؛ ومن دے ہی میں موم ہپ وقال تعالی: 
طول یزیر کا ای نکم بثہ ول سٹک ما و جند اق َ4 . 
فیجب علی المتکلم التثبت فيه فقد قال ابن دقیق العید: أعراض 
المسلمین حفرة من حفر النار وقف علی شفیرھا طائفتان من الناس : 
المحدثون والحکام(۳. 

ومع ذاء أي مع کون الجرح والتعدیل خطرّا؛ فلا بٌذٌ منە. فالنصح 
في الدین لل ولرسولە ولکتابه وللمؤمنین حق واجبء یثاب فاعله إذا قصد 
بە النصیحةء کما روي عن أبي تراب النخشبي أنە سمع من أحمد بن حنبل 
شیا من ذلكء فقال لە: یا شیخ تختاب العلماء؛ فقال لە: ویحك ھذہ 


۵ سورة النور: الاأیة‎ (٢ 
.۱٥١/٣ شرح العراقی:‎ )۳( 


۸۷ 


معے۔ ٔ 


صظ رف تال او ھا ٥‏ ' َفَ٣و۰×"‏ 
وقال تعالی : لان جاک کٹا يِ_َلم فسَاچ وقال الا في التعدیل: ہ 
عبد اللہ رجل صالخ٤ء‏ وفيی 7 (ہبئس آھو الیی ر9 5ا: 


والکلام في الرجال ثابت عن کثیر من الصحابة والتابعین فمن 
بعدمم صیانة للشریعة ونفیّا عن الکذب عنھا. قال السخاوي: فعَڈُلوا 
وجرٌحوا وَوَمُنّوا وصحًحوا ولم یحابوا أبًا با ولا ابنّا ولا أخُاء حتی إن 
ابن المدینی سٹل عن أبيە فقال: سَلُوا عنه غیري؛ فأعادوا فاطرق؛ ٹم 
رفعء فقال: هو الدینء إنه ضعیف. وکان وکیع بن الجرّاح لکون والدہ 
کان علی بیت المال یُقرِن معه إذا روی عنەا“' 


ولقد أحسن یحیی بن سعید القطان في جوابە لأبي بکر بن خلادء 
حین قال لە: أما تخشی أن یکون مؤلاء الذیق ارت تین ھسمادا 
عند اللہ یوم القیامةء فقال وِسّد؛ بمھملتین أولھما مفتوحةء أي وفق 
للسداد والصواب؛ حیث قال في الجواب: لأن یکونوا خصماء لي 
أحب من کون خصمي المصطفی ق إذ لم أَذُب أي حین لم أدفع 
الکذب عن حدیثه ققلء أي لان یکونوا خصمائي احب إلیٗ من أن 
یکون خصمي رسول ا ُء یقول: 2 و کلت طس ت 


.۳٥٣/۳ علوم الحدیث: ص٥٥۳؛ فتح المغیث:‎ )١( 

(۲) سورۃ الکھف : الایة ۲۹. 

(۳) سورۃ الحجرات : الاأیة ٦۔‏ 

.۸/۰۳ : الإعلان بالتوبیخ : ص٥٥٥؛ الکفایة: ص۳۸ ۳۹؛ فتح المغیث‎ )٤( 
.7/۳ : فتح المغیث‎ )٥( 

.۳٥٣/۳ علوم الحدیث: ص٣٥۳؛ شرح العراقي:‎ )٦( 


۸۸۲۸ 


کیف : تعرف تا 0“0۳0" 


وے۔ےس, ول 


وربمَا رد کلام الجارح وإن کان إِمامٌا؛ لانفرادہ وشذوذہ عن أئمة 
الجرح والتعدیلء أو لتَحَامّله ؛ کالنسائی - بالاسکان للوزن ۔- صاحب 
السنن؛ فقد طعن في أحمد بن صالح المصري الحافظ المعروف' 
بقوله: لیس بثقة ولا مأمون!! مع أنه ثقة مأامون حافظ احتج ب 
البخاري ووثقه الأکٹرون . قال الخلیلي : اتفق الحفاظ علی أن کلام 
النسائي فیه تحامل ولا یقدح کلام أمثالہ!٣.‏ قال ابن عدي: وسبب کلام 
النسائي فیه أنه حضر مجلسه فطردہ؛ فحمله ذلك علی أن تکلم فیہ“ 

فرہما کان لجرح مخرج؛ وم سو تا لکن مل 
عليه السخط : 


حین یحرج؛ أي حین یضیق صدرہ بسبب ما ناله. قال 
ابن الصلاح : وذلك لآن عین السخط تبدي مساویء لھا في الباطن 
تا للقدح مع العلم ببطلانہ'“. قال السخاوي: ونحن لا ندعي 


.۳٦۹/۲ تدریب الراويی:‎ )١( 

)٢(‏ اأحمد بن صالح أبو جعفر المعروف بابن الطبري (۸٢۲ھ).‏ یذکر بحدیث الزھري 
ویحفظه. (تھذیب: ۳۹/۱). ۱ 

() علوم الحدیث : ص٣٥۳؛‏ شرح العراقي : /٣‏ ١٥۱؛‏ تدریب الراوي: ۳۷۰/۲. 

.۳۷۰۱/۲ تدریب الراويی:‎ )٤( 

.۳۷۰۱/۲ علوم الحدیث: ص٥٥۳؛ تدریب الراويی:‎ )٥( 


۸۵۹ة۸ 


العصمة من فلتات اللسانء فإنه رہما حصل غضب لمن هو من أھل 
التقوی؛ فبدرت منە بادرةء وَحُبٌ الشُیْءِ بُعُمي ویْصٌِ لا أآنھم مع 
جلالتھم ووفور دیانتھم تعمدوا القدح بما یعلمون بطلانهء حاشاهم وکل 
تقي من ذلك؛ ثم إن اکثر ما یکون ھذا الداء فی المتعاصرین*. 

قال ابن دقیق العید: والوجوہ التی تدخل الافة مٹھا خمسة: 


اأحدھا: الھوی والغرض؛ وھو شرھا. وھو في تاریخ المتأخرین 


الثاني : المخالفة في العقائد . 

الثالث : الاختلاف بین المتصوفة وأھل علم الظاھر . 

الرابع : الکلام بسبب الجھل بمراتب العلومء وأاکثر ذلك في 
المتاخرین؛ لاشتغالھم بعلوم الأوائلء وفیھا الحق کالحساب والھندسة 
والطب؛ والباطل کالطبیعي وکثیر من الإلّھي وأحکام النجوم. 

الخامس: الأخذ بالتوھم مع عدم الورعء وقد عقد ابن عبذ البرٌ 
فيی کتاب العلم بابّا لکلام الأقران المتعاصرین في بعضھم؛ ورأی إن 
أھل العلم لا یقبل جرحھم إلا ببیان واضح. 

وقال الذھبي في ترجمة عفان الصفار من میزانه: گَلامُ النظراء 
والأقران ینبغي أن بَُاٹٌل وبُتَأنٌی فیہ(٣.‏ انتھی. وقال في ترجمة الحافظ 


.۰۸/۰۳ : فتح المغیث‎ )١( 

؛۱۹١ تدریب الراوي: ۳۷۰/۲؛ شرح العراقي: ٣/١٥۱؛ الرفع والتکمیل:‎ )٢( 
.۱٥١/٢ : جامع بیان العلم‎ 

(۳( الرفع والتکمیل : ص۱۹۳. 


أبو نعیمء أحمد بن عبد اللہ الأصفھاني: کلام ابن مندہ في أبي نعیم 
فَِیْمُ لا اح حکاکَهء ولا اَقبّل تولَ گل منھما في الآخرء بل ہما 
عندي مقبولانِء لا أَعلَم لھما ذنبّا أکبر من روایتھما الموضوعاتِ 
ساکتین عنھا. . . إلی أن قال: قلتٌ: کلامُ الأقرانِ بعضِھم في بعض 
لا با پو لا ما اع لك آنہ فعداوۃ او لحسد آو لمتحب؛ وا پتجو 
منە إلا من عصّمه اللہ وما علمثٌ أن عصرّا من الأعصار سَلِمَ أھله من 
ذلك سوی الأنبیاء والصدیقین: ولو شئتٌ لسردت من ذلك کراریس”۲. 
انتھی: 
فائدة جلیلة: 


اعلمء أنە قد یختلف القول عن یحبی بن معین وغیرہ من أئمة النقد 
في راو واحدء فقد یکون ذلك لتغیر الاجتھادء وقد یکون لاختلاف 
کیفیة السؤال. قال السخاوي: ومن ثَمٌ اختلفت آراؤہ - أي ابن معین - 
وعباراته فيی بعض الرجال کما اختلف اجتھاد الفقھاءء وصارت لھم 
الأقوال والوجوہ؛ فاجتھدوا في المسائل کما اجتھد ابن معین في 
الرجال!. انتھی 

وقال الحافظ ابن حجر في ہبذل الماعون في فضل الطاعون+: و 
وق - أي أبا بلج - یحیی بن مَعین: والنسا؟ ومحمذدً بن سعد: ۱ 
والدارقطني . وِنَقَلَ ابن 60 0 إن ثبت ذلك 
فقد یکون سٹئل عنه وعَمُن فوقه فَضعقَه بالنسبة إليه. وھذہ قاعدة جلیلة 


.۱۹١ص‎ : الرفع والتکمیل‎ )١( 
.۳٣٣ /۳ فتح المغیث:‎ )١( 


۸۲۷۱) 


فیمن اختلف النقل عن ابن مَعین فيهء تَبَهَ علیھا أبو الولید الباجي في 
کتابہ ارجال البخاريہ ۲ء انتھی . 

وقال السخاوي في ہاب (مراتب التجریح کرو کات ان 
نْبغي أن ثََُمُلَ اقوال المزکین ومخارُھاء فیقولون: فلان ثقة 
او ضعیفء ولا بیْڈُون بە الہ ممن بُحتَيٌ بحدیٹوء ولا ممن يُرڈُ وإنما 
ذلك بالنسبة لمن قُرن معہ علی وَفْقٍ ما وٌجُهَ إلی القائل من السؤال؛ کأن 
یسٹل عن الفاضل المتوسط في حدیله ویقرن بالضعفاءء فیقال: ما تقول 
فی فلان وفلان وفلان؟ فیقول: فلان ثقةء یرید أنە لیس من نمط من قرن 
بەء فإذا سثل عنہ بمفردہ بین حالہ في التوسط . 

وأمثلة ذلك کثیرۃ لا نطیل بھا: مٹنھا: ما قال عثمان الدارمي 
سألت ابن معین عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبيە؛ کیف حدیٹھما؟ 
فقال: لیس بە ہے وہ وت و سعید المَقْبٌری ٣ء‏ قال: 
سعیڈٌ أوثق والعلاء ضعیف٭. فھذا لم یرد بە ابن مَعین أن العلاء 
ضعیف مطلفًا بدلیل قولە: الافالیف رھ ا اسععمیت ات ١‏ 
لسَعیة'العتیری. وعلی ھذا یحمل أکثر ما وَرَدَ من اختلاف کلام أئمة 
الجرح والتعدیل؛ ممن وثق رجلّا فی وقت وجَرّحَه في آخر فینبغي لھذا 
حکایة أقوال أھل الجرح وا لتعدیل لِیكَبٌَِنَ ما لَعَلَه عَفِي علی کثیر من 
الناس. وقد یکون الاختلاف للتَقر فی الاجتھاد. کما هو أحد احتمالین 


7 


پا 


.۱۱١ص الرفع والتکمیل:‎ )١( 
سعید بن أبي سعید واسمه کیسان المقبري (۱۱۷ھ). ثمة. اختلط قبل موتہ.‎ (٢ر‎ 


۔(تھذیب: .)۳۸/٣‏ 
(۳) تھذیب التھذیب : ۶ /ء۰. 


۸۳۲ 


فيی قول الدارقطني في الحسن بن غفیر - بالمعجمة - أنه منکر الحدیث: 
وفيی موضع آخر أنہ متروك. 
٭ وثانیھما: عدم تفرقته بین اللفظینء 9-0 
وقد یختلف الأمر باختلاف الضبط کٹولھم فلان مُود فإان ضبط 
بالتخفیف فمعناہ مالك؛ من أودی بمعنی هملك؛ وإن ضبط بالتشدید 
فمعناہ حسن الأداء من أدٌی وی تأدیۃ2'٢.‏ انتھی کلام السخاوي . 
معرفة من اختلط من الثقات ۔ 
(۹۸۰) وَني اَل لثْقَاتِ مَنْ أَخْیرا اخْتَلَظ قُمَا رَوی فِبو أَوَاأَبْھَمَ سَفَظ 
(۹۸۹) نے تو عَطّا وَمُوَابنُ السٌّائِب وَکَالجَْربْرِيٗ سمیی؛ وَاَبیْ 
۸۷۱)( إِمْحَاق: تُمَابْنْ ابی عَرُوبَة ثُمٌ اللَنَائِئ ابی قلابَة 
(۹۸۸) گَذًا محصَیْیْ الشُلَيِیُ الكُوفِی وَعَارٌِتُْحَلَوَالنُفَفِي 
(۹۸۹) کذا بن مَمام ب بِصَنْمَا إِذْعَمِي وَالرَأيُفِيمَا رَعَمُوا وَالثَوايي 
)( رھ کافشرر َآخْرًا عَکَوُْ فی الَُفِیدِ 
سا نے جتتہ مَم الْقُطیعی أَحْمَد المَمْروفِ 
فیس ٠‏ ان معرفة من اختلط في آخر عمرہ من الثقات فن عزیز 
حقیق بالاعتناء ومع کونە جدیرًّا بالعنایةء التصنیف فيه قلیل . ال ق 


المائظ صلاح الدین العلائيیء و کی علی حروف المعجم وذیل عليه 
الحافظ العسقلانی؛ وللحازمي فيه تألیف لطیف!'. 


.۳۷۵ ء۳۷٣/۱ فتح المغیثٹ:‎ )١( 
.۳٦٦٣/۳ : تدریب الراويی: ۳۷۱/۲؛ فتح المغیث‎ )٢( 


۸۳ 


وھم أقسام: منھم من خلط لخرفە؛ سا یھو س وت 
و لغیر ذلك کتلف کتبە. والحکم فیھم أنە يُقَبَل حدیث من اُخذ عنھم 
قبل الاختلاط: ولا بُقبل حدیث من اُخذ عنھم بعد الاختلاطء أو أشکل 
أمرہ فلم یدر ھل أخذ عنه قبل الاختلاط أو بعدہ. 


وفي الثقات من الرواة من أَخیرًا اختلطء أي من اختلط في آخر 
عمرہء یعني غالبًا وإلا فلیس بقیدء وإنما اقتصر علی ذکر الثقات منھم 
فان الضعیف غیر مقبول بدون الاختلاط . وکان الأنسب للناظم ذکر ھذا 
ال تی اس کل و اکس ضا الو لا 

فماروی المتصف بذپلك فيه: أي فی حال اختلاطہ؛: أو اٌبھم 
- بنقل الھمزۃ علی صیغة المجھول -؛ أي اأشکل أمرہ ولم یعلم ھل 
رواہ قبل الاختلاط أو بعدہ؟ سَقٌط حدیثه؛ أي لا تُقُبَل روایتهُ في هاتین 
الصورتین: وإنما یقبل ما روي عنھم قبل الاختلاط . ویعرف ذلك ویتمیز 
باعتبار الرواۃ عنھمء فإنه قد یکون سمع عنه قبل الاختلاط فقطء أو بعدہ 
فقط أو فیھما مع التمییز . 

نحو: عطاء وھو ابن السائب الثقفي الکوفيی؛ اختلط في آخر 
عمرہ فاحتجوا بروایة الأکابر عنه کالثوري وشعبة. وکالجریري؛ بہضم 
الجیم وتشدید آخرہ مصغرًا سعید بن إیاس؛ أي وکسعید بن إیاس 
الجریري؛ فإنه اختلط وتغیر حفظهە قبل موتو ولم یشتدء وممن سمع 
منە قبل التغیر شعبة وابن علیة والسفیانان والِحمًادان. ومٹل عمرو بن 


.۰۶۲ : تذدریب الراوي‎ (١( 


۸٤٣ 


عبد اللہ أبي |إسحاق السبیعي؛ اختلط أیضاء ویقال: سماع سفیان عن 
عیینة من بعد اختلاطه. ولذا لم یخرج لە الشیخان من روایتہ عنە شیگا . 

ٹم سعید بن أبي عروبةاء اختلط في آخر عمرہ وطالت مدة 
اختلاطه فوق عشر سنین علی اختلاف. ثم نحو الرقاشي؛ بفتح الراء 
نسبة إلی امرأۃ اسمھا رقاش ابنة قیس أبي قلابةء بکسر القاف 
وتخفیف اللام اسمه عبد الملك بن محمد. فأبو قلابة الرقاشي اختلط 
فی آخرہ. قال ابن خزیمة: ثنا أبو قلابة بالبصرۃ قبل ان یختلط ویخرج 
إلی بغدادء فظاھرہ ان من سمع منە بالبصرة فسماعهہ صحیح. 

وکذا 07 مصغرّاء ابن عبد الرحمن السلمي؛ بضم السین: 
الکوفي؛ ساء حفظه في الآخر. وکذا عارم أبو النعمانء واسمه محمد بن 
الفضلء تغیر فی آخر عمرہ. وکذا أبو محمد عبد الوهاب بن عبد: 
المجید الثقفي'ء نسبة لثقیف؛ البصري؛ اختلط قبل موته بٹلاث سنین 
اوازم سی ولکن ما حدث في ھذا الزمن فلم یضمر حدیله . 

وکذا عبد الرزاق بن ھمام الحافظ المشھور بصنعاء بالقصر 
للضرورۃ مدینة شھیرۃ بالیمن فقد اختلط في آخرہ ذ عميء فکان یلقن 
فیتلقن وکذا ربیعة الرأي بن أبي عبد الرحمن شیخ مالك فقد تغیر في 


؛٦٣‎ / ٤ سعید بن أبی عروبةء اسمه مھران (١٥۱ھ). ثقة. (تھذیب التھهذیب:‎ )١( 
,.ءء‎ ٣۳٣ شرح العراقي:‎ 

)٢(‏ عبد الملك بن محمد أبو قلابة الرقاشي (٢۲۷ھ).‏ أحد شیوخ ابن خزیمة. 
(تھذیب: ٦/٤٤٢٥؛‏ شرح العراقيی: .)٦٥١/٣‏ 

)٣(‏ عبد الوهاب بن عبد المجید الثقفی (۱۹۰ھ). ثقة ما حدث بحدیث في زمن 
التغیر. (تھذیب: ٦/9٤٥؛‏ شرح العراقی: .)۱٥۸/۳‏ 


۸۰٥۰ 


آخرہ فیما زعمواء وإنما وصف بالرأي مع کونە عارفًا بالُنّةء لأنه کان 
قائلا بالرأاي. وکذا التوأمي؛ بفتح المثناة الفوقیة ئم واو ساکنة وھمزةۃ 
یلیھا میم؛ وھو صالح بن نبھان مولی التوأمة. قال ابن معین: حَرٍف قبل 
ان یموت؛ والتوأمة هي ابنة أمیة بن خلف الجمحي صحابیةء سمیت 
بذلك لانھا کانت هي واختھا في بطن واحد قُسمّیت تلك باسم وھذہ 
بالتوأمة. وکذا سفیان بن عیینة اختلط قبل موته ہستین(؟. 


مع عبد الرحمن بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود المسعودی"؟ 
لجدہ اختلط قبل موته بسنة أو سنتین 


وآخرًا حکوہء أي وفي المتأخرین حکی ہو الاختلاط آخر 
العمر في الحفید بن خزیمةء نسبة لجدہ الأعلی؛ وهو أبو طاھر محمد بن 
الفضل؛ حفید الإمام أبي بکر ابن خزیمة' اختلط قبل موته 
بسنتین ونصف. قال الذهبي : ولم یسمع أحد منە في تلك المدة. 
مع الغطریفي؛ بکسر الغین المعجمة نسبة لجد جدہہ وھو أبو أحمد 
محمد بن أحمد بن الحسین بن القاسم بن الغطریف اختلط 
في آخر عمر مع أبي بکر القطیعي؛ راوي مسند أحمد؛ اختل 
في آخر عمرہ وخرف حتی کان لا یعرف شیٹاء والقطیعي بالاسکان 


۱ .۲۷۷ /٢ : تدریب الراوي‎ )١( 

(۲) عبد الرحمن بن عبد الل بن عتبة بن عبد اللہ بن مسعود الکوفي المسعودي 
(٠٦ھ).‏ ثقة تغیّر بأخرۃ. (تھذیب: .)٢٠١/٦‏ 

.٦٦١/٣ شرح العراقيی:‎ ٣( 

؛۱٦١/۳ محمد بن أحمد بن الحسین الغخطریفي (۳۷۷ھ). (شرح العراقی:‎ )٤( 
۔)٦۸١ الوسیط:‎ 


۸۳۹ 


نسبة لقطیعة الدقیق ببغداد وھو أحمد بن جعفر بن حمدان!' المعروف 
بالثقة والأمانة. 

فجمیع ھؤلاء اختلطوا في أواخر أعمارهمء فترکواء نسأل اللہ 
سبحانه وتعالی العفو والعافیة في الدین والدنیا والآخرة. آمین یا رب 
العالمین . 

طبقات الرواةۃ _ 

(۲ وَلِوَاو تنَا كتٌَئنْرَث بالسْر وَالأعْدِ وَگم تُمَنّث 
(۳) مَمْلَط فِيهَاء وَابْیُ سو صَتَنًا فَیھَاء وَلَكِن گُم رَی عَنْ ضشُعَنَا 

اعلمء أن معرفة طبقات الرواة فنٌ مھمء إذ قد یتفق اسمان في 
اللفظ فیظن أن أحدھما الآخر؛ فیتمیز ذلك بمعرفة طبقاتھما. 

وللرواةۃ طبقات: أي مراتب مختلفة. والطبقة فی اللغة القوم 
المتشابھونء وتعرف الطبقة فی الاصطلاح بالقوم المتعاصرین المتقاربین 
بالسن والأخذ عن المشایخ؛ بأن یکون شیوخ ھذا هم شیوخ الآخر 
أو یقاربوا شیوخەء والراویان قد یکونان من طبقة باعتبار ومن طبقثین 
باعتبار آخر کانس وشبهه من أصاغر الصحابةء فھم مع العشرة وأکابر 
الصحابة من طبقة واحدةء إذا نظرنا إلی تشابھھم في أصل الصحبة. 


وعلی ھهذا الصحابة کلھم طبقة واحدة. ولکن إذا نظرنا إلی تفغاوت 


)0 احمد بن جعفر بن حمدانء أآبو بکر القطیعي (۸٦۳ھ)۔‏ راوي مسند أحمد 
والزھد لە. اختل في آخر عمرہ وخرف: حتی کان لا یعرف شیگا مما یقرأً عليه. 
(علوم الحدیث : ص۳۱۷). 


۸۷ 


الصحابة في سوابقھم ومراتبھمء فأنس وغیرہ من أصاغر الصحابة في 
طبقة نازلة من طبقة العشرۃ''ٴ المشھود لھم بالجنة. 

رکم لت الحتاظابثلة سیا آئئ الطقات تیب 
الاشتباہ في المتفقین اسمًّا المختلفین طبقة . 

ومحمد بن سعد الحافظ البصري ثم البغدادي کاتب 
الواقدي صَتّنَا فیھاء أي صنف في الطبقات ثلاثة تصانیف: والکبیر 
منھا کتاب حفیل جلیل کثیر الفائدۂ. ولکن کم روی في کتابه الکبیر 
عن أناس ضعفاءء أي اکثر فيه الروایة عن الضعفاء؛ منھم 
شیخهٌ محمد بن عمر الواقدي؛ لا ینسبه بل یقتصر علی اسمه واسم 
أبیەء وشیخهە هشام بن محمد بن السائب الکلبي؛ فأاکثر الروایة 
0ئ0 


تتميه : 


قال السخاوي: کذا وقع في النسخ المتداولة من النظم؛ ١‏ وکم 
مصنف)٢‏ بالرفعء فخرجناہ علی إحدی الروایات فی : 


ولکن عزا البرمان الحلبي لخط الناظم ما لا یحتاج معه إلی 


.۳۸۸/۴ فتح المغیث:‎ )١( 

(٢(‏ محمد بن سعد بن منیع الزھريی ( ٣۲۳٢ھ)۔‏ مؤرخ ثقة من حفاظ الحدیث ۔ أشھر 
کتبه : ١طبقات‏ الصحابة؛. (الأعلام: .)۱۳٣/٦‏ 

(۳) شرح العراقيی: .٦٦٢/٣۳‏ 


۸۳۰۸ 


مزید تکلف فقال : 
وللرواةۃ طبقات فاعرفي بالسن والأاخذ وکم مصنف 
انتھی(. 
الموالی من ن العلماء والرواۃ 
٤ء‏ وَرتْمَ إِلَی الْقَہِيل بُنْمَبُ مَولی عَتَاقَو وَمَذًا الأئْلَبْ 
(۹۹۰) أَو لِوَلَاءِ الحجليِ َالتَیْمِيُ تَالِكٍء از لِلڈينِ کَالْجُتْنِيْ 
(۷9) رت مت لی التتی ‏ کہ سر سید بن بَسَار أَصْلا 


ورہما إلی القبیل بُنْسَبء أي رہما ینسب إلی القبیلة من لیس منھم 
مثل فلان القرشيء فربما یظن بظاھر الإطلاق أنه منھم؛ فیترتب علی 
ذلك خلل في الأحکام الشرعیة في الأمور المشترط فیھا النسب؛ 
کالإمامة العظمی والکفاءة في النکاح ونحو ذلك'. 

ٹم منھم من یقال فيه مولی فلان ویراد بە مولی عتاقة؛ وھذا 
هو الأغلب الآکٹر عند الإٴطلاق. ومنھم من یراد بە مولی ولاء الحلف؛ 
والموالاةۃ کما ذکرہ بقوله : أو ینسب لولاء الحلف؛ اي العقد والمعاهھدة 
علی التناصر وإعانة المظلوم کالتیمي مالكء فإن الإمام مالك بن أنس 
ونفرہ أصبحیون صلبیة؛ ویقال لە التیمي لان نفرہ موا لتیم قریش 
پالعلفے(۳: 


() فتح المغیث : ۶۳۲۳ء 
(۳) تدریب الراوي : ۲/ ۲۸۳. 


۸۷۳۹ 


ومنھم من یراد بە مولی الإسلامء کما ذکرہ بقوله: أو ینسب 
للدینء أي لولاء الدین والإسلامء کالجعفي؛ أي کالإمام البخاري یقال 
لە الجعفي؛ نسب إلی ولاء الجعفیین؛ ولاء إسلام لأن جدہ المغیرةۃ 
کان مجوسیّا فأسلم علی ید الیمان الجعفي . 

ورہما يُتَوَصَمُ في النسبةء حتی بُنسب للقبیلة من یکون مولی 
المولی؛ أي من یکون مولی مولاھاء نحو سعید بن یسار الھاشمي؛ فاإنه 
مولی شقرانء مولی رسول اللہ قث'ء فمن ھذہ الجھة قیل لە الھاشمي: 
ونسب اأصلاء أي للأصل بني ھاشم. ْ 


أوطان الرواۃ و ئن 
(۷) وَضَاعَتِ الْأَنْسَابُْ في الْبْلْدَانِ تنب الأکُتَبِلأوقان 


ڑے>۔ ۶ھ 


(۱۹۸) وَإِنْيَكُنْ فِيٰ بَلْدَ تَیْنِ مَکَتَا تا یا لازئی بقع عَش 


(۹۹۹) وَمَنْ يَکُنْ من فَرْیَو ین بَلْنَؤ بُنْمَب لِکْرٗوَإلی النَاجِبَۂ 
اعلمء أَنٌ معرفة أوطان الرواۃ رقاقت مما يَفْتَقر إليه حفاظ 
الحدیث في تصرفاتھم ومصنفاتھمء فإن بذلك یمیز بین الاسمین المتفقین 
فی اللفظء ومن مظانه (الطبقات) لابن سعد؛ وأحسن ما ألف وأجمعه 
کتاب (الأنساب؛ للسمعاني. واختصرہ ابن الأآئیر وفیه فوائد مھمة. 
وقد کانت العرب إنما تنسب إلی قبائلھا!". کما قال تعالی: 
ووَمَعَلنَک شُم َقَيلَ الا 4ء وہنو إسرائیل إلی اسباطھاء والعجم 


.٦٦٣ /۳ شرح العراقی:‎ )١( 
.۲۳۸٣/۲ : فتح المغیث: ۳۹۸/۳؛ تدریب الراوي‎ )٢( 
.۱۳ سورۃ الحجرات : الآیة‎ )۳( 


۸٠ 


إِلی رساتیقھا وھي القری وبلدانھاء فلما جاء اللإسلام وانتشر الناس في 
الأقالیم والمدن والقری؛ ضاعت کثیرّا الأنساب العربیةء في البلدان 
المتفرقةء فنسب الأکٹر من المتأخرین للأوطان: أي صار ى ینتسبون 
التری ر ئ10۷ بل اشائل واتضرت گا کائت الج شب 
لی البلدان . ۱ 

وإن یکن في بلدتین سکنا بأن انتقل من بلد إلی بلد وآراد الائتساب 
إلیھماء فابدا بالأولی؛ أي فلیبدأ بالبلدة الأاولی بأن یقول من انتقل من مصر 
إلی دمشق؛ المصري الدمشقيء وِبثُمٌ حسُناء أي الأحسن أن یقول ٹم 
الدمشقي لدلالة تُمُ علی الترتیبء ویجوز أن ینتسب إلی أحدھما وھو قلیل . 

ومن یکن من سکان قریة صغیرة من مضافات بلدة کبیرۃ فیجوز لە 
ان بُنْمَبَ لکل من القریة والبلدة. بل ویجوز لە أن ینتسب إلی الناحیة 
أَي الاقلیم الذي منھا تلك البلدۃ( کالذي ھو من داریا یجوز أن یقول 
فيە داري اود دمشقي؛ أو شامي؛ إ إذ المقصود امرف والتمییز وھو 


حاصل بکل ذلك . 
()٦٣١(‏ َْثْلَ بِكَیبَۂالٹیٹوئۂ کَبَرَرَك من خَرَكَا مُسونه 


بر۵ 


)۱۰۰١(‏ فَرَبُنَا اَلمَحْمُوه وَالمَشکور اریت فی الائرز 
)۱۰۰١(‏ رََنْضَلُ الصّلا: وَالِحلام عَلی النٌبئ سَبْدالانام 


وکملت هھذہ المنظومة في یوم اللخمیس ٹالٹ جمادی الآخرة سنة 
ثمان وستین وسبعمائة بطیبة اسم من أَسَمَاء المدینة المنوّرۃة؛ المیمونة 


.۳۸۰٣/۲ : فتح المغیث: ۳۹۸/۳؛ تدریب الراوي‎ )١( 
.۳۹۸/۳ فتح المغیثٹ:‎ )۲( 


۸١ 


المبارکةء فبرزت؛ أي فخرجت هذہ المنظومة من جدُرھاء بکسر الخاء 
المعجمة؛ أي من سترھاء مصونةء أي محفوظة من الحشو والزوائد. 

وکذا حصل الفراغ لھذا العبد الضعیف من شرح ھذہ المنظومة 
المبارکة ضحوۃ یوم الخمیس خامس عشر من شھر صفر الخیر سنة ثمان 
وخمسین وثلاثمائة بعد الألف من الھجرۃ النبویة علی صاحبھا ألف ألف 
صلاۃ وألف الف تحیةء حین إقامتی بحیدرآباد دکن ء صانھا اللہ تعالی 
عن الشرور والفتن . آمین . وکان الشروع في تآألیفه في ثانيی عشر من ذي 
القعدة الحرام سنة ست وخمسین. فالحمد ش الذي هدانا لھذا وما کنا 
لنھتدي لولا أن مدانا الله . ربّنا تقبّل منّا إِنّكَ أنت السٌمیع العلیم؛ وتب 
علینا إِنَكَ أنت التواب الرٌحیم . 

فربنا المحمود والمشکور علی إنعامه وتوفیقہ؛ إليه منا ترجع 
الأمور کلھاء کما نطق بە الکتاب والسَنَة. 

وأفضل الصلاة والسلام علی النبي سید الأنام أي سید الإنس 

والجان: صلّی اللہ تعالی عليه وعلی آله وأصحابه وأزواجه وذریاته 
وبارك وسلّمء ما تعاقبت الایام واللیالي. 

نسأل اللہ سبحائه وتعالی أن یثبتنا بالقول الثابت في الحیاة الدنیا 
وفيی الآخرق ویختم لنا بالخیر والإیمان والشھادة ؤیحسن إلینا یوم 
القیمة بالحسنی والزیادة. آمین یا رب العالمین . 

سبحان ربك رب العزة عما یصفون 
واللحمد شرب العالمیسن. 


۸٦۲ 


٭ فھرس الایات القرآئیة . 
٭ فھرس الأحادیث النبویة . 
٭ فھرس الاآثار. 

٭ فھرس الأعلام والرجال. 
٭ فھرس آسماء الکتب الواردة في نص الکتاب. 
٭ ثبت مراجع التحقیق۔--- ْ 
٭ فھرس الموضوعات . 


۸۳ 


فھرس الذیات القرآنیة نیة 


اسم السورة ‏ رقم الایات ‏ الاآّبات الصفحة 
اللصر -۔ ۱ ۷إا جاء نصسر آ۵ تس ال تغ4 غد 
النمل َ۸ اب : وی [۹2ٰٰھ] ٤ه‏ 
التوبة ٦)‏ اد کٹل لے لا رنہ ۹۲ 
العلق ٥-١‏ اقآ بآمر يك ایی خَلَ (یإکا خلق سن بن نعل الاأیة 7 
التکاثر ۱ جاميخ اقاڑ ۔ ٤‏ 
الکھف ٤‏ الین سَل سعیع ‏ تل الڈیا وک سو اہم 

ص0 ون منما گ4 7۲ ۳۰۸( 
النساء ۳۷ لان کہ ہے ۹ 


1 َء 


الأعراف ۴٢۷‏ - فازیٹے قیثوت اٹول اتی الاک 
۱ علطُ اک تَۂُ مَکوا مِندَھُمَ ے رو 0 


۱ ا ۹ء) ٥أ‏ 
النجم ظ۷ فا ػع با بعا ی ضف مو لڑگا وَالهیۃ 

اَی وک۷ ۹ 
ار ۹ نا خی رك سرت ۹ 
الحجرات ۲٢‏ ٭ اک بب ای ا نڑھ . : ۱؟ 


الحجرات ٦‏ 77پ ۸ء ۷ء ۸۲۸ 


)١(‏ ھذا الفھرس اعتمد فیە التسلسل الأبجدي للشامد من الایة. 


۸٤ 


کر ا ہٹس 
کر ان ہے 


طإٌ ا کت بُذْمَ انان 4 
طرٌ ِب سَجَلٹ لَہُم ینا الضنی أرلَيک 
تا حم مات 


ار کر ےہ حا ے فر ھر 


اک و التَينںَ وی ایب“ 


ک سے “ ہے ۔ کی ھہ یح گر : 02-3 ہگ ۔ صظ 
فا ءاخرانِ مِن عبرکم إِن آنتم ضریئخ ق الارضِ فاصدبتہم 


طاز لا یسیع آن بل هو فَلنملل ولیہ الد لک 


يك بد وَِيَاَ تَتَينُ4 
لان یکتپ وَن قْلِ ملا آز ارز یت ول 
ہاب قیں 4 

٭ بنیں>4 

جذوزیّے التار4 

طحب اڈ اإیلح رہ ن میڈ وَر إِْ 


اھمےْ۔ 7 


4 


یکم ال ند الو فی للنَہَتۃ وَاَق الا کريا 


طرَب ذذ عَلمًا 4 
طسَارا عکیِه رسلا تي4 


2 رص ے۔ے۔ 


حو۔ 0100 ہریز ے 7 
مھا ند رق فی تب لا یضل ری ولا ینی 


فعر 0 الضٌرر ۴ 
رک اک بَزئ ت التزر ان4 


۸٤٦ 


۱١۰ 


۶ 


نزک بل ا یع کی4 
٭نَنَسََرَ پِعْدَھُما نکی 


(تتل لک ازسفر ن کٹز ا ککزے) 


ا کا4 
الما قطیٰ زید يَنہا ور پ4۷ 


ا تھا پی۔ تال من ابا هَذًا تال تن الَیۂُ 
لیٍِژ4 


ےط 


ماش ا ںا 


للا نکر ن کل وَفَر یَنہُمَ طَابنَة لَِِعمَفھوا 


الین وَلِشَذَرا لَوْمَهُم ینا تَجَمُوا إِِم لہ 


7 


لنکَمَدُوهُ رَرآء ظہُورون4 
رق اَلحَقٌ من یہر 
کب علی عل کر تتہد أزِمََذً4 


ٰ لن حر ات أْجّتَ للنایں4 


و ری اَلَكَيدُوه ین الْيننَ 1 


ووسے سے سے 


کے" 


و پواغڈ الہ پالَنو ؿا أيَْیک 7ئ 
1 ا 
680 ٹپ 


انرم مھ 


تر الا کر اك سو 


ںب+ 9| 


2ی) 
ایس 1 ے‫ م جتاح فیما اخظلام پیہ وا 
ي کہ ہج نپ لام 


۸۷ 


4ً 


ء٦‎ 


ءء٦‎ 


۷'۳ 
۷۰۳۰۲۰ 
9۹۷ 


۷۱۷۰ 


۷۳ 


۷ 


ك٣‎ 


ف یں بے ما بککہ للتایں فی الكِتبْ 4 
ت وَألََلَر وَما ما مرن 
ہے ےے خر ےی 


لال ايك علع ار ن تعِلِمن مِمَّا عِلمْتَ رَمْدًا4 
ایند أَجَر فی 21 


ے۸ 


اه ادن ا 


مس ہہس از للکم> 


لرَإذَا جَآءَهُمْ ار وَنَ الأَن آو لوف اذاعوا بے 


ہ۔ي مر 


َو رڈوه إِل الرَسُول وَإِلت ِلك أڑي لاج ہم 
کم مر لن ؛ سھ لم مہ ن4 
5 آخذ الله میک لن أونوا التب نینم 


للنَایں ولا 4 


وآنہاا مق عتلِ ن4 


لوا أرٔ وظر 4 


را و ض شہَْوماً> 


ہس صر عص۔صے 


'٭ انی ب بنٹھوا بَمْٹر لم ما ود سَلف 4 


ََجَعل لی لِسَانَ مدق ف اَللَخِنَ4 

فوع مخ ذظ لیا کراکا کیںَ4 
رم یکر لک وَلِمَريِك 4 

فرأتبما ار ری ا مد4 
7.. 

"یوون یافوافکر ما لس لکم ید یڑ تبون 
ینا وو ند الو مظاک _ 

شر ريتل الا 


۸۸ 


۷ 


۸۰ 


۷۰۸ 


۶۲ 


وہ 


۱ 


مبھررے ژررے ےر ھا چو 2 7ے سس مرو 
سح جم أاے٭ َ٭ 0 ھے 
وداورد وسلیْملن إذ بەمیکنانِ بی لحرث إِذ نغشت 


سم ور ےہ 
8 


(ايك مل اث بزید تی كا4 
ط(وسٹنہڈا کرسیکنن ین یکم 
َتفسيلا لکل مؾو دَمْھا بموَو وآمر تَوْمَك 
برا بام یپ4 

رک بت42 

(رلا تکٹزا ل َکمٌ مَنر ار کہوا 
ال علیہ دَلکُمْ اف یِنة او وَاقیعٌ 
ٹر وآدی آا کیتام. 

تح ات 

طِن اک جع 42 

وا يك یل حر 

ند ہے 
رك نپ ٰ 

طتالِیے کا مرا تد از هَلموا الثم 


ڈکروا اکچ 
ے6 ہ1 ہے ھ4 سی٢‏ ۲ھ 
ول جامو مِن بمَدهم یقولورے رتا أَعْفر 


ےئم اوه یم الثہَجرن وَألََْر وَلِنَ 
ےھ 
انبَعَومُم 4 
(رََ کر 42 
۸۹ 


٢ 


“۳ 


+۲٢ 


۰ 


ء٥‎ 


۷۱ 


۷۱۵ 


۷۳۱ 


"۹ 


۲۱۱۷ 


۹ 


تیب اآزی عابد الک 
تَ پیم رك بِتَجُْْزٍ 4 


لاوما صَاحلکر بِمَجُُْن 4 


ہے ےر یں ے ےہ بھی مر کے بے ےصق ے 
قمنٍ اضطر غر بَاغ وا عَادِ فلا إثم عليْة إِن 


کر > مھ ے گر 
الله عفور َء 


پر حعم ےی مھ ارم ۔۔ جآجھسو و ےرھے سس 
٭ووسن یرتوذ نکم عن دِینَوء فیمت وھوَ اف 


تأرلَيكَ حَبعلت اَمْسَلہۂ 6 
تعاش4 
کہا اش اشن للا انج اک ری 


ہے ہیس 42 1 


از تی للا نشین دی لپ وی جکیپ 
بایجا ای عامڑڑا بب جا دک مانب مکنا ۳۷۱ 
مایا ان ءامنوا لا تردمواً اسَوَتَك قَرقَ صَوّتِ ابَّنَ 4 


ے‫ 


مایا ای حسم اک تن اتک بن الڑزیں 4 


سیر مرف وس 
۰ 


يَغونَ فضّلا يَنَ ال وَرضوَا چ4 : 


(رفلئۂ الککب رلیكا4 


کھے رسلا 


مد غدث أَخْارَعاً 
یوید محدت آخبار 


یو اق الک یمان4 


.1۳ 2 


ی۰ا تا تا 


۸۰ 


٦0٦ 
۹ 
۳۹ 


۳۸۷ 


اہج 


فھرس الأحادیث النبویة _ 


الأحادیث ۱ کت 0 ۱ رقم الفقرات 
الله أرسلك؛ "شھە," 17۳7 ۳٣۳٣۳٣2‏ 
التونی بکتاب اتب لکم کتابا لا تضلوا بعدہ٤‏ سجکسھشھاھساا سی 528 
نأتیت النبي قل وھو یصلي فسلمت عليه فرد علی السلام .................۔ ۲٥۷‏ 
ہإذا أقیمت الصلاۃ فلا تقوموا حتی تروني؛ کہ سم صس ہت ۴۶٢۳‏ 
(إذا خرج من الخلاء قال: غفرانك+ ..... ساس ھی با سا سا ن1۷ 
(إذا دخل الخلاء وضع خاتمہ) مج ا موا ات ا ہی می ما ا یں ۸09 
(إذا صلّی أحدکم فلیجعل تلقاء وجھه شیا فان لم یجد شیا فلینصب عضّاء 
فان لم یکن معه عصا فلیخط بین یدیه خطا ثم لا یضرٗہ ما أمر أمامه٤‏ ...۔ ۳٠٣‏ 
(إذا قلت ھذا سپ و یی مو إِن شثت أن تقوم فقم: وإِن شثت شنثت 
ان تقعد فاقعد) ...ات سے دی سرد کو ات 
لإذا کتبتم الحدیث فاکتبوہ بإسنادہء فان یك حقًا نا شرکاء في الاجر؛ 
وإن يك باطلّا کان وزرہ علیکم؛ امس ای می یگ سک مت 89 
(إذا لم تحلوا حرامًا ولم تحرموا حلالّا وأضبتم المعنی فلا باس؛ کو رت 
(اسبغوا الوضوء فإن أبا القاسم قال: ویل للأعقاب من النار؛ 0و ری 
(استعن بیمینك وأوماً بیدہ إلی الخط؛ مامت سس مع سای تک کن 888 
۷استنصت الناس٤‏ سے ھی سے ا رت رس رد ا مد سم کاو 3094 
(اعط کل ذي حق حقه؛ سی ےج رتس ےت ات8۷۳۰ 
فافتتح رسول اللہ مکة فجعل أھل مکة یأتون بصبیانھم فیمسح علی 
رؤوسھم فأتي بي إليه وأنا مخلق فلم یمسني من أجل الخلوق٥‏ سس ۷۱۲ 
۸۱ 


(اقتلوا الأسودین الحیة والعقرب؛ کو سس 


(اکان رسول اللہ یستفتح ٭الحد لہ رب السلےن 4 أو بہ 9 ہنم اللہ 


می بَ فقال إنك تساألنيی عن شيء ما أحفظه وما سالني احد 


(اکما یقول ذو الیدین؛ ہلل سن 


(أمرنا ان نخرج في العیلین العواتق وذوات الخدوں وأمر الحیٗقض ان 


یعتزلن مصلی المسلمین٤‏ کہ یں سن دسح مت 


(اأمرنا رسول الل أن نقرأً بفاتحة الکتاب وما تَیَسٌر؛ ٗی شسھت 
دأنا ني المرحمة؛ سس کس مبومميجس ماھت 
(أنا النبي لا کذب آنا ابن عہد المطلب۹ .............۔ سمسب وو 
٭أنزل القرآن علی سبعة أحرف؛ مسا سی موہ جس مت 
إن آدنی مقعد أحدکم في الجنة؛ بح سے ]سس س۸ل 
(إن امرأۃ سألت عن غسلھا من الحیض؛ جس سکھوووجکسھے 
(إنا نسمع منك اشیاء أفنکتبھاء قال: اکتبوا ذلك ولا حرج؛ 7 
ان بلالّا یؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتی تسمعوا أذان ابن أم مکتوم: 
(إن خیر التابعین رجل یقال لە أویس؛ سے سر ات 
(اأن رسول اللہ جمع بین الصلاتین في المزدلفة؛ ک سی ممیت 
إن رسول اللہ قنت شھرا بعد الرکوع یدعو علی رعل وذکوان؟ ہج 
نإن عبد اللہ رجل صالح؛ یس ہسوسو ھکیس 


(إنما الأعمال بالنیّات؛ سے مسچچممنح نت 


ہس 


۳چ 


فرقاء رجل منھم بفاتحة الکتاب علی ثلائین شاة؛ 0030ھ 


۸۲ 


(إن من الشجر شجرة لا یسقط ورقھا وإنھا مثٹل المسلم؛ فحدثوني ما هي 
اُنھا النخلة فاستحییت ثم قالوا: حدثنا ما هي یا رسول الل؟ قال: 


هي النخلة؛ کی سد ہے می :سس سس سس ہت وی ٢۷۸۹‏ 
(إن النبي احتجم وأعطی آبا طیبة دیناراء سس نو سسجت ا۹78 
ہإن النبي اتخذ خاتمًا من ورِق؛ وممیشوسسصمومنسھو 1 
(إن النبي أولم علی صفیة بسویق وتمر؛ یسنہ ۲۶۴۸۱۹۹۲۳۷۰ 
(إن النبي کتب سورۃ براءة فيی صحیفة ودفعھا لأبي بکر ٹم بعث علي بن 

أبي طالب فأخذھا منہ؛ ۲۳۸.۸ 
(إن النبي لم یکن یسرد الحدیث کسردکم) أٌمس اسم سجسص سی ما 140 
(إن النبي نھی عن بیع الولاء وہبتہ؛ بی ساس سس تی س سی ۲۷۵ 

. لإنه کان یقرأ في الأضحی بقاف واقتربت؛ ام مت ھا 
(اأنھم کانوا یجمعون بین الظھر والعصرہ حسم سھمٛمسچہ ۲۴۶۶ 
دإني أسمع منك حدينًا کٹیرّا أنساہء قال: ابسط رداءكء فبسطته فغرف 

بیدیەه ثم قال: ضمہ؛ فما نسیت شیئًا بعد؛ ا ا ای ہیں 
دإني أسمع منك الشيء فاکتبہ؛ قال: نعم؛ قال: في الغضب 2 

قال: نعم فإني لا اقول إلا حقّاہ ا ا ا ا ا ا ا اہ ہی بد 
دإني خبأت لك خییئا وخبأ له٠.‏ الحدیث پوس سس سس ما 12 
اي الخلق أعجب لکم إیمانًا؟ قالوا: الملائکة قال: وکیف لا یؤمنون 

وھم عندذ ربھم) سس مل ہہ یہ مھ سی مس یت سار 55۸5 
ہی النئنپ أعظم؟ قال: ان تجعل ‏ نذا؛ ی+.+ا8 ٹپ /ء"ء, 
ہیما إھاب دبغ فقد طھر؛ اوکومٗوججمملکچھہیاس سنہ گ۸ 
اہئس أخو العشیرة؛ (صصسسس مہ مم جس تو ھوکھ وھ لا رین ۸۲۸5 
(البحر هو الطھور ماؤہ؛ عو موم یی یدعس سو مھا 1۴ 
۷ہعثت بالحنیفیة السمحة٤‏ سس سی رم سے وص کا سن ۸۰۹-6 


اپنی الإٴسلام علی خمسںا سے ۵۹0 


(البیعان بالخیار؛ نر رس کر شس ا نے ات اتا ٹا 
(بینما رجل یمشي بطریق إذ وجّدٌ غصن شوك؛ مولھیممکھمجاست 528۳ 
اہم جثتھم بعد ذلك في زمان برد شدید فرأیت الناس علیھم جل الثیاب 
تحرك أیدیھم تحت الثیاب؛ ارس سس شس سے سس ہے 6ات 
الم یفشو الکذب؛ موٗسوشاکفسممموپوشضمسمھس امب ۳۹1۵:۷۷۰5 
(جعلت تربتھا لنا طھورّا؛ کر یر ےس ےج ص ہس .2۸یت۸۸٢‏ 
(حب الدنیا رأاس کل خطیئة؛ ہب ما سط ح ہصح ۴۲۲۳۷ 
(الحبة السوداء شفاء من کل داء؛ 0+9 پچ َْ .9 .فو 
(خذوا من الأعمال ما تطیقون؛ 990" 
(خیر القرون قرني ثم الذین یلونھم؛ سس را سیت ۳3۵5 7۸1:۴5۶ 
اخیر المجالس ما استقبل بە القبلة٤‏ کے چا ری اھ بے مس رت سنا 
اخیر الناس قرني ثم الثاني ثم الثالٹ؛ 09۶۰ص0 بر رت 
(الدینار أربعة وعشرون قیراط"ا؛ء میا می رر ہم کسی ات ا ات کا ا 
(ذکاۃ الجنین ذکاۃ أمہ؛ و مس مسر یج جھسْ مو 20 
۱ درایت رسول اللہ ہت یخطب الناس بمنی حین ارتفع الضحی علی بغلة 
شھباء وعلي یعبر عنہ٥‏ مات سم شر سم کم مت ا وا اہ 99۷ 
(ارجل بغصن شوك؛؛ اھوعونش سس ما رس چیک سا اد 647 
درجل تصدق بصدقة أخفاہا حتی لا تعلم شماله ما تنفق یمینہ؛ ٣‏ وھ 
اسبقت رحمتي غضبي) ہی یت ای و لہ سن مو مہ جج :879 
االسَنة تکبیر الإمام یوم الفطر ویوم الأضحی حین یجلس علی المنبر قبل 
الخطبة تسع نکبیرات؛ کپ یت وت شس تھی ۲۳۷ 
(الشفاء في ثلاث: شربة عسل؛ وشرطة محجمء وکیة نار؛ "*"8 


امنا تا خلف انی وأبي بکر وعمر وعثمان فکانوا یستمفتحون رف الحَمد 
لہ رب الصلي ك4 لا یذکرون بسم اللہ في أول قراءة ولا في آخرھا؛ ۔۔.۔ ۱ 


۸٥٤ 


صلی النبي ۸,17 الائنین وصلت خحدیجة یوم الاثنین من آخر الٹھار وَصلّی 


علی یوم الڈلاثاء٤‏ ا ا کی دیج ید ایی یس کی مرش ا ۴۲5۴۰ 
٦طلب‏ العلم فریضة علی کل مسلم؛ جس سے ۱۸۳7 1٦8‏ 
سد سس سو تب دو تم و وس 0 8َھە“ُھ.“ 
(علیکم بِسَتّتي وسَنّة الخلفاء الراشدین؛ ھچ سسھشسکھ سواجہتہھ ۲۲۴۲ 
دقد خبأت لك یا نما هو؟ قال: الدخ؛ 2 سیر سے کر ان ا +7184 
(قیدوا العلم بالکتابة؛ ....۔ کر ری سس مج ری جس ھک مس ےب ۵9 
کان أصحاب رسول ال إذا اجتمعوا تذاکروا العلم وقرأوا سورة من 

القرآن؛ چو یھو تھوےوژ سس ںؤ یر 
(کان أصحاب رسول الل إذا قعدوا یتحدّثون ني الفقەء یأمرون أن یقرأ 

الرجل سورةا سس ا رض کل ری مد ای ھبس سد مھ مر می ےت 253:80 
(کان رسول اللہ یدنيی إلي راُسەہ٤‏ 0 ا ا ا ا ا ا ای ری 
(کان أصحاب رسول الل یقرعون باب بالأظافیر؛ اپ امھ سس سج۔۲۴۸ 
ل(کان رسول ال إذا خرج من الخلاء قال: غفرانك٤‏ وو و ور کر ہت ۱۷9:۰ 
کان الناس یؤمرون أن یضع الرجل یدہ الیمنی علی ذراعه الیسری في 

الصلاة٥"‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا ا ا ا ا ا ا ا ا وو ھا ور ین 


کان رسول اللہ بآخرہ إذا اجتمع إليه أصحابه فأراد ان ینھض؛ قال: 
سبحانك اللَھم وبحمدك أشھد أن لا إلە إلا آنت استغفرك وأتوب . 


إليك٤‏ و سر و ہس ات ره ےغ سم ا شس انیو 71۹8.۲ 
اکتب رجل عند النبي؛ فقال لە: أکتبت؛ قال: نعمء قال: عرضت: قال: 

لاء قال: لم تکتب حتی تعرفضه فیصح6 .۔............................۔ہ ٤٢٥٤‏ 
کل أمر ذي بال لا یبدا فیه بحمد اللہ فھو أقطع؛ رعحیب ‏ ساھد میمش 30ا 
اکلوا البلح بالتمر فإن ابن آدم إذا أکله غضب الشیطاین؛ جم سس 7۷۸ 
انت أکتب الوحي لرسول اللہ فکان إذا فرغت یقول لي: اقرأء 

فأقرأہ فإن کان فیه سقط أقامہ؛ مسا ماس سی سی :57۹-8909 


کت وأبو ھریرةۃ وآخر عند النبي فقال: ادعواء فدعوت انا وصاحبي 
وأئّن النبي؛ ثم دعا أبو ھریرۃ: اللّھم إني أسألك مثل ما سألك 
صاحباي؛ وأسألك علمًّا لا ینسی: فامن النبی؛ فقلنا: ونحن یا 


رسول اللہ؟ فقال: سبقکما الغلام الدوسي) ناس ا سی اتی ۷۹۸ 
نا ناکل لحوم الخیل؛ تمٗمٌمجججٗىٗی حسم یرب ۲۷۹ 
اکنا نعزل في عھد رسول ال یل سس ھتاھ کمہ ستت: ۲۷۹.۴ 
اکنا نقول ورسول الله حي: أفضل لہ الأمة بعد نبیھا آبو بکر وعمر ‏ 

وعثمان ویسمع ذلك رسول اللہ ا 1یب 
الا تباغضوا ولا تحاسدوا ولا تدابروا ولا تنافسوا؛ 000000000000007 
٦لا‏ تبولوا في الماء الراکد؛ حا کرای ای سے تی ھی ا سو ا8۹۷6 
الا تبیعوا الذھب بالذھب؛ ولا الورِق بالورِق؛ إِلا ون بوزن مثلا 

بمٹل سواء بسواء) ششاروسلاہہمصسيمجٌمصصىصٗمٗممييھَی ‏ 4۷۸:09۷ 
٢لا‏ تجتمع أمتي علی الضلالة؛ ڈوو لیر مس فضشحجتحکھم وت 155 
الا تکتبوا عني شیگا غیر القرآن ومن کتبّ عني شیگا غیر القرآن فلیمحہ؛ ....۔ ٣١٥‏ 
٦لا‏ تلعنوہ فواللہ ما علمت إلا أنە یحب اللہ ورسولہ؛ ٍ۹۰ یکم ٹٰٰ, 
الا تنتفعوا من المیتة باھاب ولا عصب٤؛‏ ستی اس س امیس نے ٦۸۷‏ 
الا نکاح إِلا بولي؛ کیچ چو چووژوچج جو ووچ ہو 
٦لا‏ یبولن أحدکم في الماء الراکد؛ پووسمسس استچھمیشمسمتر تڈ95 
لا یرٹ المسلم الکافر ولا الکافر المسلم؛ سوسصس٠ٗصسپپسمہئے‏ ۲۹۸85 
لا یصلي أحدکم في الثوب الواحد لیس علی عاتقه منە شيء؛ ۶ ھت 
ايك حَکَاَعنَّا دا رفا سس سس" موس ہی ۷5 
الو أخذوا إھابھا فدبغوہ فانتفعوا بہہ 72 0+0+0 سے ۲۸۳ 
ولا أن أشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك عند کل صلاة؛ سس تہ ۸3۸80 
الیکونن في أمتي أقوام یستحلون الچرّ والحریر والخمر والمعازف؛ عجت "1598ا 
(ماثت إحدی بنات رسول ال فقال اغسلنھا ہماء وسدر؛ سااسص ا ۸۹:58 


۸۵۲ 


ما دعوت أَحدًا إلی الإیمان إلا کانت لە کبوۃ إلا با بکر فإنه فلم یتلعثم؛ . ۷۲٢‏ 


اما یقول ذو الیدین؛ و سصسص ہم مم ماس اب س72 سس یہ ٦۷٢‏ 
امروا الصبي بالصلاة إذا بلغ سبع سنین؛ 0 صصگ8 0:89 9 "8۷ە 
(المسجد بیت کل تقي؛ سو کرس نمی دس اس لاو 3۹77 
(المسلم من سلم المسلمون من لسانه ویدہ؛ مسسھ ہس ھی سے 197 
(المسلمون تتکافاً دماءەھم ویسعی بذمتھم أدناھم ویرد علیم 22( وهھم 

ید علی من سواھم؛ محصظم سا دٛفسشسھمےَجھسجد سی سس 8۷8 
دالملائکة تصلي علی أحدکم ما دام في مصلّاہ؛؟ سس سھمسلمہ ۲۳۲۳۷ 
(من ابتاع طعامًا فلا یبیعہ حتی یستوفیە) شعویی سی وس اس وش تو ۵۷ 
من آتی ساحرًا أو عرائًا فقد کفر ہما أنزل علی محمده ۔ سس ص۲۶۳۰ 
(من حدث بحدیث یری أنه کذب فھو أحد الکاذبین؛ پوس چو وھ و را 
لمن سبق إلی من لم یسبق إليه مسلم فھو لہ٤‏ بج ہ رھ ہم نمی ہت ۷۱۸۰ 
سن المّنَّة إذا اذا تیج البکر أقام عندھا سبعّا؛ و سد رجہ ھت 
امن الْعُنَةَ ان یخفی التشہد؛ رت سس ‌سمس ‏ ہی و ت5 
دمن صلی العصر جلس یعلي غیرًا حتی یمسي کان افضل معن اعتق ثمائیة _ 

من ولد إسماعیل؛ پگ رھ جب ےہ نظ --سصےسسحمت اتا 
من کثرت صلاته باللیل حسن وجهه بالٹھار؛ مضہ سم صصص ھت ۴۳۲۲ 
امن کذب عليٌ متعمدا فلیتبوأً مقعدہ من النار؛ سسسسے۔٢۔۹ٌ.‏ ۵8۷۸ء ٤٤ک ٦٦٦‏ 
(من مس ذکرہ فلیتوضأ؛ کے مد ےس سح ھی 5۷۴ 
من معك علی ھهذاء قال: حر وعبد)“ ا ا ا ا ا ا جو خر وی 
ُء النبي یوم الائنین وأسلم علي یوم الثلاثاء؛ سشفمصت ا سے ۷۳۳ 
(نحن الاخرون السابقون) مگ سم ما سد می ساس ای مھ بر +8۹۴7 
انحن أمة أمیة لا نکتب ولا نحسب؛ م یمس سس امم می رت 83 
نضر ال امر؟ سمع مقالتي فحفظھا ووعاھا وأداھا فرّب حامل فقه غیر 

فقیەء ورب حامل فقه إلی من هو أفقه منہ٤‏ سے ١۴٢۱ء ٦٦ ٦٦۷ ۵٦٥‏ 


۸۷ 


(الناس تبع لقریش٤‏ سرچ یعس سب سی سی ےی اٹ رص اس ھت 
انھینا عن اتباع الجنائز ولم یعزم علینا٤‏ جم سی وھ رسس 
دھلا نزعتم إھابھا فانتفعتم بہ؛ می حم حسم جس کرج سیت 
(والشھداء) یر رر مر و دی کا ای کوٹ ا ا ا ای یک دا ا کک کک 
٦والذي‏ نفسي بیدہ لكأني أنظر إلی ملحقھا عند صدع في کتف؛ سی سے 
(ونبيك الذي أرسلت؛ مس سر اھ ضیہ 
(ولو یعلمون ما في الصبح والعتمة لأتوھما ولو حبوّا؛ ان 
ایا رسول اللہ القرآن والشعر؛ فقال: یا أبا بکرۃ هذا مرة وھذا مرة؛ 001 
لیا محمد أتانا رسولك) 7پ-ییپٰٰٰٰ ى99 0" 
ایرکبون بج ھذا البحرا 99 ا" رص 
ایقال للرجل في القیامة عملت کذا وکذاء فیقول: ما عملته فیختم علی 

فیه) اح سس مئاد جس امس ساگکھھحمسوت 

تنا تا تا 


۸۸ 


فھرس الآشار 


الآثار رقم الفقرات 
أخرج إلي عبد الرحمن بن عبد اللہ بن مسعود کتابًا وحلف أنە خط أبیە 

بیدہ وروی ای تہ ری دا عم کے وی ا ایخ ری ا ا سر مک ا کو 
ألست أول من أسلم ھکیو کوچوچکھوچپچچجوسوچےتژ ری 
إِن الله تعالی اختار الأیام فجعل منھن الجمعة والبقاع فجعل منھن 

المساجد ےن سن سے تر ضر مت ما سح ےم ےت لا اتا 
تذاکروا الحدیث فإن حیاتهہ مذاکرتہ اھ ٹوو جچھس وو وچ وی ا0 
تذاکروا هذا الحدیث وإلا تفعلوا یدرس رس ممیجھمسھشری سج یی انا 
حدثني الصادق والمصدوق نے مس نَم ےکن 0 
الخط علامة فکلما کان أبین کان أحسن سی مھا شس سض وت :518 
رأیتھم عند البراء یکتبون علی أیدیھم بالقتصب ماس ہی و 6 
روٌحوا القلوب واہتغوا لھا طرف الحکمة ھی ہی رسممرہہب 10897 
فالسائحون4 ھم طلبة العلم 00 0وت۷ 
سألت أبا أمامة عن کتابة العلم فلم یر بە بأَسًا مسھوس رہ رس 93:00 
قال رسول اللہ کذا أو نحوہ أو قریبًا منه 70ص ہو" 
القلوبب تمل کما تمل الأبدان فاطلبوا لھا طرائف الحکمة ا ا ا ا ا زی 
قیدوا العلم بالکتاب سم ملمسممس جفھمدح ماما مر 580 
لیس أحد من أصحاب النبي اکثر حديتًا مني إلا ما کان من عبد اللہ بن 

عمرو فإنه یکتب ولا أکتب شس جھ8489 
شر الکتابة المشق؛ وشر القراءة الھذرمةء وأجود الخط أبینە 60سی.ء۶ 7 


۸۹ 


ما رآہ المؤمنون حسنًا فھو عند اللہ حسن مت سس مس مت 
مر عمر برجل یقرأ لوَلسَہتُونَ٭۹. الایة. فأخذ بیدہ فقال: من أقرأك ھذا؟ 

فقال: أبي بن کعب فقال: لا تفارقي حتی أُذھب بك إليه وے عبت 
المساجد مجالس الأنبیاء وحرز من الشیطان سو سسجت 
من عمل بمُشر ما یعلم علّمه الله ما یجھل' مھ ات 
ھل خصکم رسول اللہ بشيء دون الناس؟ فقال: لاء والذي فلق الحبة 


وبرأ النسمة إلا فهِمًا یؤتیە اللہ عبدا في کتابہ پہوشجسسسب 
یا بني قیدوا العلم بالکتاب بس یسک مس ھجت 
تا تا تا 


فھرس الأعلام والرجال 


آدم بن أبي إیاسء عبد الرحمن بن محمد میلست 
أبان بن أبي عیاش؛ أبو إسماعیل البصري عامس سس نت 
آبان بن تغلب الربعيیء أبو سعد الکوفي ا ا یت ات 
أبان بن یزید العطارء أبو یزید الکوفي ری اس تی 


إبراھیم بن عبد اللہ بن مسلم الکجي رش 
إبراھیم بن علي الهجیميء أبو |إسحاق البصري سج یٹ پت 
إبراھیم بن علي بن یوسف الشیرازي ات رو ا ےس نے 
إبراھیم بن عمر بن إبراھیم بن خلیل الجعبري ‫ْ ٠.‏ 
إبراھیم بن محمد بن إبراھیمء أبو إسحاق الإسفرائیني نس پت 
إبراھیم بن محمد بن خلیلء أبو الوفاء الحلبي ماس سا سیت 
إبراھیم بن محمد بن زکریاء أبو القاسم الإفلیلي یرجھ اتا 
إبراھیم بن معقل بن الحجاج النسفي ےر شر رں 
إبراھیم بن میسرۃ الطائفي نر مس سے 
إبراھیم بن یزید بن قیسء أبو عمران النخعي چٹ پت 
إبراھیم بن یعقوب بن إسحاق الجوزجاني موک سملکافازمست 
أبو اب الأانصاري سوک سس ھتہ چشر سن اھ سان اس اھ ھن 


ابو بردۃ بن أبي موسی الأشعري نک نک ا ہق ما تحت کپ کیا مت اک دا 


أبو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث ےی ول ا ا ا 
أبو بکر بن عیاش بن سالم الأسدي 00 200000 
بو بکر بن عیاش بن حازم السلمي ماع اع اد 
1 
أٌ 


و حیفة انعمان بن ثابت ا ا ا ا جا ا ا سو ا ا ای 


أبو الضحی؛ مسلم بن صبیح ھکوس فا جج و وت 


أبو مسلم الخولاني الیمانيی رکال ا او کت 
ابو مصعب؛ أحمد بن أبي بکر ا ا ا ا ا ا 
أبو واقد اللیٹي؛ الحارث ولممسومسمسستت 


أبیض بن حمال بن مرثد وج کھمسسوسےا‫سچوھج سو ہام 
أحمد بن إبراھیمء أبو بکر الإسماعیلي 00 


اأحمد بن إسحاقء أبو بکر الصبغي می رٹ 
اأحمد بن جعفر بن حمدان: أبو بکر القطیعي ۔۔ و 


اأحمد بن زھیر أبو خیثمة بن حرب نمس تسا ون 


اأحمد بن شعیب بن علي أبو عبد الرحمن النسائيی 


۸/۲ 


أحمد بن صالحء أبو جعفر المعروف بابن الطبري ۔۔ 


أحمد بن الصباح النھشلي أبو جعفر بن أبي سریج 


أحمد بن عبد اللہ بن محمد الطبري؛ محب الدین ۔۔ 


اأحمد بن عليی بن ثابت البغدادي ابو بکر الخطیب 


أُحمد بن علي الرازيی: أبو بکر الجصاص کہ 


أحمد بن علي بن محمدہ أبو الفضل الشھیر بابن حجر 019۶ 


أحمد بن عمر بن إبراھیمء أبو العباس القرطبي تج 
أحمد بن عمرو بن عبد الخالق؛ أبو بکر البزار زیت 
أحمد بن فارس أبو الحسن الرازي مسمای 
أحمد بن محمد بن إبراھیم الثعلبي؛ أبو إسحاق - 
أحمد بن محمدہ أبو الخفاف النیسابوری رہ 
أحمد بن محمدء أبو عبید الھرويی سسنسسمسن 


اأحمد بن محمد أبو طاھر السّلفي ومک موس 
أحمد بن محمد بن أحمد أبو الحسین بن النقور - 


ا 

ا 

أحمد بن هارون بن روح أبو بکر البردیجي ہے 
اأحمد بن محمد بن ھارونء أبو بکر الخلال سس 
أحمد بن محمد بن ھانیء الطائيء أبو بکر الأثرم ... 
ا 
ا 


حمد بن المقدام بن سلیمانء أبو الأشعٹ العمجلي 


حمد بن منصور بن سیا أبو بکر الرمادي سو 20 
اأحمد بن یحبی أبو العہاس ثعلب. رو سد 
أسامة بن زید بن حارثة کس سائ مت 


إسماعیل بن أحمد بن إبراھیمء أبو سعد الإسماعیلي ۸0200 
إسماعیل بن |إسحاق بن إسماعیل الأزدی مک سمت 
إسماعیل بن أبی خالد الفدکی یسلت 
[إسماعیل بن أمیة بن عمرو بن سعید بن العاص رات 
إسماعیل بن عمر بن کثیر او الفداءء عماد الدین ا اٹ فو یا 
إسماعیل بن القاسم أبو العتاھیة سن لصف 
إسماعیل بن محمد بن إسماعیلء أبو علي الصفار 00-0 
[سرائیل بن یونس بن أبي إسحاق الھمداني کت سس ییبپ- ۰ ٠‏ 


أُسود بن یزید بن قیس النخعي اہ ومسشج سح 
أآسود بن یزید الخزاعي پممسھموسسممسمسہاصست: 
اُشعث بن قیس بن معدیي کرب ہے کت ےت ا نے 
أم الدرداء زوجة أبي الدرداء 0 :۹۹*00" 


أویس بن عامر القرني ٤٥‏ س“٣“س<کی‏ 0 


البراء بن عازب بن الحارث الخزرجي:؛ ابو عمارة 09 
برید بن عبد اللہ بن أبي بردةۃ بن أبي موسی الأشعري ا 


ہسر بن عبید اللہ الحضر می جس یعس ملس مسب ۷۸۴۰ 
بسر بن محجن الدیلي سو سس سو ےی گا کا رما ساس کا ۷۸۴۴۰ 
سن کرای وت سن سح کس سے ات 
بشر بن الحارث؛ أبو نصر الحافي ک0 ۱ س جس سنہ سس ۵۹8۹ 
بشر بن المفضل بن لاحق الرقاشي مو سھوامسپ سا وہس ۳۹٣‏ 
بشر پن الولید 0090 
بشیر بن کعب 27 الحمیري ساس سط امہ لہ چم اٹ ا دہ ۷۸5 
بشیر بن یسار الحارثي الأنصاري وم سس مم سس ےا 66 
بقي بن مخلد بن یزید ود الس الافلی> سس تر ئا 
بکر بن وائل بن داود التیمي الکوفي یوما مس تس رم سا 0 
بندار محمد بن بشار بن عثمان سوسامصضع اھ روس ڑا ہت ۴۸58 
٦۸٦‏ 
ثابت بن موسی بن عبد الرحمن بن سلمة الضبي؛ ابو یزید الکوفي ۔۔ تی ۴۳۷۷ 
ثابت بن أسلم البنانيی مس سس مفمن مس ھت س مر ہت ۳۳5 
ثور بن زید الدیلي کرریے ے ستستت وس مھا ۴۸۷ 
جابر بن زید الأزدي؛ أبو الشعثاء ھت چہوتھھ ست پسشنعت ۷۹۷۶ 
جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام السلمی .............۔ یممّسچتی ۲۲۶۳۷ 
جبیر بن مطعم بن عدي 70 ےی سس اس تا س9 
جریر بن حازم بن عبد اللہ الازدي می مد می ضس وھ یھی پا 
جریر بن عباد 75852 کب کپ و 
جریر بن عبد اللہ بن جابر الہجلي ۰00 و 
جعفر بن أبيی طالب سل سمش شساست ٗہ ےم مسسرمہ جب ۷۷۳ 
جعفر بن سلیمان الضبعی سم رپپرہپوسى سپ ستہجھسچجہتو ۳۸۳ 
جعفر بن محمد الباقر بن علیٰ ساس اس سم ھی ھا ا ک5 


حارث بن مسکین بن محمد یوسف الأموي وھ سشہت 
حبان بن منقذ عمرو بن عطیة الأنصاري سامح اییہ سر 


حبان بن موسی بن سوار السلمي رر رر کت 
حبان بن هلال؛ أبو حبیب البصري .سس 


حجاج بن أرطاة بن ثور النخعي حا ۰ءء صحسمسمھواصس تم 
حجاج بن محمد الأعور أبو محمد المصیصي ا ا 
حجاج بن المٹھال الأئماطی ...................۔ سمومس مہ 
حرب بن شداد الیشکكري العطار مو سرد ارت یہ می اھ ا 
حریز بن عثمان الرحبي المشرقي ہر ےہ ہہ ہہ 
حذیفة بن حسل بن جابر العبسيی؛ أبو عبد اللہ الیمان کر 
حسان بن ثابت بن المنذر الخزرجي و ہو ور و رر یں رر ںوریش 
حسان بن عطیة المحاربي اکا ا ا جا 2 2 و وا جو جج وہ 


حسان بن محمد بن ھارون: أبو الولید القرشي 90ء" 


حسن بن أحمد بن الحسن اہن سھل العطار أبو العلاء الھمداني 


حسن بن صباح الہزارء أبو علي الواسطي سی رہ مر سے 
حسن بن عبد الرحمن بن خلاد الرامھرمزی ...مات 


الحسن بن عبد اللہ أبو أحمد العسکري دہ رک کی ےک 


حسن بن یوسف بن علي بن المطھر الحلي ہے رہ 
حسین بن إبراھیم بن الحسنء أبو عبد الل الجورقاني ہہ 
حسین بن إسماعیل بن محمد المحاملي الضبي یا ات 
حسین بن عبد الواحد الشیرازي؛ أبو نصر 009 


۸٦5 


حسین بن علي بن الولید الجعفي ہج سسیھماا تھی سا جس 398١‏ 
حسین بن علي الواعظ؛ کمال الدین الکاشفي 920 کک 2 
حسین بن علي بن یزید بن داود النیسابوري 00000000 0 00000 سا ۱8١‏ 
حسین بن محمد بن أحمد المروروذي ےس مت 5 
حسین بن مسعود بن محمد البغوي بی مس کچھ 56 ئ۶ 
حسین بن واقد المروزي یں سر بد سے سر یں سے ہا ١٤٤ا‏ 
حضین بن المنذرء أبو ساسان البصري سصمھوموف‪مُُسسسیلات پانھن 
حفص بن غیاث بن طلق بن معاویة الازديی کرت رما سی ا 8٤٤7:‏ 
حفص بن غیلان الھمداني رسس اس وص ہي سے ۷۷ 
حکیم بن حزام بن خویلد 0 ۸۰۸ 
حکیم بن عبد اللہ بن قیس بن مخرمة 9 رر ے‫ 
حماد بن زید بن درھم الازديی الشرون ةچىشًعےسسٌ مک ھتہ ۲۴٢٢‏ 
حماد بن شاکر النسوي وڈ ویو ھاجوےے ہجو سس کویری 
حماد بن عمرو النصیبي ۶۷ تت۳ 
حمال بن مالك بن حمال الأسدي آ می ہس یا دہ اس سوہ ہی ۷۸۶۰ 
حمد بن محمد بن إبراھیم الخطابي البستي 007 ک۹ بتے_ٰ رر 
حمزة بن محمد بن علي بن العباس الکنانني چووچوو سس وو وو 
حنان الأسدي البصري نے سے ہت ۱ 7 یکسا سا امم مت ۸9 
حنبل بن إسحق بن حنبل صجصٗصمسفمعیسھموساستناتی 5037 
حمنن بن عوف القرشی اوس سس ما سی سے چھ ارہس مس سی چمسا کا ۸۹85 
حمید بن الأسود بن الأشقرء أبو الأسود الکرابیسي 60ص+ص-- ۹ء ُ۰ 2 
حویطب بن عبد العُزی مس سم ات اس ھے سج سوہ یں می ےہر :۸۸۹ 
حیان بن حصینء أبو الھیاج الأسدي سمش لیے تج ات ۸5 
خارجة بن زید بن ثابت الأانصاري یا ا سیسات کی ۷٢‏ 


خالد بن خداش بن عجلان الأازدي سس سی اس اس سض ری 
خالد بن دینار التمیميی؛ ابو خلدة البصري ا رات یتس یت کک 


خبیب بن عبد الرحمن بن خبیب بن یساف الخزرجي تی سب 
خبیب بن عدي الأنصاری ماد سس یھ مھ سی سر کش سو اراھمت 


خزیمة بن ثابت الأنصاری ات جح لسلست 


خلیل بن أحمد البصريی ےم حا تس سمتٹت 
خلیل بن أحمدہ أبو بشر المزني روس سیت سو اجک 
خلیل بن أحمد بن الخلیلء أبو سعید السجزي 10+ 83 


خلیل بن أحمد بن عبد اللہ بن أحمد الشافعی نے .2 


خلیل بن عبد اللہ بن أحمد بن إبراھیمء آبو یعلی الخلیلي القزویني 


خلیل بن کیکلدي بن عبد اللہ العلائي الدمشتی تحت 
داود بن الحصینء أبو سلیمان المدني سس س شک ہت 
ربیع بن خیثم بن عائذ أبو یزید الکوفيی تر رش 
ربعي بن حراش بن جحش: أبو مریم الکوفي سمرجھشہ 
ربیعة بن أبي عبد الرحمن فروخ التمیمي مس مئاٹ 
رجاء بن حیوۃة بن جرول ا ا اکا 


روح بن القاسم التمیمي العنبري حاعی کسمجؤسویسوموگسہ 
رویفع بن ثابت الآأآنصاري ٦ے‏ رر ٹڈ 4ڈ 


زائدة بن قدامة الثقفی مھ سی یک سج 


زبیر بن أحمد أہو عبد اللہ الزبیري ....۔۔ -۶0 0" یہہ ۴٤۸‏ 


زبید بن الحارث بن عبد الکریم الیاميی عص یا یک سج جک ہت 
زھیر بن معاویة بن خدیج: أبو کفكمیل: پاو رو لک ا سا کے کو را 
زیاد بن ریاح الهذلي سک تہ وکسا سا تی و ا ا وا ید 


سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطابب ...............۔۔ جج کو 
سالم بن عبد ا النصري ا اک ابا حا ا ا کا ا و کک ا ا ما مع عقاو وا وط 
سریج بن النعمان بن مروان الجوھری ...ا وب 
سریج بن یونسء أہو الحارث البغدادي مم ےم سشست 
سعد بن أبي وّاص: |‌سمه“ مالك بن أھیب ۳90س 
سعد بن جنادة العوفی ہک یی وت کی تن کی کی 


سعد بن طارق بن أشیم: أبو مالك الأشجعي ورای سا ہی الا ھت 
سعد بن معاذ الأنصاري .............۔۔ پوامشکھہ 


سعد بن معاذ أبو عصمة المروزي .........................۔ ا 
سعد بن نوفلء أبو عبد اللہ الجاري 70 1 


سعید بن جبیر الأسدي:؛ ابو عبد ا الکوفي کسا اموک 


۸۹ 


ررررںرییڈں 


سہسہومململمحہہہمہمدمہم 


کرت و و یں 


یں 


مر رد شر 


سعید بن أبي عروبة عتبت0000۳ 
سعید بن المسیّب بن حزن بن أبيی وھب وووصحفامد 


سفیان بن سعید بن مسروق الثوري الکوفي کہ[ 
سفیان بن عیینة بن عمران الکوفي س۷۷" 
سفینة مولی رسول اللہ یا ماک و کالفا ار کی 
سلمان الفارسي الصحابي ومسجمسسهحمسمَْ ےھ 
سلمة بن دینار أبو حازم الأعرج ٰسسمچھسچھت۔ 


سلمة بن عمرو بن الأکوع بی مر ہی مم تی 


سلیم بن حیان بن بسطام الھذلي جوا تسد ھطا سان 
سلیمان بن الأشعث أبو داود السجستاني 20:ەٗ' 


سلیمان بن أحمد بن أیوب: أبو القاسم الطبراني 0 


سلیمان بن حرب بن بجیل الأزدي الواشجيء أبو أیوب 


سلیمان بن خلف بن سعد التجیبي حا اھ ا ات اکا جات 
سلیمان بن داود بن الجارودء أبو داود الطپالسی جج 


سلیمان بن عبد القوي بن عبد الکریم الطوفي الصرصري 


سلیمان بن طرخان التیمي؛ أبو المعتمر البصري نمو 
سلیمان بن مھران الأعمش شس سن امس 
سلیم بن أیوب بن سلیم الرازي بے کات 
سھل بن سعد بن مالك بن خالد الخزرجي ایم 
سھیل بن أبي صالح؛ ذکوان السمّانء أبو یزید ہی 
سوید بن سعید الھروي -.-ِ٘-ِ118232222000+ 1 


سیار بن أبي سیار ابو الحکم العنزي اتا اج 
سیار بن سلامة الریاحي أبو المٹھال البصري . 


شاہ ولي الل بن عبد الرحیم العمري الدھلوي 


شبابة بن سوار الفزاري پزم انس سرک 
شجاع بن الولید بن قیس أبو بدر الکوفي ت 


شیبان بن فروخء أبو محمد الإبلي ٹر 
صالح بن اس صالح: آہبو محمد المدني 07[ 
صالح بن أبي صالح السمان مسنعست 
صالح بن أبي صالح السدوسي عمج 
صالح بن أبي صالح المخزومي پرہممنہ 
صالح بن محمد أبو عليء الملقب بجزرۃ ۔۔۔ 
صخر بن حرب بن أمیةء أبو سفیان ک یٹپ 
صدقة بن خالد الأموي؛ أبو العباس سان 


صدي بن عجلان بن وھب؛ ابو أمامة الباھلي 


صفیة بنت حيِي بن اأخطب 99۶س" 


0200000 0000ا سس سس سو رت ہر یڈہ 


80.هھ2.ۓٍ600َ 6 /+ب++, بوڑوٰ, , ,ٔ ٔ , ) 


طلحة بن عبید اللہ أبو محمد المدني کجمسم نچ مسسا ام ایت ۷۳۹ 
طلحة بن عبید اللہ بن عثمان میم ھت مم مس مس می 5۹ل 

عائذ اللہ بن عبد اللہ بن عمرء أبو قرب 7۰ ٠‏ لانی سس سشسحسضہ ا" 
عائشة بنت أبي بکر الصدیق: أم المؤمنین کھاھھامولات ساس 56ا 
عاصم بن کلیب بن شھاب الجرمي وسر شصسمجسھمچھ تس ۳۹۶۱ 
عامر بن أسامة الھذلي؛ أبو الملیح اتی رب ٠۰۳‏ 
عامر بن شراحیل الحمیري بسمسچچھس ھچ سسوجهھمیسممیتھ 15۹ 
عامر بن شھر الھمداني اسم اک جح جوم نس چم اس سا سر مہ با ۷9 
عامر بن عبد اللہ بن مسعود تھے سس کے ہش کم کم مر 1۷6 
عامر بن عبدة البجلي؛ أبو إیاس الکوفي سس يہ سام 9258 
عامر بن واثلةء أبو الطفیل اللیٹيی سد شر می مس سس ۷۳ 
عباس بن عبد العظیم العنبري سس سح سط 
العباس بن عبد المطلب مومسا سنا یىی مسا سس ال ات ۷٥٢‏ 
عبد الجبار بن وائل بن حجر سا موہ سو گوس وچ سد ور جو 
عبد بن حمید بن نصر الكکشي کچھ ّو٭مچمج ما با ا ئا یز ۳۷۹ 
عبد الحمید بن جعفر الأنصاري کاپ چھم مھ ھمممعدسسہی جصت ۴۸8۸۰ 
عبد الحمید بن عبد الرحمنء أبو یحبی الحماني 0 ص۶۶ '؟ه۷"ھ/ 
عبد الخالق بن سلمة الشیباني 0 0 0اا می یں 
عبد الرحمن بن أبي بکر بن محمد السیوطي مسج مشسسچیب ۷۴ 
عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان العنسي اس مسا ساکاوسسمویستیے ۳۶۸ 
عبد الرحمن بن شریح المعافري راس ربمم ھبس ہاج ہے ٦۴‏ 
عبد الرحمن بن صخرہ أبو ھریرة عمش سس سنہ ۲۳۳۰ 
عبد الرحمن بن عبد اللہ بن أحمد السھیلي مَْشج٠"ٗ٭ممسلت‏ ۳۵۶۷ 
عبد الرحمن بن عبد اللہ بن عتبة صتٌصیری٘صى ایک کے ۸۴۳۲۰ 


۸۷۲ 


عبد الرحمن بن عسیلة المرادي؛ أبو عبد اللہ الصنابحي مھ سم تہ ۹82۷۷ 
عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي وصسمسسباممییمسظ اص تر 3۷۷۰: 
عبد الرحمن بن عمرو بن محمد الأوزاعي ماب کے ویش مھ یی ۱۴۹۷ 
عبد الرحمن بن عوف سس مھ امو سیأمھکھتھست 09ل 
عبد الرحمن بن غنم الأشعري ممسسمسصضسصمسسھ مت س الله ھ۹ 
عبد الرحمن بن محمد بن إسحاق بن مندہ الأصبھاني و ص -08۲ 
عبد الرحمن بن محمد أبي حاتم ابن إدریس المنذر الرازي .............., ۲۹٢‏ 
عبذ الرحمن بن ملجم المرادي ہی مس ٗ سس سچرمسس سر ۴۸۵ 
ید لرحمن بن مھدی بن حسان بن عبد الوحمن النبری, 7< . 
البصري چمجفممممبٗوٗوستمعلسجچومجھابسمصصہ اک 
عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج أبو داود المدني صفٗےسس سویام ۴۱۳۳ 
عبد الرحمن بن وعلة بن السمیفع ھی ارامھ تی ہا ا۸٢‏ 
عبد الرحمن بن یزید بن جاہر الأازدی ۷۷۷۳۷۷۷۷۳۷۳۷۳۳۷۷۳س۳سىیی۷ف۹۰وھ 
عبد الرزاق بن ھمام بن نافع میس ریشم سا سج انا 
عبد السلام بن سعید بن حبیب التنوخی الشھیر بسحنواع :۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ااے ٥٥٣٥‏ 
ہہ ست بے ول سو و لوت سٗممتشہ شس 1۷۶ 
عبد العزیز بن عبد السلام رر ا تا ا ا اہ ہی چرس 
عبد العزیز بن محمد الدراوردي . وہ سا تی اس بھ فا 0 کیکپک,یبییییییی۶ 8 
عبد العظیم بن عبد القوي؛ زکی الدین المنذری :....:.۔.۔.۔ سک ھت سو کناٹ 
عبد الغافر بن إسماعیل أبو الحسن الفارسي ٹوھموسھسوہجشہہرت 3799۷ 
عبد الغي بن سعید أبو محمد الازديی سی ےہ سس ا رٹ ۷1٢‏ 
عبد القادر بن عبد اللہ أبو محمد عالطا وچوس سس 85۹ 
عبد الکریم بن محمد عبد الکریم الرافمي و ا ا ا او یر 
عبد اللہ بن أبي أوفی مت اتی 0ص9“ 8ٹلیٹٹتعبی۳- 
عبد اللہ بن أبي قتادة الأنصاري همواىشصسجهىىساسسرجھحسمیت ۳۲۳ 


عبد الل بن حذافة بن قیس بن عدي 7 ا کا 
عبد اللہ بن أحمد بن محمد بن حنبل الشیبانی یں 
عبد الل بن بریدة بن الحصیب الأسلمی سم اکھت 


عبد اللہ بن بسر بن أبي بسر المازني سس .2 


عبد الله بن الحسن بن دلال؛ أبو الحسن الکرخي وا 
عبد الل بن الحسین الازدی أبو حریز البصري سس 
عبد الل بن دینارء مولی عمر سام ےر سط 
عبد اللہ بن ذکوانء أبو الزناد 7272722272227227 
عبد اللہ بن الزبیر بن العوام القرشي 00ە‪0۳89+" 
عبد اللہ بن زید أبو قلابة الجرمي ہم سسجت 


عبد اللہ بن عباس بن عبد المطلب القرشی عساہت 


عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل الدارمی واسفت 
عبد اللہ بن عبد اف أبی آویسی المدني 00000000 


عبد اللہ بن عدي بن عبد اللہ الجرجاني امھ 
عبد اللہ بن عمر بن الخطاب وی 
عبد اللہ بن عمر بن عیسی القاضي؛ أبو زید الدابوسي ۔۔. 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص القرشي 90 
7 اللہ بن عون بن أرطبان المزني امومع 
عبد اللہ بن قیس بن سلیمء أبو موسی الأشعري .۰آ 
عبد الل بن لھیعة بن فرحان الحضرمی ...............۔ ای 


عبد اللہ بن مالك بن القشب؛ ابن بحینة کے ےت 
عبد ال بن المبارك بن واضح الحنظلی و ما یی 


عبد اللہ بن محمد بن عبد الرحمن 9.9-99 "ۃ 


عبد اللہ بن محمد بن زیادء أبو بکر النیسابوری ہے 
عبد اللہ بن محمدہ أبو محمد ابن اللبان بحم ما 
عبد الله بن محمد بن عبید بن أبي الدنیا القرشي - 
عبد اللہ بن محمد بن یحیی؛ أبو محمد الضعیف 3 
عبد الله بن مسعود بن غافل بن حبیب الھذلي اق 
۔عبد اللہ بن مسلم بن قتیبةء أبو محمد الدینوري - 
عبد اللہ بن هاد بن شداد اللیٹي ۶سس0 
عبد الله بن وھب بن مسلم القرشی ...............۔ 


عبد الملك بن عبد اللہ بن یوسف بن محمد الجویني 


عبد الملك بن قریب الأصمعي یف 2نا ا کپ 
عبد الملك بن محمدہء أبو قلابة الرقاشی 0407" 
عبد المؤمن بن خلف الدمیاطی کت ا مت تن نت 


ہے ہ-ہہہھتہہہجہہمہہمےہہہاہےمہممےمملفہہ 


عبد الواحد بن عبد الل بن کعب النصري صمسھہ مع ےی کسی سنہ سی ۵ر۱ ۷۹۷۶ 
عبد الواحد بن محمد بن عبد اللہ بن مھدي لسر نجہم روسان 8۸۴ 
عبد الوھاب بن علي بن نصر الثعلبي جم سس نے 55۹5 
عبد الوهاب بن المبارك بن أحمد الأنماطي وصن نم ےسج۱۹۹۸ 
عبد الوھاب بن عبد المجید الثقفي ۔۔ مسےعتمعھمچجیشات جس وس ص۸۴96 
عبید الله بن سعید بن أبي حاتم السجزي سم سسمعمٰاسسی صت 515 
عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود الھذلی مس سی جو لح وت ۲۹۶۷ 
عبید الل بن عدي بن الخیار بن عدي مت ۱ بگرسیسی دجاس يہ ۴۹۳۴۳۹۷ 
عبید اللہ بن عمرو الرقي ی۹یییییییکیکی ۸ 
عبید الله بن موسی العبسي الکوفي موس جس و تح ۳۸ 
عبیدة بن حمید بن صھیب التمیمي مسجم عوسی بس رس مد اسب ات ۷۸۹۷ 
عبیدة بن سفیان بن الحارث الحضرمي_ ہہ مھا ہے ۷۹۴ 
عبیدة بن قیس بن عمرو السلماني ٹڑوھوسى ھک ساسىھج ہت ٤۴‏ 
عتبة بن الندر سرب سای مسق لوس مد اتا 
عثمان بن أبي العاص الثقفي میس اس سس ھت 5856 
عثمان بن عاصم بن حصین سوفچچوسسشسمیاسیوسموسھ پاجت ۷۸۸۷۴ 
عثمان بن عبد الرحمنء أبو عمرو ابن الصلاح الشھرزوري و ای ا ا 
عثمان بن عمر بن أبي بکر؛ جمال الدین ابن الحاجب مھا ۲۱9۷ 
عرس بن عمیرۃ الکنديی عامج فسامسکتغاسوقک مس تا ہہ ۸۳۸ 
عروۃ بن الزبیر بن العوام بن خویلد الأسدي و 
عروۃة بن مضرس وا سمل صصصصعامحيمی ماد اھ ہرونم بی عفرا گی ۷۹93۰ 
عطاء بن أبي رباح جسمسشسےسصسجحص کس اہی میسو ۲۶۹۸ 
عطاء بن یسار الھلالي مس سم جس سد سا اس ۷۳۱۶ 
عطیة بن سعید بن جنادة العوفي ےھ وش 5‌ججُمسس ےس تس نت ۷۷۴٣‏ 
عطیة بن قیس الکلابي کے چوس ا سس ہس مس ساب سی و ہج 1585 


عفیف الکندي نے رر سے ا سی یں کے ےک ےک کا 
عقبة بن عامر سے مب مسج مس مس جج 85ا 
عقبة بن عمرو بن ثعلبة الأنصاري کی تک کک ا سَمشٗ“ٴصى+ىیبت۸۸۱۹۰۷ 
عقیل بن خالدء أبو خالد الأموي 0-0 ا ا او رن 
عکرمة بن عبد اللہ البربريی سفمميیيمس ساس یچچ پھسی ۳51 
علقمة بن قیس بن عبد اللہ بپٍپبپیی 00و" 
علي بن أبي طالب بن عبد المطلب الھاشمي مسیصشمْٛس ش۱۷۴۵ 
عطاء بن السائب بن مالكء أبو زید الکوفي سس +۱۸۸ 
علي بن أحمد بن محمد آبو الحسن الواحديی ......ہ....................... ۳٣۶۰‏ 
علي بن إسماعیلء أبو الحسن الأشعري جس سنہ میں ور ۱۹9 
علي بن الحسن بن هبة اللہ آبو القاسم ابن عساکر الدمشقی .................. ۳٥٣‏ 
علی بن الحسین بن علیء زین العابدین کک سی مہ سی 89۶ 
علي بن حمزۃة الکسائي صسمجسف اس صصماس و ےس تا 5۷۳ 
علي بن خشرم کا دن کن ا ات گن کل نا ا کا تی س۴۴۹۰ 
علي بن أحمد بن سعید بن حزم الظامري شک مٹ از 158 
علي بن سلطان: الملَا القاري ولچ ٠یمچت‏ ۷۶۲۰ا 
علي بن عبد العزیز البغوي پسٛسج مج اھ مو سس سس ۳۹۲۳ 
علي بن عبد الکافي بن علي السبکي مژسسجحصھ جح ہمہ 1۹ 
علي بن عبد اللہ المدیني البصري سم سم لہ ےھ نچ ہت ا 
علي بن عمر بن أحمدء أبو الحسن الدارقطني مو سوسسششمشہ :۲98 
علي بن محمد آبو الحسن الکتانی؛ الشھیر بابن القطان ................. ۱٦١١‏ 
علي بن محمد بن حبیبء أبو الحسن الماوردي کت ٹ"ِْ یی رید 
علي بن حرب بن محمد أبو الحسن الطائي مھ ین کت 
علي بن محمد الحسین أبو الفتح البستي 0صسصس-۸] ا8اففیکٗکک زر۰گ3تر_.پ-پ-۔ 


۸۷۷ 


علي بن محمد بن الحسین: البزدوي ھی یم ج ماطا سس 885 
علي بن محمد الحصارہء أبو الحسن جو ستتہ تو او ری 
علي بن محمد بن سالم التغلبيء أبو الحسن الآمدي یو یٹ سنا ۲۲۸۷٢‏ 
علي بن محمد بن عبد الملك؛ أبو الحسن القطان ۹۶۶ھ و 
علی بن ھاشم بن البرید بے ا کت ہا ا ا ا ے۱ ۳۷۴۰ 
علي بن هبة اللہ أبو نصر ابن ماکولا وصسمشضم دمرس سیف 5۹۳۹۳ 
عمار بن یاسر بن عامر المذحجي ما ماس سس اھ ۴9۷2 
عمران بن حطان السدوسي رلوس سج ات ط یں 7565 
عمر بن أحمد بن عثمان بن شاھین .......۔۔۔ چس ہی سس مہ 29 
عمر بن الحسن بن عليء ابن دحیة الکلبي سس مس مہ ۴۳3۹ 
عمر بن عثمان بن عفان وھ شر مسب جس سس .۴۷۹ 
عمر بن محمد بن عبد اللہ ء أبو شجاع البسطامي شوگ رہہ ۴۲۷۹۱ 
عمر بن رسلان بن تیر البلقینيی ارت سر تا اس تس سر ھی ای ا ۳۲۵ 
0 "010 ےے 97702 9-0 -.. 
عمرو بن تغلب النمريی جو سوہ صسچ سسچھ جھمو ہت ۷۷۹ 
عمرو بن أَبي سفیان سس شس سس سشعمشضر ۲۸۹۳ 
عمرو بن اأخطب بن رفاعة جیلو سم سی سن یت ۴9۷ 
عمرو بن الحارث کا و یا ات ا ا کاو وک ا9 
عمرو بن دینار الجمحي 2 7 و۷9" ۴ 
عمرو بن زائدةء المعروف بابن أم مکتوم الأعمی ُمتجچ چسجنچچوت ۷ 
عمرو بن سلمة بن قیس الجرمي سج بی سس مت ۷۷۰۳ 
عمرو بن شرحبیل؛ أبو میسرة الکوفيی مامت جات ل۳ 
عمرو بن عبد اللہ ء أبو إسحاق السبیعي بومسجھجمھمھمميھ می ۲۹۳۴ 
عمرو بن عنبسة السلمی حسم رحاس حر ک۷ 


عمرو بن عثمان: سیبویه سو ھک ا مو ا ا او 
عمرو بن علي بن بحر بن کثیر الباھلي الفلاس 


عمرو بن قیس الملائي بیومممہوسچججمحعسوسسمت 
عمرو بن مرةء أبو عبد اللہ الکوفی .........۔۔ واصسموسحوا 
عمرو بن محمد بن عبد اللہ ابو نام البسطامي 
عمرو بن مرزوق الباھلي تاس مق مس جٌھ وت 
عمرو بن الھیٹم؛ آبو قطن البضصري ........................ 7 
عیاض بن موسی بن عیاض الیحصبي یک" مھ" 
عیسی بن إبان بن صلقة ۰سس مسامت مرھد 
عیسی بن أبي عیسی میسرة الحناط وج جس 
عیسی بن مسکین بن منظور الإفریقيی ,1+ 
عیسی بن یونس بن أبي إسحاق السبیعي ساس 
غنام بن وس زع فتاق مسر ہا رہ ما ہی 
فضیل بن عیاض بن مسعود التمیمي جس تن سس ٴ٠‏ 
فضل بن دکین؛ عمرو بن حماد التیمي ٢٘۹>ںںں‏ 
007 0 0ص0 
قاسم بن إصبغء أبو محمد البیاني جم کت سس نے 
قاسم بن ثابت بن حزم السرقسطي ھصوفزمُوسہت 
قاسم بن سلام الھرٰي؛ أبو عبید اوس دمرف جا تھا 
قاسم بن قطلوبغا پٹ اَ۶ 0َلً0۸0بًصس9+- 99 
قاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیق:. لو اس کے ای مین 
قبیصة بن بر بةالاملی سس تہ سسممچمکت 
قتادۃ بن دعامة البصري اسیو سمصجعہ ٦‏ 
قمیر بنت عمرو الکوفیة 7 ےت ےج 


ماج را ۳۴۹ 
7ی" ۰ھ 


۷/۷۹ 


قیس بن أبي حازم 00وِوىوگ٘گ۳ ...مم 
فیس بن سعد سے سس سھ مس ا جو سس بای ھا ۲۹۸ 
قیس بن عباد القیسی 20 :کیو 
قیس بن عبد اللہ بن عدس بن ربیعة الجعدي مإًٗٗجھاھشم می ۸۷5 
کثیر بن أفلح المدني مسج ”سس سس من سب ۹28 
لبید بن ربیعة العامری ےی ے سی ہہ ےت سم نے منڑی ۸۲۰۷ 
ْي بن لیا کیھٹ وو ہا یر 
اللییث بن سعد بن عبد الرحمن الفھمي سی سس سک شا سی سام یب ۴860 
لیث بن أبي سلیم بن زنیم القرشي 0 :-++ سا اص 
مالك بن أنس بن مالك الأصبحي ساس ھپ ۱۴۸۶ 
مالك بن أوس بن الحدثان أبو سعید النصري تی رمسيہہے+۷۹۷۳ 
مالك بن الحویرث جح ہد صص ات یکچہ سس اي 385 
مالك بن دینار البصريی؛ ابو یحبی اد ا اک شا کت ات ہش 
مالك بن مغول -مسسسس دنس سس امھ تا سس 198 
مبارك بن محمد أبو السعادات ابن الاثیر۔....۔۔اااتت.............۔۔ ٤٦٥٦۸‏ 
مجالد بن سعید بن عمیر بن بسطام وی ا سنج مس مھ او 150 
محب ال البھاريی عای مد مممتھیچ ا فٗٗپسمیهم کچھ ہہ 1۷7١‏ 
محمد بن أحمد بن الحسین الغطریفي سوہیھامس سرت ۸۷۳۹ 
محمد بن أبي بکر بن أیوب بن سعد الزرعي؛ الشھیر بابن قیم الجوزیة ...... ۱٢١‏ 
محمد بن أبي بکر بن عبد العزیز؛ عز الدین بن جماعة گی ٹھر در کنا بزٹی ۷۹ 
محمد بن إبراھیم بن علي بن المرتضی ابن الوزیر تتمتت پیسوپ‬وسیی۰ء۰۰ 7“ 
محمد بن إبراھیم بن علي أبو بکر بن المقري ..... ا ا ےس سو رر 
محمد أبو عبد اللہ بن عتاب القرطبي مس طس سس مل شہتی:۴۸٣‏ 
محمد بن أحمد بن عثمان الطائي البساطي لس ْشسس لن :۹۷ 
محمد بن أحمد بن عثمان: شمس الدین الذھِبي مجن کہ ۱۷۹۳۴ 


۸۸۰ 


محمد بن اُحمد بن عبد الھادي 00000007 
محمد بن أحمد بن سھل؛ أبو بکر السرحسي. 20 0۸ 
محمد بن أحمد بن محمد ابن الجارود الھروی ۔........:.......۔. 
محمد بن إدریس بن المنذر بن داویس أبو حاتم کک ای می کو 
محمد بن إدریس الشافعي ماش چیہ اہ ساس ا ےی پک 
محمد بن إسحاقف بن إہرا ھیم السراج الثقغي ا ا ا ا ا ا یا 
محمد بن إسحاق بن خزیمة السلمی ا نی تج 
محمد بن إسحاق بن یسار المطلبی. 9999س“ 
محمد بن إسماعیل البخاريی ا ا ےق ا اد ا و 
محمد ابن الإمام یحی ابن المواق سس انت ×- 
محمد أمین بن عمر بن عبد العزیز عابدین 0س ت*“"ت*+7 
محمد انور شاہ الکشمیري 0200000000005 


محمد بن جعفر الهذليی: المعروف بشطر .ما 07 
محمد بن حبان بن أحمد؛ أبو حاتم بن معاذ التمیمي البستی ۔۔. 
محمد بن الحسن بن علي بن عمرء عماد الدین الإسلنوي ۔۔۔ا۔اا۔ 


محمد بن حمید بن حبان فی جا ا ا ا ای 


محمد بن خیر بن عمر بن خلیفة الاموي 07.00007 وف 
محمد بن داود بن محمد الداوديی؛ أبو بکر الصیدلانی 0 


۸۸۱ 


ہہہمکومسہہہمہمم٭ہ 


محمد بن زیاد القرشي تک کی کر کر یا ا 


محمد شاکر بن علي بن سعد بن سالم العمري ادا ٹا 
محمد بن الصلت؛ أبو یعلی التوزي ابا اکسا ارسیت 
محمد بن طاھر بن علي بن أحمد المقدسي؛ أبو الفضل ۔۔ 
محمد بن الطیب بن محمد أبو بکر الباقلانيی ویحتے 
محمد عبد الحيٌ بن محمد عبد الحلیم اللکنوي ڈیگن مرا 
محمد بن عبادة البختري کو کا دم کی ا 
محمد بن عبد الدائم أبو عبد الل البرماوي یمحتت 


محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی 0 0ھ0+" 
محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي یس ٠‏ 
محمد بن عبد الرحمن بن المغیرة بن الحارث بن أبي ذئب 
محمد بن عبد اللہ بن زیاد الأنصاري سرسجم ھت 
محمد بن عبد الله ؛ أبو عبد الل الأنصاري سسسکت 


محمد بن عبد اللہ الصیرفي؛ أبو بکر 9 00 


محمد بن عبد اللہ بن المثی یش ای ا دم ہدک ا 
محمد بن عبد الواحد بن عبد الحمید بن الھمام و 


محمد بن عبد الواحد: ضیاء الدین المقدسي سی ےی 


محمد بن عبد المؤمنء أبو عبد اللہ الصوري نت 
محمد بن عبد الوھاب بن سلام الجبائيی سک اہ تر 


۸۲ 


محمد بن عبید اللہ بن أبی رافع یا ا ا ا 


محمد بن عبید اللہ بن عمروس سروکگس کڑس اکا ا 
محمد بن عرعرۃ بن البرند الشامي جا ا ا ار 
محمد بن عقیل بن خویلدء أبو عبد اللہ النیسابوري سس 
محمد بن علی بن أبی طالب ابن الحنفیة ....۔۔ 007 
محمد بن علي بن عمر التمیمي المازري 2د 9 5فاام ہج دج ڈے کچ د2 
محمد بن علی بن وھب؛ المعروف بابن دفیق العید کات 
محمد بن عمران بن موسی أبو عبید الل المرزباني شڈ 
محمد بن عمرء أبو عبد اللہ الرازي 2 --ِِ و0" 


محمد بن عمر بن محمد أبو عبد اللہ ابن رشید الفھري 


محمد بن عمرو بن علقمة بن وقّاص اللیثي ای ا 
محمد بن عیسی بن سورةۃ السلميی الترمذيی 00 و 
محمد بن فتوح بن عبد الل بن أبي نصر تو اک 


محمد بن الفضل السدوسی 29 ۷ک۳ٰ‌‌ٰ 0ھ" 
محمد بن کرام السجستاني ای ید تاس ات صا سس جح 

محمد بن کعب بن سلیم سد القرظی ہر ری مر سس ا کم سی 
محمد بن المثنٌی أبو موسی العنزي مھ ُسککھوکھد 
مخمد بن محمد أبو طاھر الدباس 039807*+ت 
محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطوسي روڈ کچھ ہت 
محمد بن محمد بن محمد: المعروف بابن أُمیر الحاج شا اک جک اع ان ا 
محمد بن محمد بن محمد ابن سید النىاس اہ اہ ا کت یڑ 
محمد بن محمود الحافظ البخاري 0000000000 ۰" 
محمد مراد بن عبد اللہ القازاني 0 ۷پ 7ص ھ م۶ 


محمد بن مسلم بن عبد اللہ بن شھاب الزھري تی دک لک ا دم 
محمد بن مسلم بن تدرس؛ أبو الزبیر الأسدي 7ھ یں 


۸۸۳ 


محمد بن موسی بن عثمان الحازمي ری 
محمد بن ناصر بن محمد أبو الفضل السلامی 


محمد بن میسرء أبو سعد الصاغاني الضریر 


محمد بن الولید بن عامرء أبو الھذیل بت 
محمد بن یحیی أبو بکر الصولی 2 0 


محمد بن یعقوب؛ أبو حاتم الھروي سیپ 


محمد بن یعقوب بن یوسف؛ أبو عبد اللہ الآخرم 70970000000057 
محمد بن یوسف بن الحسین الحلبي؛ ابن الأببیض تو وم کین 


محمد بن یوسف بن مطرہ أبو عبد اللہ الفربري 
محمد بن یوسف بن واقد الفریابي 00+“ 
محمد بن محمد بن حامد الارتری سلیکمنۃ 
محمود بن الربیع بن سراقة الأنصاري مس 
محمود بن عمر الزمخشري؛ جار اللہ پٹ 


مسعود بن عمر بن عبد الل التفتازانيی رس ا 
مسلم بن الحجاج بن مسلم القشیري یه 
مسور بن عبد الملك الیربوعي ہے رش 
مسور بن یزید الأسدي ا ا ا ا 


معاویة بن عبد الکریم المعروف بالضال کہ 
معتمر بن سلیمان بن طرخان التمیمي سر رج 


معروف بن عبد اللہ الخیاط مس أای سی مس تی خی 5گ 
معقل بن یسار سس یھت کت ص۰صی ۷۳۷۳۳۶ 
معمر بن راشد بن أبي عمرو الأزدي پمصممیی مر مس سنہ ہت ھت مت ٤٤‏ 
معمر بن المثثّی؛ أبو عبیدة البصري وم شس مھا سصسحْومت-1921 
مغیرۃ بن أبي شعبة بن أبي عامر پًٌس ےمم سسنچ کوترانہ ۷۸۵ 
+ و19 و وو رر 
مقداد بن الأسود مس سو مسستتپٌہٌکس صصتمھ رہ ۷۳۳ 
مقداد بن عمرو بن ثعلبة مس سم سس سم اجس ا ا ٹک ۸۸۸ 
مقسم بن بجرة مس سے فصسبامھ میسن ہ۸ 
مکحول بن أبي مسلم؛ أبو عبد الله 07ک 
المنتجع جد ناحة 8۷7۲ ی۳ی 
مندل بن علي العنزي تح -ص-صتت ہو اہ ساسا مھ تہ پ تی۰ ۷۸۳ 
منذر بن مالك بن قطعةء أبو نضرۃ العبدي 82" سے ت۹8۶ 
منصور بن المعتمر السلمي الکوفي یی ۶۹ء" 
منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعاني نواس صظ سس 1۷۴6 
موسی بن سلیمانء أبو سلیمان الجوزجاني ۔۔۔۔۔۔ و 0 و رت 
موسی بن إسحاق بن موسی الخطمي 0 ت_وآببب ھ2 ھپھھ 
موسی بن إسماعیل التبوذکي جس جس ات وجػسسم اس اص یت ۸۸۵8 
موسی بن علي بن رباح اللخمي عسسمصس سمشم مہ ۸۳5 
موسی بن ھارون بن عبد اللہ الحمال؛ أبو عمران الہزار یس ھت ت1 
نافع أبو عبد ال مولی ابن عمر جحف و مہ مزب ٹاہ 
نصر بن محمد بن أحمدہ أبو اللیث السمرقندي سس هصسوحجعسوب ٦31٤7“‏ 
نضر بن شمیلء أبو الحسن المازني چوششٰششش٘سسشفىیىت 5۲۹۷ 
النعمان بن بشیرء أبو عبد اللہ الخزرٌجي رٹ سکس نت ۲۶۷ 
نعمان بن مقرن بن عائذ المزني مک ما حا سس مر سکس ا سا صیت.۰ ۷۲۷ 


نوح ابن أبي مریمء أبو عصمة المروزي .۳089ھ“ 
وائل بن حجر الحضرمي 27ت 0 
وائل بن داود التمیمي یسوی ہچ سس 
واثلة بن الأسقع لے کھج حسحت تن 
واصل بن حیان الأحدب الأسدي ہس سس 
وکیع بن الجراحء أبو سفیان الرؤاسي 0 
ولید بن بکر بن مخلد ...011-113232-202 


ھرماس بن یزید الباھلي ٹسیٹ سو 
ہشام بن أبي عبد اللہ الدستوائيی دو ممنشتت 
ہشام بن عمار بن نصیر بن میسرۃ السلمي رڈ 
ھشام بن عروۃ بن الزبیر بن العوام الأسدي و٭؟"""" 
ہشیم بن بشیر بن القاسم أبو معاویة بن أبيی حازم ٦‏ 
ھمام بن منبه الیماني سوشجھمویمووماھسٛھچھ 
ھمام بن یحبی بن دینار الأزدي کک ا ا یک کت 
یحیی بن بشر الحریري تتٹ 2-,--,,, 1+ 
یحبی بن أبي کثیر الطائي مھ جسشوممچوٗ سس 
یحبی بن زیاد الفراء الدیلمي یو چسیھسنرکت 
یحبی بن سعید بن فروخء أہو سعید القطان س00۳8“ 
یحبی بن شرف بن مري؛ أبو زکریا النووي مجووسسہ 
یحیی بن عقیل الخزاعي البصري کر نے ےڈ سے 
یحیی بن یحیی بن بکیرء أبو زکریا الحنظلي تس یپ 


۸٦ 


یحیی بن محمد بن قیس المحاربي؛ أبو زکیر البصري کڈ 
یحیی بن معین بن عون بن زیاد 8+ 
یزید بن الأسود الجرشيی 7 2+ یه 
یزید بن زریع الأسدي گار اتی سی ا ہکات کہ ماس سس 
یزید بن أبي زیاد القرشي سی ری نظ دح سس نٹ 
یزید بن أبيی حبیب سوید الازدي ہہ ہے 
یزید بن ھارون أبو خالد الواسطي 990+ -“0++ھ+0٭"'" 
یعلی بن أمیة بن أبي عبیدة اھ سی ھپ لااو 
یعقوب بن إبراھیم الکوفي أبو یوسف ہے ہہ 
یعقوب بن إسحاق بن إبراھیم النیسابوري؛ أبو عوانة ہبآت 
یعقوب بن سفیان بن جوان الفسوي سٍ-ِ- 8861 
یعقوب بن شیبة بن الصلت السدوسي 00 7"070*ت؟؟*جہ"" 


یعلی بن عبید بن أبي أمیة الإیادي الطنافسيء أبو یوسف الکوفي 


یوسف بن أَبي بردة مویہ سو سی کوک مھ سی وک 
یوسف بن عبد اللہ بن محمد بن عبد البر المالکي 00۷۷1۷۳۳70 
یوسف بن عبد الرحمن بن یوسف: أبو الحجاج المزي مسا 
یوسف بن یزیدء أبو معشر البراء ہچ لح سد تھے 
یونس بن أبي إسحاق عمرو بن عبد الله الھمداني س0 ت٠ت‏ 
یونس بن محمد بن مغیث: أہو الولید القرطبي سرس ہت 


۔وةة 


۸۷ 


فھرس أسماء الکتب الواردۃ في نص الکتاب ۱ 


الأجوبة العراقیة في الأسئلة الإیرانیة: ٦٥۸٦ء‏ ۱۸۹٦ء ۷۰١‏ ۷۰۸ 
اختصار علوم الحدیث: ۲۰۳ 
أدب الإملاء: ٢٢٥٥‏ 
الارشاد: ۷۰۱۲٦‏ 
إرشاد الساری : ٦١۷‏ 
أُسباب الأسماء: ۷۷۰ 
الاستذکار: ۱۳١‏ 
الاستیعاب: ۷۷٦ء‏ ٦۸۱٦ء‏ ٦1۹٦ء‏ ۷۳۲ 
أسد الغابة: ٦۷۸‏ 
الإصابة: ۷۷٦ء‏ ۳٣۸٦ء‏ ٦۸١٦ء‏ 1۸۷٦ء‏ ۸۸٦۱ء‏ ۸۹٦۱ء ٦٦‏ 
الأطراف للمزي: ١۷٦‏ 
الاعتقاد: ۷۲۷ 
الاعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخ : ۸۱۲ 
الاقتراح: ١۷٥ ٦٠٢‏ 
ألفیة مصطلح الحدیث للعراقي : ۱۱۳ 
الام: ٥٢٢‏ 
الالماع : ٦٠۰‏ 
الانصاف: ٦۲٤‏ 
بذل الماعون في فضل الطاعون: ۸۳۱ 
البرھان للغزالي : ۳٣٤‏ 
۸۸۸ 


البستان > بستان العارفین : ٦١۷‏ 

البنایة فی شرح الھدایة : ۷۲۰ 

بیان الوھم والإیھام : ۲٦۸‏ 

تاریخ أصبھان: ۸۲۰٢‏ 

تاریخ البخاريی: ۸۲۷ 

تاریخ السمعاني : ۱۲۳ 

التبصرۃ والتذکرۃ: ۲١۱۲ء ٠۳۰‏ 

تبصیر المنتبه بتحریر المشتب : ۷۷۳ 

٦:۸۸ ٤٤٤ کی١١‎ ۳٦٣ ۳٦٣٣ ۳٣٤٤ ء۱۱٤١ التحریر للکمال بن الھمام:‎ 

التحفة الائنا عشریة : ۱۹۸٦ء‏ ۱۷۰۳ ۷۱٦‏ 

تخریج أحادیث الإحیاء للعراقي : ۲۳۸ 

تخریج أحادیث الاختیار شرح المختار: ۲۳۸ 

تخریج أحادیث الکشاف للزیلعي؛ ولابن حجر: ۲۳۷ 

تدریىب الراويی: ۱۱۴۳ء ۱۲۸ء ٣١۱۳ء‏ ۸٥۱ء‏ ۱۷۱ء ۱۷ء ۱۸۱ء ۱۹۰ء ٣٣‏ 
۹ء ۹ء ۷ء ۸٦1٦ء‏ ۷۲۲ ۰٢۷۳ء ۷٢۲‏ ۷۱۰۸ 

تذکرۃ الحفاظ : ۸۲٦‏ 

التفصیل لمبھم المراسیل: ٦٣۷٦ء ٦۷٦‏ 

التقاسیم والأنواع: ٥|١‏ 

تقریب المدارك علی موطاأً مالك: ٣١‏ 

تقریب المرام: ١٥٦٦‏ 

٥٤٤ ۳۹۳ ۳۸۱ ۳۷۵ ٠٦٣٣ )۳۳۹ ۳۳٣ ء۱٦٦١‎ ء۱۱١١ التقریر والتحبیر:‎ 
۷۰۷۸۲ ء٦۱۹۱‎ ٦٦۹ ء٥٦٥٥‎ ؛۵٦٥‎ ء١۹ ۸ء ۹ء‎ 

التقیید والإٴیضاح : ٥۵ء‏ ٌ۲ 

التلقیح : ۸۱۳ 

التلویح للتفتازاني : ١۹٦‏ 

۸۹ ۱ 


تمییز المزید في متصل الأسانید: ١۷٦‏ 
التمھید: ١٣۱۳ء‏ ۲۱۹ء ۸٢٥۲ء‏ ٢٦٥۲ء ۲٦۹‏ 
تنبیه الغافلین : ٦١۷‏ 

تھذیب التھذیب: ٢٢٥۲ء‏ ۱۳۷۱ ۸۲٦‏ 

توجیه النظر: ۸٥۱ء‏ ٢٠٦۲ء‏ ٢١٥۲ء‏ ۴۳۷۷ء ٥٥۷٥‏ ۵۷۲ 
تیسیر التحریر: ٤٦١٦ء ٣٢٤٤‏ 

۸۲٦ : الٹقات‎ 

جامع بیان العلم وفضله : ١١۸‏ 

الجامع لداب الشیخ والسامع : ٤٦ ٥٦‏ 
الجرح والتعدیل: ۸۲۷ 

الجمع بین الصحیحین للحمیدي : اہ 
حجة الل البالغة: ۲٣۷٦ء‏ ۷۰۱۳ 

خلاصۃة الطیبيی: ٣٢٣۲ء‏ ۲۸ء ٥٥۵٦ء‏ ٥٦۵١ء ۵٦۸‏ 
دراسات اللبیب: ۷۰۱۴ 

الدر الثٹمین : ۷۱۸ 

دلائل النبوۃ: ۸۲٥٢‏ 

الدلائل والأعلام : ۳۸۸ 

ذیل الاستیعاب لابن فتحون: ۷۵٥‏ 

رافع الارتیاب: ۸۰۸ 

رجال البخاريی: ۸۳۲ 

الرسالة: ؟؟؟ 

رشحات عین الحیاۃ: ١٥٤٤‏ 

الرفع والتکمیل : امس 

الروض الباسم: ۳۷۸ ۷۰۷ء ۷۱٢‏ 

روض الانف: ۱۷۲ 


۸۹۰ 


سنن أبي داود: ۸٢۱ء‏ ۱۹۰ء ٠٣٣‏ 

سنن البيھقي : ١٥۱ء‏ ۲۲۲ 

سنن الترمذي: ۱۲۸ء ۱۹۰ 

سنن الدارمي : ۱۹۷ 

شرح البخاري لابن حجر: ۲١۱۲ء‏ ٦۳۸٠ء ٢۷٦۹‏ 

شرح البرھان: ٦۹٤٦‏ 

شرح التبیان: ١٦۸‏ 

شرح المُّنَة للبغوي : ١٥۱ء‏ نت 

شرح مختصر الجرجاني (ظفر الأمانی): ۲١٢ ۲۰٢‏ ۲۳۳ ۲۳۷ء ۳۹٣۲ء ٦٦۸‏ 
۷ ۲ء ۷۰ 

شرح مسلم للنووي : ۲۳۲ 

۱۸۰۱۸۵۸ ۱۷۷ ۱:۷٤ 1٤٤ ۳۸۸ ۳٥١۷ ۲۱۳ ۱۸۷ شرح المصنف:‎ 
٦۷۸ ء٦1۷۰‎ ٦٦۹ ء٦٥٦٦‎ ء٦٤٦٦‎ ء٦1٦۹‎ ء٦٦٠٦‎ ء٦۵۷۷‎ ء۵۳٥٥ ۳ء‎ 


شرح معاني الآثار: ۱۱۹ء ۲٢٢‏ 

شرح المهذب: ۲۲۷ء ۲۳۲ 

شرح النخبة لابن حجر: ۸٥۱ء‏ ٢٠۲۰ء ۸٦ ء٦۱۸٦ ٦٦ ۳٦٣ ٤۳٦٣٣‏ _- 
الشماریخ : ٦۸ہ‏ 

الصارم المسلول: ١۹۸‏ 

صحیح ابن حبان: ۱٥١‏ 

صحیح ابن خزیمة: ۱٥١‏ 

صحیح البخاري : ۵ءء ٤٢ء‏ ٤۷؛ ٦٦‏ 
صحیح مسلم: ١٥٢۱ء‏ ۳۱۷ 

الصحیفة النظیفة في معرفة فقه الإمام أبيی حنیفة : ۱۲۷ 
الضعفاء: ۸۲٦‏ 

الطبقات لابن سعد: ۸۲۷ ۸۳۸ 


۸۹۱ 


العلل للدارقطني : پا 
العلل لعبد الرزاق : ؟؟؟ 
العلل لعلي بن المدیني : ۲۹٢‏ 
العلل المتناہیة : ۱۷۷ 
عیون الأئر في فنون المغازي والسیر: ۲١٢‏ 
الفائق: ۷٦٥۱ء‏ ؟؟؟ 
الفتاوی لابن تیمیة: ٦٦١‏ 
فتح الباري: ۷١٦ء ٢١۹‏ 
فتح القدیر: ۷۲۰ 
فتح المغیث للسخاوي: ۱۱٤‏ ۳۸۱۸ء ٦۹۳ ء٣۰۰۸ ٦۸٤ ٣٥٤٥‏ ؟؟؟ء 
۶ء ۹ء ۷۰۷۳ 
الفتوحات المکیة : ۷۰۱۳ 
ََ ۷3۲ 
تح الرحموت شرح مسلم الثبوت : ۳٦۸ ۳٤٣۹۹ ء۲۲٤٤ ء٦ ٤‏ ۳۷۳ 
۱ء ۱ء ۷ء ١۹۱٦ء ۱۷۱٢‏ ۷۲۸ 
القدح المعلی: ۲۷۱ 
قواعد الأحکام في مصالح الأنام: ۳۸۰ 
القول البدیع في الصلاة علی الحبیب الشفیع : ٥١٢‏ 
کتاب الأًبناء للخطیب: ۷٥۱۸‏ 
کتاب اقتضاء العلم العمل : ۷۵۸ 
کتاب رفع الیدین للبخاري : ٣٦۹‏ 
کتاب العلل للخلال: ۲۹٢‏ 
کتاب العلل لعبد الرحمن بن أبي حاتم : ۲۹٢‏ 
کتاب من حدّث ونسي : ۳۹۲ 
الکفایة : ۸٦۲ء‏ ۳۳۸ ۸٣٦۳ء‏ ۳۷۰۱ ۴۳۸۰ء ٤٤٥٦ء‏ ٥٥۵٦ء‏ ۷۹٥٦ء‏ ٥٦ء ٦۹٦‏ 


۸۲ 


لسان المیزان: ۸۲٦ ء۳۷۵٣ ۳٥٣‏ 
مجمع الغرائب: ٦۷٦۱ء‏ ؟؟؟ 
المحدث الفاصل : ٦٤٦٦‏ 

المحصول: ٣۲۳۳ء‏ ؟؟؟ء ۹١۰٥ء ٦٥٦٦‏ 
المحلی: ۱٦۹‏ 

مدارج السالکین: ٥٢٦١‏ 

المدخل : ۱۹۰۱ء ٢٢٥‏ 

۳٦۸ المدونة:‎ 

المرقاۃ: ۱۲۷ 

المستدرك للحاکم : ۱ء ۱ء ۷۳۳ 
المستصفی : ۲٢۲۳ء ۳٣٣‏ 

مسلم الثبوت : ۳٣٤‏ 

مسند الإمام أحمد بن حنبل : ۱۹۷ 
مسند الحافظ أبي بکر البزار: ۲۹٢‏ 
مسند الطیالسي : ۱۹۷ 

المشتبه للذھبي : ۸۰۰ 

معالم السنن: ۱۷۳ 

معرفة علوم الحدیث للحاکم : ٦٦ ٠‏ 
المغني : ۸۲٦‏ 

مفتاح الجنة : وش 

مکاتیب الإمام الرباني : ۹۰٥‏ 
الملخص : ۲٦۹‏ 

المنھل الروي: ٢۸۸‏ 

المورضوعات : ۱۷۷ 

۱٥۹ الموطاأً:‎ 


۸۹۳ 


میزان الاعتدال: ۸۲٦ ء٦۹۳۳ ۳۷۱ ۳٥٣‏ ؟؟؟ 
نسخة ھمام بن منبه: ٢۹۰‏ 

النھایة فی غریب الحدیث والائر: ۲٦‏ ء ٦٦۸‏ 
نھایة الوصول: ٥٥٤٦ء ۵٥٦٥‏ 

نوادر الأاصول: ٤٥٥‏ 

٦٢٤٤ النوازل:‎ 

الوسیط: ۲۳۲ 


ناذا تا 


۸۹٤ 


١‏ ثبت مراجع التحقیق 


(اککے ااعرعیق) ۱ 
۔أبجد العلومء نواب صدیق حسن خانء الطبعة الأولیء سنة ۳٦۱۹م‏ باکستان. 
۲- ابن حزمء أبو زھرۃء مصر۔ 
- الأجوبة الفاضلة في الأسئلة العشرۃ الکاملة عبد الحي اللکنوي؛ بتحقیق 
عبد الفتاح أبو غدة المطبوعات الإسلامیةء حلب. 
۔ الأحکام السلطانیةء الماوردي؛ الطبعة الثالثةء سنة ۱۹۷۳م مصر 
٥‏ - أحکام القرآن الجصاصء دار الفکر؛ بیروت. 
٦‏ إحیاء علوم الدینء الغزالي دار المعرفةء بیروت. 
اختلاف الفقہاء عمی تحقیق حتف سر قرف المعصومي؛ 
إسلام آباد . 
آدب القاضي الماوردي؛ بغدادء سنة ۱۳۹۱ھ. 
الأدب المفرد محمد بن إسماعیل البخاري؛ المکتبة الأثریةء باکستان. 
- الأذکاں النووي؛ مطبعة مصطفی البابي الحلبيء مصر. 
۱- إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري؛ القسطلاني؛ (طبعة جدیدۃ بالأوفست 
من الطبعة الأمیریةء سنة ١۱۳۰ھ‏ مصر)ء بیروت . 
۲ _ إرواء الغلیلء ناصر الدین الألبانی؛ الطبعة الأولی؛ سنة 0 بیروت . 
وموں ابن عبد البرٌّ مصر 
۔ الاستیعاب (علی ھامش الإصابة)ء ابن عبد البرٌّ مصر 
.تہ الغابة ابن الأثیر المکتبة الإسلامیةء بیروت. 
٦۔‏ الآسرار المرفوعة في الأخبار الموضوعة (الموضوعات الکبری)؛ ٭ ملا علي 
القاری بتحقیق محمد الصباغء باکستان. 


۸۰ 


۷ إسعاف المبطاأ برجال الموطأً (ملحق بکتاب الموطا): بیروت؛ سنة 
۸[۱. 

۸۔ الأشہاہ والنظائر السیوطی: دار الکتب العلمیة؛ الطبعة الأولی؛ سنة 
۹ء پیروت ۔ ۱ 
الاصاَق تی لخاد آ2 حجر العسقلانی؛ الطبعة الأولٰی؛ء مکتبة 
الکلیات الأزھریة . 

_٠‏ أصول البزدوي؛ علي بن محمد البزدويء کراتشي؛ باکستان. 

١‏ اصول الحدیث؛ الدکتور محمد عجاج الخطیب؛ الطبعة الثالثة سنة 
٥۵ء‏ دار الفکر؛ بپروٹ . 

تف السٹن (مقدمة الحدیث)ء بتحقیق عبد الفتاح 7 غدةء باکستان. 

_ الأعلامء خیر الدین الزركلي؛ الطبعة الخامسةء سنة ۱۹۸۰ء بیروت. 

ا الموقعین؛ ابن قیم الجوزیةء :سنة ۱۹۷۳مء دار الجیلء بیروت . 

. الإعلان بالتوبیخ لمن ذم التاریخء السخاوي؛ دار الکتاب العربيی؛ بیروت‎ _-4٥ 

٦‏ الإکمال؛ الحافظ ابن ماکولاء طبع اھ من طبعة حیدرآباد سنة 
۹۲ء بیروت . 
- الإلماع إلی معرفة أصول الروایة وتقیید السماع؛ القاضي عیاض؛ تحقیق 
محمد صقر الطبعة الأولی؛ سنة ۱۹۷۰ء القاھرة. 

۸-_ إمعان النظر شرح نخبة الفکر؛ محمد أکرم السندي؛ باکستان. 

٥۹‏ إنباء الغمر في أبناء العمر؛ ابن حجر العسقلانيی؛ مصر. 

٥۔‏ الأنساب؛ السمعاني؛ طبع بالأوفست من نسخة خطیةء باعتناء المستشرق 
د.س؛ مرجلیوث: مکتبة المٹنی؛ بغداد. 

١۔‏ الباعث الحثیث شرح اختصار علوم الحدیث؛ أحمد محمد شاکر؛ الطبعة 
الثالثةء مصر. 
- البدایة والٹھایةء ابن کی دار الفکر؛ بیروت . 

میم الطالع الشوكاني؛ الطبعة الأولیء سنة ۸٣۱۳ھ‏ بیروت. 

. بستان العارفین؛ أبو اللیث السمرقندي؛ دار الفکر؛ بیروت‎ _-٤ 

٥۔‏ تاج العروس: الزبیديء الطبعة الأولیء سنة ١٣۱۳ھ‏ مصر. 


۸ 


قو سی اللغة العربیة جرجي زیدان؛ الطبعة سو نو 
ببروت . 

۳۷ - تاریخ الإسلام الاکتور حسن إبرامیم: الطبعة السابعة سنة 15ء 
القامرق - 7 

۴۸ تاریخ؛ بغداد انخاتف ابتدادی 7 الکتاب کو ببروت۔ 

۹۔ تاویل مختلف الحدیث: ابن قتیبةء سلة ۱۹۷۳م بیروت .ا 

٤٤‏ ۔ التبصرة والتذکرۃ العراقی (شیرحہ علی.الألفیة)ء .مینة ١٣٥٥ھ‏ فاسی ب 

: التحریر في اصول الفقه ابن الھمامء سنة ١٣۱۳ھ مصر۔‎ - ١ 

٦٢‏ ۔ تحفة الأحوذي في شرح جابع الترمذي؛. عبد الرحمن المباوکفوری؛ 
دار الفکر؛ بیروت . 
۔ تخریج أحادیث البغوي؛ 2 بن قطلوبغا.(ملحق في 7 و 
البزدوي)ء پاکستان. 

٤ء‏ - تدریب الراوي في شرح تقر قریت افاید تحقیق ءَ عبد الوهاب عبد اللطیف؛ 

. الطبعة الثانیةء سبنة ۰۶ء المدیئة المنوٴرۃ.. 7 ٰ 

. تذکرة الحفاظ الذهبي؛ دائرۃ المعارف النظامیة الدکن:‎ _ ٥ 

. ۔ ترتیب المدارك وتقریب المسالكء القاضي عیاض٠؛ سنة.۱۹۸۱ءء الوباط‎ ٦ 

۷ ۔ التعلیق الصہیح و شرح مشکاة المصابیح. 0092 
الکاندھلوي؛ طبع دمشق 

۸ التقریب؛ النوويی؛ 2 مہ ا 

۹ ۔ تقریب التھذیبء ابن حجر العسقلاني> نولکشور؛ لکھٹوے۔۔ 

٠۔‏ التقریر والتحبیرء ابن أمیر الحاجء الطبعة الأولی؛ سنة ۱۳۱۷ھء مصر. 
-۔ التقیید والإیضاح العراقی؛ مع تعلیق محمد راغب الطباخء الطبعة الأولی؛ 
سنة 1۱ 
التمھید لما في الموطاً من المعاني والأسانیدء 7 عبد الٔ الطبعة :الأولی؛ 
سنة ۱۹۷۲ء باکستان. ۱ 

٣‏ ۔ توجیہ النظر إلی علم اصول الأثر؛ طاھر بن صالح الجزاثري؛:مصر 

٤‏ - التوضیح؛ للتفتازاني ء کراتشي؛ سنة ٤٤٤٥۱هف‏ پاکستان. 


۷ن۸ 


٥۔‏ تھذیب الأسماء؛ النووي؛ دار الکتب العلمیةء بیروت. 
٦‏ ۔ تھذیب تاریخ دمشق الکبیر؛ ابن عساکر؛ الطبعة الثانیة سنة ۱۳۹۹ھف 
بیروت . : 
تھذیب التھذیب؛ ابن حجر العسقلاني؛ طبع عكسي من طبعة دکن: 
سنة ۵٣۱۳۲ھ.‏ 
۸ ۔ تیسیر التحریر محمد أمین أمیر بادشاہ سنة ١٥۱۳٢ھ؛‏ مصر. 
۹ _ تیسیر مصطلح الحدیث؛: الدکتور محمود الطحان نشر السنة؛ ملتان: 
باکستان. ۱ 
- جامع الأصول؛ ابن الأئیر الطبعة الثانیة سنة ۱۹۸۰مء دار إحیاء التراث 
الاسلاميی بیروت . 
۱ - جامع بیان العلم وفضله ابن عبد البرٌ طبع مصر. 
ھی الترمذديی؛ طبع کراتشيی پاکستان ۔ 
-٦‏ الجامع الصغیرء السیوطيء؛ الطبعة الرابعةء دار الکتب العلمیة. 
وو لأخلاق الراوي وآداب السامع؛ الخطیب البغدادي؛ تحقیق الدکتور 
محمود الطحان: سنة ۱۹۸۴م الریاض . 
۵٥‏ الجرح والتعدیلء ابن أبي حاتمء الطبعة الأولیء سنة ١٣۱۳ھ؛‏ دکن. 
۔ جمھرۃ أنسَاب العرب؛ ابن حزم؛ تحقیق عبد السلام مارونء الطبعة 
الرابعة سنة ۱۹۷۷م. 
۷_- جواھر الأصول في علم حدیث الرسول؛ محمد الفارسي؛ المدینة المنورة. 
۸ - حج ال البالغة الشاہ ولي الله المکتبة السلفیةء باکستان. 
- الحدیث والمحدثون: محمد أبو زھو مصر 
۰- الحطة في ذکر الصحاح الستةء نواب صدیق حسن خانء الطبعة الأولی 
سنة ۱۹۷۷ء باکستان. 
١۔‏ حلیة الأولیاء وطبقات الأصفیاء أبو نعیم الأصبھاني؛ الطبعة الثالثة 
سنة ۰م بیروت ۔ 
۲- خلاصة تذھیب تھذیب الکمال صفي الدین أحمد الخزرجي؛ سنة ١٣۱۳ھ‏ 
مصر۔ 
۸۹۸ 


-٣‏ الخلاصة في أصول الحدیث: الطیبي؛ بتحقیق صبحي السامرائي؛ 

سنة ۱۹۷۱م. 
- الدرر الکامنة ابن حجر العسقلانیء دار الجیل؛ بیروت. 

لات یل القَالَعین لظرق راف المالحیَ مد بوعلات الفتتی: المَلکة 
العربیة السعودیة, - ۱ 

-٦‏ ذکر من یعتمد قوله ذ ني الجرح والتعدیل (في توف ة أربعة رسائل)؛ اتحقیق 
عبد الفتاح أبو غدةء الطبعة الرابعةء سنة ۱۹۸۳ء باکستان. ۱ 

۷۔ ذیل تذکرۃ الحفاظ؛ للذهبي؛ یشتمل علی ثلاثة ذیولء لأبي المحاسن 
الحسینيی؛ ولمحمد بن فھدء وللسیوطي؛ طبع دمشق ۱ 

ضر طبقات الحنابلةء ابن رجب الحنبلي؛ دار المعرفةء بیروت . 
الرحلة في طلب الحدیثٹ؛ الخطیب البغدادي؛ بتحقیق نور الدین عتر 
الطبعة الأولیء سنة ۱۹۷۵ء بیروت . 

۰۔ الرسالة للامام الشافعي؛ فسمنت الطبعة لاولی؛ سنة 


۰ء مصر۔ 

[ء الرسالا الششطرتا ہین جنٹر الکتائی سا ۹1م کرانٹی 
پاکستان. ْ . 

۲_ رشحات عین الحیاۃء علي بن حسین الواعظ افائش اط افترت 
سنة ١۱۳ھ.‏ 


۳-۔_ الرفع والتکمیل في الجرح والتعدیل؛ محمد عبد الحي اللکنويی؛ تحقیق 
عبد الفتاح أبو غدةء حلب.. 

. الروض لباسم فی الذب عن عُنة آبي القاسم* المطبعة المنیریة‎ _ ٤ 

۸۰۵ سلك الدرر في شرح تائیة القضاء والقدں ایع سم إبرسن 
الکاندھلويء طبعء باکستان. 

. سنن أبي داود (صحیح سنن المصطفی)؛ ہ بیروت‎ - ۸٦ 

۷- سنن ابن ماجەء طبعء باکستان. ٠‏ 

۸ - سنن الدارقطني مع التعلیق المغني؛ تحقیق عبد اللہ ھاشم یمانيی؛ القاھرة. 

۹_ سنن الدارمی؛ نشر السنةء ملتان: پاکستان: 


جج 


۰- سنن النسائي بشرح السیوطي وحاشیة السندي؛ الطبعة الأولیء سنة ۱۹۳۰ء 
بیروت . 

1۱ ۔ السنن الکبری؛ للبيھقيی؛ طبع عكسيء من طبعة دکن؛ دار المعرفةء بیروت. 

۲ ۔ السنة قبل التدوین محمد عجاج الخطیب: الطبعة الأولی؛ سنة ۳٦۱۹م‏ 
القاھرۃ. 

۳ _ سیر أعلام النبلاء الذھبيء الطبعة الثانیةء سنة ١٤٢٥ھ‏ بیروت . 

٤‏ - شذرات الذھب في أخبار من ذھب: ابن العماد الحنبلي؛ الطبعة الثانیةء سنة 
۹ء بیروؤت . 

_٥‏ شرحا ألفیة العراقيء (التبصرۃ للعراقي وفتح الباقي لزکریا الأنصاري)؛ سنة 
٤ھء‏ فاس. 

-٦‏ شرح المّنة للبغوي؛ الطبعة الأولی سنة ۱۹۷۱ء. 

۷ _- شرح العراقي (فتح المغیث)ء الطبعة الأولیء سنة ۱۹۳۷م مصر. 

۸ _- شرح معاني الآثار الطحاوي: الطبعة الأولی سنة ۱۹۷۹عء بیروت . 

۹- شرح تخبة الفکر في مصطلحات أھل الائر ملا علي القاريء سنة ۱۹۷۸ء 
بیروت. ۱ 

٠‏ -شروط الأئمة الخمسةء محمد بن موسی الحازمي؛ سنة ۷٣۱۳ھ‏ القاھرة. 
۰ الصارم المسلول علی شاتم الرسول؛ ابن تیمیةء محمد محبي الدین 
عبد الحمید سنة ۱۹۷۸مء بیروت ۔ 

٢ٴ8َّ"‏ - صحیح البخاري؛ بحاشیة السندي؛ بیروت . 

-٣۳‏ صحیح ابن حبان؛ بتحقیق أحمد محمد شاکر: دار المعارف: مصر. 

-٤‏ صحیح مسلمء بشرح الإمام النوويء دار الفکر؛ بیروت. 
- صفة الصفوۃء ابن الجوزيء الطبعة الأولی؛ سنة ۱۹۱۹م حلب 

. فحی الوإسلام أحمد أمین؛ الطبعة العاشرۃ بیروت‎ -٦ 

۷ ۔ الطالع السعیدء جعفر بن ثعلب الأدفوي الطبعة الأولی سنة ۱۳۳۲ھف 
- طبقات الحنابلة؛ القاضی أبو یعلی؛ دار المعرفةء بیروت. 
۔ طبقات الشافعیة الکبریء السبكيء الطبعة الثانیة دار المعرفةء بیروت. 


۹۰۰ 


٠‏ ۔ الطبقاث الکبریء محمد بن سعد: دار ضادر؛ پیرؤٹ. 

١‏ - الطبقات الکبری (التدعة)ء لمحمد بن سعد: تحقیق زیاد محمد منصور 
القسم المتمم لٹابعي ُھل المدینة الطبعة الأولیء سنة ۱۹۸۳م. 

۲ ۔ طرب الأمائلء محمد عبد الحیُٔ اللكٹويیء سنة ۱۳۹۳ھ کراتشي. 

٣۳‏ ۔ طرع التٹریب في شرح التقریب٠‏ للعراقيء دار إحیاء التراث الإسلامي؛ 
پیروٹ . ۱ 
- ظفر الأمائي شرح مختصر الجرجاني محمد عبد الحيٌ اللکٹوي لکھنؤء 
سٹة ٣‏ ۱۳۷۰ھ 

٥‏ -۔ العسجد المسبوكء الملك الأشرف الغسانیء تحقیق شاکر محمودء بغداد 
سنه +48 ۱ 

٦ے‏ العلل المتناھیة في الأحادیث الواعیة ابن الجوزيء تحقیق إرشاد الحق 
الاثريی؛ الطبعة الثائیةف سنة ۹۸۱ ۱م باکستان٠‏ 

۷ - علوع الحدیٹ: اہن الصلاح تحقیق نوز الدین غثٹرء حلب. 

۸ ۔ علوم الحدیث ومصطلحہ: الدکتور صبحي الضالح؛ الطبعة الرابعة عشرةء 

۹ تس الفارِق ہین المنقاد والمارقء محمد إسماعیل الکاندھلويٍ؛ نسخة خطیة۔ 

٠۔‏ الفائق في غریب الحدیث: الزمخشريء الطبعة الثانیةء بیروت. 

١‏ ۔ فتح الباري؛ ابن حجر العسقلانيء دار الفکر؛ بپروٹ. 

۲ - فتح الباقی شرح ألفیة العراقيء زکریا الأانصاري (علی. خاعمش التبہ 
سنة ١٣۱۳ھ‏ فاس. 

٣۳‏ ۔ الفتح الرباي لترتیب مسند احمد بن حتبل الشیباٹی: أحمد عبد الرحمن 
البٹاء الطبعة الٹانیةء بیروت . 

٤‏ - فتح القدیرء ابن الھمامء الطبعة الأولیء سنة ۱۳۹۹ھ باکستان. 

-۵٥‏ الفٹح المبین في طبقات الأصولیین؛ عبد اللہ مصطفی: الظبعة الثانیةظء سنة 
۰۶ء پیروٹ۔ 

-٦‏ فقح المغیث بشرح الفیة الحدیث؛ السخاوي؛ الطبعة الأولیء سنة 
بامجود پپیروٹ ۔ 


۹ 


۷ ووھو أحمد أمینء الطبعة العاشرةۃ؛ سنة ۱۹۱۹م بیروت. 


۶۸- تح الرحموت شرح مسلم الثبوت (علی ھامش المستصفی)؛ عبد العلي 
ٌَ الطبعة الأمیریةء سنة ١۱۳۲ھ.‏ 


-١‏ فوات الوفیات: محمد بن شاکر الکتبی تحشۂۃ تحقیق الدکتور إحسان عباس؛ 
- الفوائد البھیة في تراجم الحنفیة محمد عبد الٰحىٌ اللكنويی؛ کراتشی:؛ سنة 
۳ھ باکستان. 


- قاعدة في الجرح والتعدیل؛ السبکي؛ بتحقیق عبد الفتاح 7٦‏ غدة؛ الطبعة 
ً.. سنة ۱۹۸۳م. 
- القاموس المحیط؛ الفیروزآباديء بیروت . 
- قواعد الأحکام في مصالح الأنامء عز الدین بن عبد السلامء القاھرة. 
٤‏ -۔ القول البدیع في الصلاة علی الحبیب الشفیع؛ السخاوي؛ باکستان. 
- الکاشف عن حقائق السننء الطیبيء نسخة خطیة. 
- کتاب الأربعین حدینًاء أبو علی الحسن البکريی؛ تحقیق محمد محفوظ: 
سنة ۱۹۸۰م. ۱ 
- کتاب المجروحین من المحدثین والضعفاء والمتروکین؛ محمد بن حبان 
ت ؛ بتحقیق محمود إبراھیم زایدء دار المعرفةء بیروت . 
- کتاب المراسیلء عبد الرحمن بن أبي حاتم؛ المکتبة الأثریةء باکستان. 
۹ ۔ کتاب الکنی والأسماء الدولابي؛ المکتبة الأثریة؛ باکستان. 
٠‏ کتاب الوفیات؛ ابن قنفذء تحقیق عادل نويیھض؛ الطبعة الثانیةء سنة 
۶۸ء پیروت . : 
١‏ - کشاف اصطلاحات الفنون 0ھ التھانوي؛ طبعة عکسیة؛ من طبع 
کلکٛكةغف سئنة ۱۸۱۲م طھران سنة ۱۹۲۷م. 
-١‏ کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون؛ ملا کاتب؛ جلبي؛ مکتبة 
المیىی' بیروت: 
٣‏ - الکفایة في علم الروایةء الخطیب البغدادي؛ المدینة المٹزرة: 
٤‏ - اللباب في تھذیب الأنساب؛ ابن الأئیر؛ سنة ۹٦۱۳ھ‏ مصر۔ 


۹۰۲۳ 


٥‏ -۔ لحظ الألحاظ بذیل طبقات الحفاظ: محمد بن فھدء دمشق. 
٦‏ ۔ لسان العرب؛ ابن منظور دار صادر بیروت.: 
۷۔ لسان المیزان؛ ابن حجر العسقلاني؛ الطبعة الثانیةء سنة ۱۳۹۵ھ 
ہ٠‏ بیروت. 
۔اللغة العربیة في؛ باکستان؛ الدکتور تھے سو ہر الطبعة 
الا سنة ۱۹۸۰م. 
- اللؤلؤ والمرجان فیما اتفق عليه الشیخانء بین قواد عی الباقیء : 
سیت سنة ۱۹۷۷م. 
۰ ۔ مالك؛ آبو زھرۃء دار الفکر العربي؛ القاھرة. 
- المتکلمون في الرجال؛ السخاوي؛ تحقیق عبد الفتاح أبو غدة؛ الطبعة 
.ا سنة ۱۹۸۳م بپاکستان . ۱ 
ك٥‏ مجموع فتاوی شیخ الإسلام ابن تیمیةء سنة ۱۳۸۲ھ ؛ الریاض . 
۳ ۔ مجموعة رسائل ابن عابدین؛ (نشر العرف)؛ طبع باکستان:ء سنة ۵ 
٤‏ - المحلی؛ ابن حزمء سنة ۱۹۷۹م مصر۔ 
0٥‏ مختصر سنن أبي داود للحافظ المنذري؛ مع معالم السنن؛ للخطابي 
الطبعة الثانیة سنة ۱۹۷۹ء باکستان. - 
- مدارج السالکین بین منازل إیاك نعبد وإیاك نستعین؛ ابن قیٔم الجوزیة؛ 
تحقیق محمد حامد الفقيیء سنة ۲٣۱۹م‏ بیروت . 
۷ ۔ مقدمة البخاري؛ الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي؛ الطبعة الأولی؛ سنة 
۳ء باکستان. 
۸ ۔ مقدمة الحدیث: الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي نسخة خطیة من قلم 


المؤلف . 
۹ - مرآة الجنان؛ الیافعی مؤسسة الأعلمی؛ الطبعة الثانیةء سنة ۱۹۷۰م 
بیروت . ۱ ۱ ۱ ۱ 


٠‏ ۔ مرقاة المفاتیح شرح مشکاۃة المصابیحء ملا علي القاريء الطبعة الأولی؛ 
سنة شفجود بپاکستان . 
١‏ - المستدرك علی الصحیحینء الحاکم النیسابوريء سُنة ۸ء بیروت . 
رن 


۲ - المستصفی؛: الغزالي؛ الطبعة الأمیریةء سنة ١۳۲٢ھ.۔‏ 

۹۳ 1 المکتب الإسلامي؛ پیروت۔ 

٤‏ _ مسند الحمیدي؛ عبد ال بن الزبیر الحمیدي؛ تحقیق حہیپ الرحمن 
الاأاعظميء المدینة المنوٴرۃ. 

٥‏ ۔ مشکل الحدپث وپانە؛ سے وی تن ون 

. مصادر التشریع الإسلامي فیما لا نص فيهء عبد الوھابپ خلاف؛ الکویت‎ - ٦ 

۷ _ المصنف؛ لعہد الرزاق؛ تحقیق جبیب الرحمن 2ئ الطیعة الأولی 
سنة 7ء 


. ۔معجم البلدان لپاقوتء سنة ۷ء پیروت‎ ٦۸ 
۹۔-۔ لممح لأصحاب القاضي اي علي الصدنی؛.‎ 
القضاعيء طبع مجریط: سنة ۱۸۸۰م.‎ 
۰-۔ المعجم المفھرسء لألفاظ الحدیث؛ أي ونسنتِ لایدن.‎ 
۱-۔ الممجم المفھرس: لألفاظ القرآن الکریم؛ محمد فژاد عہد الیاقي؛ سنة‎ 
+ةء) پاکستانِ.‎ 
معجم المؤلفین؛ عمر رضا کحالة: مکتبة المٹنی؛ بیروت.‎ ۷ 
معرفة علوم الحدیث؛ الحاکم النیسابوري؛ تحقیق السید معظم حسین:‎ _ ۳ 
۱ پیروٹ.‎ ۱ 
۱ معین الحکامِ الطراہلسي؛‎ - ۷٤ 
لمعغنيی ظ7 الضعفاء الذعبي؛ تحقیق نور الدین عتر؛‎ 
۱ء حلب حلب.‎ 
مفتاجح العُفَّة أو تاریخ فنون الحدیث؛ محمد عبد ا الخوليء الطبعة‎ - ٦ 
الثاكثة القاھرۃ.‎ 
کا الراغب الأصغھانيء بیروت.‎ ۷۷۷ 
۔ مکاتیپ الرسولء علي بن حسین عليء بیروت.‎ 
مناقب احمد ہن حنبل؛ عبد الٰرحجمن ن ابن الجوزي؛ الطیعة الثائیةء سنة‎ 
بپروٹت۔‎ 0 


المنتظم في تاریخ الملوك والأمم؛ ابن الجوزي؛ سنة ۹٥۱۳ھ‏ - 
ج۹۰ 


الطبعة ' الثائیةف 7 ۳ءء مصر۔ 


۔ مٹھاج السٌّنّة النبویة ابن تیمیڈ الطبعة الأولی؛ سنة ۱۳۹۹ھ باکستان. 
سے عثلیة الألمعي: ابن قطلوبغاء تخقیلق محمد زاھد اخ 2 فی آخر 
نصب الرایة): سنة ۵ہ ۳ء. 
۸۳ _ الموسؤعةة الفْفهٰیة؛ الگویٹ . 
سو امام مالكء سئة ۱۹۸۱م پیروث. 
٥۵‏ _ موطا عاللك؛ بروایة ابن زیاد: تحقیق محمد الشاذلي الایھر؛ سنڈ ۰ ۶۰ء 
بیروت . 
ے میزان الاعتدال؛ الذھبي: الطبعة الأولٰی داز المعرفة سن ۱۹۹۳. 
۔ النجوم الزاھرة في ملوكء مضر والقاھرۃ؛ یوسف بن تفر بردي؛ فضر. 
۸ - نزھة النظر في وضیح نخبڈ الفکر ٠‏ ان حجر العسقلائي: ہاکسٹان. 
۹ ۔ نفحة العٹبر ئُي حیاة الشیخ انور مخمد یؤسف البٹوري؛ ۔ سٹة ۱۹۹۹م 
۰۔ ‏ وادر الوصول في ممرنڈ أحادیث الرسؤاف؛ الحگیم الثرمذيي؛ بیزروٹ. 
۱ -۔ الٹھایة في غریب الخدیٹ والائر؛ ابن الأئیز المکدة الڑسلامیةء بیروٹ. 
۲۔ ئیل الأوطار شرخ منتقی الأخبار الشوکائی؛ فضر ۔ 
۳ -۔ الوافي بالوفیاثٹ؛ الصفدي؛ الطبعة الثانیةء سنة ۱۴۸۱ھ إیران. 
6 - الوسیظ في غلوم ومصطلع الحدیٹ؛: محمد بن أبو شھبةء الطبعة الأولیء 
سنة ۱۹۸۳م جّدة. 


الکتب الأرڈیةڈ 
٥‏ ۔ تحفة إِٹنا عشریة (فارسي)؛ شاہ عبد العزیز؛ الطبعة الأولیء سنة ۱۹۲۵م 


پاکستان . 
۹ تذکرة علمائي سند؛ مولوي رحمٰن علي مرتبہ محمد أیوب قادري؛ سنة 
۱ء کراجي. 
۷ ۔ تذکرۂ محمد إدریس؛ محمد میال صدیقي؛ الطبعة الأولی؛ سنة ۱۹۲۲م 
لاھور۔ 
۸ -۔ حدائق الحنفیة مولوي فقیر محمد جھلمي: طبعغ چھارم لاھور. 
نت 


۹۔ دائرة معارف إسلامیةء دانشگاہء پنجاب: لاھور. 
٠‏ - الرسالة القشیریة؛ عبد الکریم القشیري؛ تحقیق الدکتور بیر حسن (اردو 


٦‏ - صحیفة هھمام بن منبه؛ دکتور حمید الہ طبع چھارم سنة ۱۹۵۹م 
دکن ۔ 

٢۲‏ ۔ مقالة أیم اني عربی؛ سنة ۱۹۲۷م بنجاب یونیور سئلي ؛ محمد ظھیر الدین 
لاھور. 


۳ - مکاتیب إمام رباني (أردو)ء لاھور. 


۱ الکتب الإنکلیزیة 
ج وڈ ٰ 9۰ .87111 84-5ص7.] .,مصد1:1آہ دزذد٭ 5۰٢١(١‏ 


٠٦56 -۔ 00۰3 ززطا ,ہتتد+-1ض] ءنحا ×ش ه؛ دن154 ٠ہ صمناساانتاہہ‎ ٥ 
ط53] 1967 308ھ‎ 0٥٥۰ 


10131138 دٌمناناطاننادہ0‎ ٠٤ ےت ز5 ,ہتاااد3٥٦٤ن طائنكحط ۲٤ہ 4٦ء ٭ط‎ ٦ 
3۸۱11۸۵۵۸4١ ندتا ,وعط:1‎ ۷۰۳۰٢٢ ۲۲۰۰ 10302, 1955. 


ناد تا 


فھرس الموضوعات 


سم عشت ٰ 
تصدیر بقلم فضیلة الشیخ نظام یعقوپی ...ےت 


تتیاوے اذأول: 
علوم الححیگ فرے جاکستاں والھخئد 
(شبہ القارق) 


الفصل الأول: نشأۃ علوم الحدیث - معنی الحدیث في اللغة 


ورود الکلمة فيی القرآن الکریم ب ص حت شر سی سس ا وا 
والنبی سمّی بنفسه کلامه حديغًا ا را اش رک سک ا لک 


معنی الکلمة الاصطلاحي کات ساسا را سس یسا ےط 
المُنَةَ ومعناھا صص سنہ اس ترسم ےپ سن ھی 
ال فقاو الکارے السس مس ہنُم سکفعہ- 7 
المراد بعلوم الحدیث تو ممنست سم سح انت 
علم الحدیث روایة وعلم الحدیث درایة 000207 
نشاة علوم الحدیث کی کس انی ای و مر ہرک کو اد سم ات 00 
أصول الروایة التي اھتم الصحابٰة أنفسھم بھا .......................۔۔۔ جار 
الأصل الأآول: تقلیل الروایة ٍ-9ە- ‏ 9و9 سس سس 


الأصل الثاني : التثبت في الروایة موس یر می رہطم ہی 
الأاصَل اقالؤٰ: لف المرویات ہ۔ممھسممصسسفہ کے 


الأصل الرابع: الإسناد س ساس ومسٗسشپٗھہل ھت 


۹۰۰۸ 


الأصل الخامس : التعدیل 0 پک تىتےۓىىی۷۹ ۷" 
ظھور الکذب مج سس یں یہ سس صسھجکت-> ۴۳ 
انتداب المحدثین للمحافظة علی الحدیث و 
سب وی سے یراس ناس تہ مھ ما ۴۵ 
اولا : التزام الإسنادء ونشأۃ الجرح والتعدیل بے مسصص ےت تی ا 
ثانیاً: التبت في الحدیث والرحلة في طلب العلم 5 
ثالٹاً: عرض الحدیث علی أھل الحفظ والاإتقان ے ےت 1 
آنو اع من علوم الحدیث التي ظھرت في القرن الأول ..... سیت ۴۷ 
علوم الحدیث فی القرن الٹائی سسسممسسمسمسسیسسست سے ۲۸ 
علوم الحدیث في القرن الثالٹ ساس مسشسجچجاجھممھمھوا ۴۹ 
الفصل الثاني : علم أصول الحدیث وأساطین ھذا الملم سس 
پیان عصور العلم ایصصوسکتلہومسسسسہہ تھوو عوسی اھ ۳5 
المصور الژثلاثة الأولی کے ا رج سر ابی ت۳۲۶ 
العصر الرابع سر سس سمش سی اھ سا سرت 7۴۳۹۷ 
العصر الخامس 0 2 4 - 99 و 
العصر السادس 0000 9ئ 
العصر السابع سس سسممحم سس کہ یف 
أآساطین ھذا العلم اوسر امت سور ححائم ہتپ کا 
اتہر لی اروف الران اشذری مس مسبیھُّوجہہ ۴۶ 
فتح جدید فی تدوین هوّا العلم مسمسمسسسسسسسسسمسااا سے ۳٣‏ 
شروح وعلو م الحجدیث؛ ونظمه و اختصار . مہ سس سی ھی 1۳50 
الکتب التي ألفت بعد اپن الصلاح ...ا ۳۷ 


الفصل الثالٹ: ء علوم الحدیث في الباکستان والھند (شبه القارة).. 
أھم ما الف في :علوم الحدیث؛ في بلاد السند ص-_ بت 


حیاة الشیح محمد ١ح‏ ریس اتک تد هلوعءے 


الفصل الاول: اأحوال حیاته الم و ڑا ..ممسممممسمسسم کٹ 
نسبه ومیلادہ ونشأته العلمیة پیم سرب دای کی مت کس ساس سن 


رحلاته لی بلاد اللہ الحرام ا کک اک ا جک نوج وا 


7 


فھرس الکتب التی ألفھا الشیخ فی الع رڈ ..........................۔....۔ 
ہرس الب اش النھاائی الاریتاہمموسسٌوجصسحعکممسوسصت 


٦لجاجچے‏ الڈائڈے: 
أعمالہ فرے الححیثگ 


الفصل الأول: أعماله في الحدیث . وارد مس مجھحجئ ہہ 
الفصل الثاني : اعمال في اصول الحدیث .....۔ "٣۶01‏ 


۹۰۹ 


شعرہ یک سی ماما ا سب می ید بت مت شا مت ۱ 


۰ 


٠ 


الما جے الراجچ: 
العراقرے حیاکہ واعمافهہ 


الفصل الأول: نبذة من حیاۃ العراقی وأعمالڈ ........................ ۷۷ 
نشأته العلمیة زیکوک کم دیا یی کی میم می تی اھ شا کے را کی ۷ 
انقراقامے ال انت 0 ۸0:0 ساس ۷۹ 
رحلتہ في طلب العلم انت سم یس مھا رھ ٹس کے اس ساسا ۸8 
مناصبه وتدریسهہ ھا اس رس مس بھی اس ا یکس سس ہر رک سی کے ۸۲۳ 
نبوغہ في علم الحدیث وثناء الأشیاخ سس لہ سو می ۸6 
اأخلاقہ وسی رت ۔.....۔ رسس تسچ س تہ سا ری ۸56 
شیوخہ 0+00“ مہ ما رسس رھ سس سس یھ سس اک 
تلامذتہ مک نت ا یں و کا ما تدم دخ ا ای دی و دس ا ےر وو ھی مر ا ۸ 
آثارہ العلمیة جسىًووسس سم یھ مس رہ تھ شھ تحت 
الفصل الثاني : ألفیة الحدیث وبیان منھجھا في أصول الحدیث ا ۹۷ 
الفصل الثالٹ: شروح مذہ الألفیة ...جح سس بت شس ا 
الفصل الرابع ت میزات هذا الشرح العلعوة سے ۱۰١‏ 
۱ - مھ ٰ 
انجزہ ١ذآول‏ 

مقدمة الشارح موسچوجکھفشو‫ٗپھھفھماالشمصجھفمھھسشمیہ ۲۹۳۷ 

المحدث آرفع رتبة من المسیْد ماس سس سن سی و سس ہے ۳ 

الفقیه أعلی رتبة من المحدث والحافظ ...۔ سو 0--00, 


حدیث یتداوله الفقھاء خیر من حدیث یتداوله الشیوخ مت سے 1۴۸ 


)١(‏ العناوین التي حرفھا غامق فھي من وضع ع المؤلف 20 سار العناوین فھي من 
وضع المحقق . 


۹۰ 


أقسام الحدیث یى-س×مصصمممجبتہ سرممفتھومفت 


القسم الأول: الصحیح وقتتٌششموومعجوپوویحہراقسجھصتت 


الصحیح لذاتہ والصحیح لغیرہ گھ روف وی اک ا ول 
أآصح الأآسانید 0ت0 


مراتب الصحیح علی سبعة أقسام 0ھھوسصك"ھ>ہ" 


تقدیم مرویات الشیخین علی مرویات غیرھما قول لا یعتد بہ 


رأي السیوطي 0ص0 ما فو وڈ وک کا ا ا کی 


رأي ابن أمیر الحاج ےت تس جحتتہ 


الحکم وت و التحسین فی ھذہ الاز مان سی 


ول من صنف في الحدیث الصحیح 7010یئم 
عدد أحادیث المغارق سی کہ>ودمرجھ اھ کھت جا و 


۱ الحدیث الذي اخرجہ کت ومسلم مقطوع بصحته کڈ 
رأي المحقق عبد الحي اللکنوي سس ساسح ھن 


رأي ابن: تیمیة: و ا ا ا ا ا ا ا ا قٗڈلوو لک د اکا جرد وا اہ اد ا اک 


التعلیق عند أئمة الحدیث مات دہ مم مس ه مھ تحت 


نقل الحدیث من الٰکتب المعتمدة کر سس تہ ۶ 


القسم الثٹانی : الحسن موی سی کہ صا می سا نما ھن 
نی عند الترمدي خزر و ا در رض تو ھا سا 


تقسیم البغوي أحادیث المصابیح إلی صحاح وحسان .......... 
کان أبو داود یتحری أقوی الحدیث ۔.. رورس رت مت 
سکی داود والنسائيی متقاربان کی ا ا 

تفق علی صحة الکتب الخمسة علماء الشرق ری ۱ -- 


قول الترمذي ھذا حدیث حسن صحیح ی۶۶ ە؟' 
القسم الثالٹ : الضعیف 0 2 +0ً0*0"*"*"'"'" 


أقسام ايفْسممن/ اس می اص اہ اک 
حکم الحدیث الضعیف ومذاہب العلماء فیہ وشرائط قبولە . 
حکم العمل بالحدیث الضعیف 00000000 00 
الحدیث الضعیف اولی من الرأي والقیاس ....۔ کھت 


سس رت 


جییلییمممىو٦۴وع‎ 


ہ6ف6ممہمدجددھ 


حملہلفا-مہہ 


علیل۴ٗو“مممممسیتھم 


جلحلدملحہہ 


ہج رر ریہ 


الجواب علی ھذا التعقب سم سسکجچھد 


جا مدع ماقم 6 3مہ 


عجےسمیمصمبلد 


ہھمممہمممللدہ 


جکےحمدمملممید 


جممسوہےمبمحددہ 


درر یں 


در یں 


رر ری 


تپ ہس رب 


المسند 7چ چچی۷ی۷َ۷یکكىیًییییییِ... 
المتصل والموصول اسھیاس یئ اتا سا 1٦8‏ 
الموقوف کا اس ایی اھ مھ ھمسہ ھچسکتھل کریستثت ۲۴ 
المقطوع وسستھم سس حسھم مس فو -<-ح یس کک 
ضروع ا اص یی سع دح سست ےجو ےت 

قول الصحایں لمن المَتّة گلا سسااییی.........ت.۔ہ۔ہ۔اے ۲۴۳ 
قول الصحابي د”أمرنا؛ اسم تسم سسهٗهھ جانا 
أوجب علینا کذاء أو آبیح لناء أو رخص لٹا گا ................... ۲٢٢‏ 
قول التابعي بعد ذکر الصحابي (یرفعہ؛ وط سب تر نے ۴۳۶ 
قول الصحابي مما لا مجال فيه للرأي والاجتھاد ..................... ۲٣۳۲‏ 
المرسل کل مسگمی سنوی اماک تھماھاموممہ) جممفاھی ھا 
إرسال التابي عصماات صا سس تی سا ید ۴۶۷ 
الاختلاف في کون المرسل حجة 2-90 ْ چسپسجھجھ تہ ۲۴۷ 
کون المرسل حجة مطلقًا سھو ہم شسترمس شس 56 
کون المرسل ضعیغًا لا یحتج بە ےت سس مس ۷۹۶۴۰ 
شروط الإمام الشافعي في قبول المرسل سسّسسصچ+جى ہن ۲۶۶ 

المنقطعم والمعضل جسزد امس سس کت کم سس ا 
العنعنة وسر “موس ومجس حسم سہ گا 

إن البخاري اشترط اللقاءَ وأن مسلمّا اکتفی بالمعاصرة .............. ۲٥٢‏ 
المعنعن محمول علی الاتصال سس کھشھلاستهصسسه ۴۵۹۳۰۷ 

تعارض الوصل والؤإرسال أو الرفع والوقف ےس سی سے 5 

للعلماء فی أربعة أقوال مس مھت سج مت 0 وی 


القسم الثاني من التدلیس سس سح سیت 
القسم الثالث من أقسام التدلیس اد من وا می جع ےم دی وید ھی کے 


إن الشاذ والمنکر قسمان متمایزان سس 
مثال الفرد المخالف الثقات 0 000 0ت-.- 


العلة عبارۃ عن أُسباب غامضة قادحة فی صحة الحدیث 


التوسع في اسم العلة 000007 
وآن الترمذي جعل النسخ أَیضًا علة سس 


المقلوب 
مقلوب المتن ومقلوب السند 207 6,6 تی ی ‏ 906 


مدرج المتن منقسم إلی ثلاثة أقسام سسْووسمسمومجہ 
مدرج الإسناد منقسم إلی ثلائثة أقسام .......... جحمحت 


معرفة من تقبل روایتهہ ومن ترد ا ا ا ا ا ا 
شرائط قبول الروایة 2٥‏ َ-َسص ص ‏ 7 


ما تثبت بە العدالة ات ا ند ا گت کی ھی مو مت 
ولابن عبد البر توسع فيی باب التعدیل ا ا ا وت 
في قٌبول الجرح والتعدیل بھما أربعة أقوال صًت تہ 
تعارض الجرح والتعدیل في راو واحد ماشہ 
التعدیل المبھم من غیر تسمیة المعدل سج و جج 
عمل الراوي علی وفق ما رواہ > ےت 


روایة العدل عن شیخ یصرح باسمه ھل یعد ذلك منە تعدیلًا 


روایة المجھول والمستور وت سصسسجچھ 


۹۵ 


بم>مسحممسموملھم 


ںیہں 


إِن کانت بدعتهہ صغری تقبل روایته مب سس می سح ہی کی 90پ 


لم تقبل روایته إن کان داعیة إلی بدعتہ مال جم سی سس رت ۴۷ 

تقبل أخبارھم مطلقًا 7 .2 ہر 

أعدل الأقوال أنه یرد خبر المبتدع إن کان داعیًا إلی بدعتہ زیت ۳۸۳ 
تخریج البخاري روایة عمران بن حطان وعبد الحمید بن عبد الرحمن 

الحماني کا را سای دا رد سی ا یی ا ا ۴۸۵۱۰۱ 

قبول روایة التائب من الکذب شی شوہا ۴۸۷۰۰ 

إنکار الشیخ عن روایتہ سای ہر کی سر ان رر کس تر تر ۳۹۳ 

أخذ الأآجرۃ علی التحدیث موجہ لمسمتی ۳۹۳ 

روایة المتساھل سس مم سب دم ریس وی سد تحت ت5ت 

اجزء ا3ا نے 

مراتب التعدیل مہہ امش می سرچ ھا مسچمتھ ۴۹۹۰ 

مراتب التجریح اتی دنت کس سا ھا ماف ف دنفسا سو ٠۰٢۳‏ 

متی یصح تحمل الحدیث أو یستحب ا ا تھے سا صا فک مز :89 

تحقیق متی یصح التحمل ..............۔ ممتہم شب 1۰۹ 

سن طلب الحدیث وکتابتہ ھب دج لمت سسجت حت 3۸ 

سماع الصغیر ےت ہے سے تھو ‏ ت۶۹ 

أقسام التحمل وأولھا سماع لفظ ال 97 یھ ۵ء۹ 

القراءة علی الشیخ سمش ات مص مہ ضس خ2 

الروایة بالعرض راھدس مس سی ما س کت ۲۷۱۰ 

عبارات السماع 7(0 مر شش تک ٦۲٤‏ 

تفریعات کففوت کھرا و ا ا ا ا ا ا ہہ 


ألفاظ الأداء وکیف ینبغی استعمالھا سس سدعسسسکعد'"''؟ 


التقیید بلفظ الشیخ ہے سس صاع نجحت گا 
الکتابة وقت السماع ےت تو 
السماع من وراء الحجاب کسر سس ھی سای سر تا ا ۳۷) 

منع الشیخ الطالب من الروایة عله سے ٦٦۴‏ 
الاجازة پوچھوھھ ہچ وو وو چھچ وھد ہہ روج 
جواز الروایة بالإجازۃ وعدمه سام یل سر سالچ یڈ مچھ ‏ اص ا500 
أبیات في الإجازةۃ سس ا سے سے سس کٹ 5۶۹ 
أبیات من الشارح مر سی سی کس ساس یح مت ا تد اش ا 090ج 

آبیات بعض علماء بخاری جو یھیّيّْمج ہ۲۶95 
الاجازۃ المنظومة لابن عابدین ۳07ب" 

أیراد الخطیب أبیاتًا في (الكفایقا ...سے مم 7 ۰ 
القسم الثاني من أقسام الإجازةۃ سس کاساْيىس لہ 5898 
القسم الثالث من أنواع الإجازةۃ ہشستعوش مس س ہس ھت ۲99 
القسم الرابع من أقسام الإجاوٰة .........۔۔۔ کھوھسوسئی جھ شیا 5007 
القسم الخامس من أقسام الإجاڑ سسمسسسسس.ے ٦44‏ 
القسم السادس من أقسام الإجازة ٥ءء‏ و مت ذف 
القسم السابع من أقسام الإجازۃ ۶۴ 64,. .ے مز 
القسم الثامن من أقسام الإجازةۃ پیسسجچے سپششپأھ ۲۹۷ 
القسم التاسع من أقسام الإجازۃ ‏ سس کر رت 

لفظ الإجازةۃ وشرطھا 7 یآہۃہًہ"'ہ''م سہمسھکگسھرنسی "5۶3۲ 
المناولة 0یب وف 
المناولات علی نوعین سس سس سصسْمَمصسميپست ہ۲۷۱ 


ذکر من کرہ کتابة العلم ہے مت سس سس 
من رخص في کتابة العلم مویہ 
انعقد الإجماع علی جواز کتابة الحدیث ے 
الآثار في ذلك مس مس سے 
الجواب عن حدیث النھي کیا 


بیان المناسبة ہین جمع القرآن وجمع الحدیث 


نقط الحروف وضبط الإعراب ........۔۔۔ -_ 


وضع الدائرة بین الحدیثین ملسو ایک 
الفصل بین الکلمات فی کتابة الحدیث -......۔۔ 
کتابة ثناء اللہ تعالی وکتابة الصلاة والتسلیم ... 


العمل فی اختلاف الرواپا۔ سس سس - 
الإاشارۃ بالرمز 7 2 0 0 


کتابة التسمیع گرماھ سس ھت اس تس ارس سی سس و کا 


الروایة بالمعنی سس سوہ اص٤س‏ سم ےھ 
إذا لم یکن الراوي عالمًا بالألفاظ ومدلولاتھا لا تجوز لە الروایة 


ذھب الجمھور إلی الجواز موومووام ارکھٹ سکأو٘عا 
وذھب جماعة إلی اتباع لفظ الحدیث 00.00.0005 


التفصیل فی الجواز وعدھة ...سیسات مر 
حکم الأحادیث المرویة بالمعنی عند علماء العربیة کے سد 
الاقتصار علی بعض الحدیث سس مس سس 
إختلاف العلماء في روایة بعض الحفیث .۔.....۔-۔۔ہ اٹ 


التسمیع بقراءة اللػان والمصحخف 000000 


الروایة من النسخ التي إسنادھا واحد ضس مست ص کت ھن 


تقدیم المتن علی السند نس تس ووشسممصصححبمساسید 
إذا قال الشیخ مثله أو نحوہ عشىسس سیسات سس 
إبدال الرسول بالبي وغکسه نخیس ہیپور ٹورمواکووٹویفٹوائر اوٗسسنخم 


السماع علی نوع من الوھن أو عن رجلین ا ای ا سم رت 
آداب المحدث گببتصم"م"م'م'ە6پههه؛ہ''۰ ا ا 


الاستعجال في ٍِ ج9صهں جہ 
الوقت المستحب للتحدیث جا ا ا ا ا ا ا ا ا 


یستحسن للمحدث الإنشاد المباح ف فيی آخر مجلس الحدیٹ نک 
الاستعانة فی تخریج الأاحادیث یت می مار سس شس تس 


آداب طالب الحدیث یت سم ےدوس ھا 0.00 


فإذا كتہتَ فَقَمّٗش وإذا حدثت فف٘ش: ۔ وھچ کا مشیر ٦1۴‏ 
. عدم الانتخاب وقت الکتابة 7ر 07َِكَِ- وو ٦٦٦‏ 
الاقتصار علی سماع الحدیث وکتابتہ من دون فھم ہسسستسسرسیت 1۴6 
اقراءة کتابِ في خ٣‏ الأثر قبل الشروع في طلب الحدیث .........۔۔۔.. ٢٦٦‏ 
الابتداء بالص 
الاعتناء بکتب ا الحدیث رالتاریغ 
حفظ الحدیث بالتدریج ۰-0" 
بڈاکرا افعلوییمٗم-ہ تمس نَصصضسسمضصضج تسس 1۷۷۳۷ 
المبادرۃ إلی التالیف .. مل سے وو سىسسست ہا 
٠‏ طریقة التألیف في الحدیٹ چو دم ےار سے 
العالي والنازل . 0-07 سم هي سو ا 66 
طلبپ الو ملااصسیحاا ہیس شمجےۓھ‪ًُٗشسسسسسہصپت 183 
العلو علی خمسة أقسام ضس ملک سرن ھا سجھت 15 
العلو المطلق سضر ماھااٗھممیشسىش چس 1٤۷7‏ 
القرپ اب إمام من أئمة 7 چسھرکمبچچششرھھاش کہ 10۳ 
۷۷یف )), 
علو الؤستاد سپ قلم السماع ٢یسی‏ سحصحىصسسيي سس 52ا 
ارقیں فسا تق اس ممیوشیسچ مر 6ا 
ارت راید رالیفورممممسمنہ حمسسنتی ریت 1 
وھ لااو سصامسسسىسممامھمحاھصسضھ بر 550 
الإختلاف في تفسپر العزیز رھ سم سأھ مھ اھ :14ا 


أقسام الغریب رہ ات ڈئویمنٹے مامت 
أقسام المشھور می سال سسنعتی صصح ےھر 
المتواتر ۔..: موھد کھت 
غریب الفاظ الحدیث سض امدسہ 
ول من صنف في مذا العلم سسص”مٗسست 
المسلسل عمش مسےیسجرسھجوھ کت 
الناسخ والمنسوخ سی مس سی کھا نہ وکسا 
التصحیف جسمکسممج‫ٌٗ-صُصٗسسض مسئنانسی 
مختلف الحدیث مصہااصضیٛمسمسأسب یک جس نین 
خفي الإرسال والمزید من الإسناد وس امھ 
ااجزہ الٹائٹگ 
معرفة الصحابة سی س سے سسھکضھ1 
ول من صنف في ذلك مو شس 
تعریف الصحابي اما صصست جو نسااا تھی 
التعبیر في التعریف بالریة بحسب الغالب مات 
المراد بالرؤیة رؤیة النبي للا فيی حیاتہ في الیقظة کے 
المراد بالرؤیة الرؤیة البصریة .................ً ات 
المراد بالرؤیة الرؤیة التي تقع في دار الدنیا ۔........۔ 
اشتراط الرؤیة بعد البعثة ۳۶ ِ00“ 
یشترط في الرؤیة أن لا تکون بطریق خرق العادة 7 


إن قید اللقاء والرؤیة یخرج المخضرمین من الصحابة 


۹۲۲٢۲ 


ذکر الإسلام في تعریف الصحابي للاحتراز عن الکافر 
من رأی النبي فيی حال کفرہ ہھهسسھي ھا 
یدخل في تعریف الصحابي من رآہ وآمن بە من الجن 


حکم الأطفال الذین حنکھم النبي گل جوشستتو 


کون الملائکة من الصحابة ا اہ وو ملا 


الاجماع علی عدالتھم ما سی یھ ما مکی 


کلمة في بیان معنی العدالة یح مس عمسشمجہٗصہ 


الصحابة الذین حضروا بیعة الرضوان أو حضروا 


ما وقع بین الصحابة من الفتن: انح دس 


بدرا عدالتھم 


أفضلیة الخلفاء الراشدین علی سائر الاصحاب کک زان 
أول الصحابة إِسلامًا ام زنواتھیصتتےهحجومکگتت 
آخر الصحابة موٹًا فی مس سس ہے مھت 


لعلماء والرواة جاما سا ا ا می ری ایی سض سی سنا 
٠ ٠ 29‏ ً۰ 1-. ا وو و لک ای ا لو کی مو با او و زم جم 
أوطان الرواة وبلدانھم 91“ .-- 


۹۲: 


الفھارس : 
٭ فھرست الآیات القرآنیة سد کھ نک مس 
٭ فھرست الأحادیث 0007بج" 


٭ فھرست الأعلام والرجال ملھسنفس ٹہ 
٭ فھرست آسماء الکتب التي وردت في الکتاب ح+ے مہ 


٭ ثبت مراجع التحقیق مڑھوچاکگادھڈامکكمصتف قففصم ا محمست 
٭ فھرست الموضوعات شر اھ ھچھوخوئی سال امہ سی کہ 


۹۷ 


